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RESUMO PALAVRAS-CHAVE
No presente artigo pretende-se introduzir algumas das principais nogoes e Ingold, Bateson,
conceituacoes elaboradas por dois influentes antropélogos britanicos: Gregory sagrado, ecologia,
Bateson (1904-1980) e Tim Ingold (1948-). Ao longo do texto, articulando cibernética.

uma reflexao ao redor de certas categorias desenvolvidas por esses autores,

proporemos a ideia de uma percepcao sagrada atenta as relacoes que

atravessam e constituem todos os seres e coisas que habitam o mundo. Uma

maneira de perceber, conhecer e se engajar no ambiente que, sem abrir mao

dos sonhos e da imaginacao, concebe outras formas possiveis de viver a vida e se

corresponder com tudo aquilo que nos envolve.
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INTRODUGAO

Em 21 de marco de 1946, o neurologista e matematico Warren McCulloch (1899-
1969), acompanhado de seus colegas, também matematicos, Norbert Wiener
(1894-1964) e John von Neumann (1903-1957), resolve retomar um evento
iniciado quatro anos antes pela fundacao filantrépica Josiah Macy Jr. (ou Macy
Fondation) com o intuito de estabelecer as bases de uma “nova ciéncia geral do
funcionamento da mente humana”. Sob o titulo de “Mecanismos de retroa-
limentagao e sistemas de causacao circular em sistemas biolégicos e sociais”
(Feedback Mechanisms and Circular Causal Systems in Biological and Social Systems),
0 evento contou com a participacao de renomados matematicos, fisicos, psico-
logos, fildsofos, antropdlogos, bidlogos, engenheiros e neurocientistas, todos
interessados no desenvolvimento de uma linguagem cientifica comum, capaz
de atravessar e conectar diferentes especialidades e modalidades de ciéncia.
Tal empenho resultou na criagao da cibernética ou “ciéncia da regulacao e da
comunicagao no animal e na maquina” (Wiener,1948). Do grego kybernetes (ti-
moneiro ou piloto), a expressao serviria como uma metafora para a “pilotagen?’,
“direcao”, “regulacao” ou “controle” de sistemas materiais e organicos, e exerceria
um enorme impacto para o desenvolvimento de uma perspectiva sistémica sobre
avida (Capra, 1996).

As conferéncias realizadas naquela ocasiao giraram em torno de temas rela-
cionados a analogia, sugerida por von Neumann, entre computador e cérebro;
ao uso da légica matematica para compreender o funcionamento cerebral; a
concepcao de realimentacao (feedback) desenvolvida por Wiener; e, finalmen-
te, a revisao do repertoério de conceitos estabelecidos nas ciéncias humanas e
sociais a partir de reflexdes inspiradas nas novas ideias trazidas pela cibernética.
Esse ltimo ponto foi sugerido e apresentado pelo casal de antropélogos Gre-
gory Bateson (1904-1980) e Margaret Mead (1901-1978). Em que consistiam essas
novas ideias? Em linhas gerais, o que chamou a atencao especialmente de Bate-
son foi a centralidade das concepgdes de realimentagdo, autorregulagio e auto-or-
ganizagdo para o pleno entendimento da dinamica da vida. A ideia-chave de que
existe um padrio geral de organiza¢do da vida—aplicavel tanto aos organismos,
quanto as configuracoes sociais, que se conecta e se perpetua em diferentes ca-
madas da realidade —, também parece ter o entusiasmado, bem como o carater
eminentemente interdisciplinar daquelas proposicoes (Capra, 1996). Nao sé
Wiener, mas todos os chamados “ciberneticistas” exerceram grande influéncia
sobre as ideias de Bateson e os possiveis rumos (cientificos) que tomaria a partir

daquele momento.

A mente de Bateson, como a de Wiener, passeava livremente por entre as
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disciplinas, desafiando as suposicoes basicas e os métodos de vdrias ciéncias e
procurando padrdes gerais e convincentes abstragoes universais. Bateson consi-
derava-se basicamente um bidlogo, e tinha os muitos campos em que se envolveu
—antropologia, epistemologia, psiquiatria e outros— por ramos da biologia. A
grande paixdo que trouxe d ciéncia abrangeu a plena diversidade dos fendmenos
associados com a vida, e seu principal objetivo era descobrir principios de orga-
nizagdo comuns nessa diversidade—“o padrdo que conecta’, como se expressaria
muitos anos mais tarde. Nas conferéncias sobre cibernética, tanto Bateson como
Wiener procuraram por descricoes abrangentes, holisticas, embora tivessem
cuidado para ndo se afastar do dmbito definido pelas fronteiras da ciéncia.
Assim, criaram uma abordagem sistémica para uma ampla gama de fendmenos
(Capra, 1996: 58).

Voltando a ideia de realimentacdo desenvolvida por Wiener, o matematico (e
também filésofo) observou nela o mecanismo essencial da homeostase, isto é,

“a autorregulacdo que permite aos organismos vivos se manterem num estado
de equilibrio dindmico” (Capra, 1996: 60). No entanto, o exemplo utilizado para
explicar essa ideia ndo veio inicialmente dos sistemas vivos, mas sim da palavra
ou, mais exatamente, da funcao que deu origem a expressao cibernética.

Quando o barco se desvia do seu curso prefixado—digamos, para a direita—o ti-
moneiro avalia o desvio e entdo esterga no sentido contrdrio, movendo, para isso,
o leme para a esquerda. Isso reduz o desvio do barco, talvez até mesmo a ponto
de o barco continuar em sua guinada e ultrapassar a posicio correta, desvian-
do-se para a esquerda. Em algum instante durante esse movimento, o timo-
neiro esterga novamente para neutralizar o desvio do barco, esterga no sentido
contrdrio, esterga novamente para contrabalangar o desvio, e assim por diante.
Desse modo, ele conta com uma realimentagdo continua para manter o barco em
sua rota, sendo que a sua trajetoria real oscila em torno da diregio prefixada. A
habilidade de guiar um barco consiste em manter essas oscilagoes as mais suaves
possiveis (Capra, 1996: 58).

Uma maquina, um organismo vivo ou mesmo um ecossistema inteiro que apre-
sentasse a capacidade de se auto-organizar ou de se realimentar continuamente
tenderia, portanto, a esse permanente estado de equilibrio dindmico ou home-
ostase. Porém, qualquer perturbagao brusca ouimprevista que interferisse no
comportamento ou na dindmica desse sistema poderia, de algum modo, colocar

em risco o seu equilibrio e a sua prépria existéncia.
Num ecossistema, por exemplo, cada espécie tem potencial para experimentar
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um crescimento exponencial de sua populagdo, mas essa tendéncia é mantida sob
contengdo gragas a varias interagoes equilibradoras que operam dentro do siste-
ma. Crescimentos exponenciais so aparecerdo quando o ecossistema for seria-
mente perturbado. Entdo, algumas plantas se converterdo em “ervas daninhas’,
alguns animais se tornardo “pestes” e outras espécies serdo exterminadas, e dessa
maneira o equilibrio de todo o sistema serd ameagado (Capra, 1996: 64).

Outro argumento muito debatido durante as “conferéncias Macy” e que pos-
teriormente seria reelaborado e criticado pelos préprios ciberneticistas e seus
seguidores consistiu na analogia estabelecida entre cérebro e computador,
supondo que ambos operavam por meio de mecanismos capazes de processar
informacoes e manipular certos simbolos a partir de um conjunto de regras pre-
existentes. Tal ideia, lembra Capra (1996), dominou a chamada neurobiologia
ao menos até a década de 1970, periodo em que as ciéncias cognitivas come-
caram a revisar as teorias propostas pela cibernética—sem rejeitar a dimensao
interdisciplinar e a interpretacao sistémica que a consagrou—e propor um novo
modelo para o entendimento da mente. A critica fundamental a essa metafora
computacional rejeitava qualquer possibilidade de comparacao entre a inteli-
géncia humana e a inteligéncia da maquina. “O sistema nervoso humano nao
processa nenhuma informacao (no sentido de elementos separados que exis-
tem ja prontos no mundo exterior, a serem apreendidos pelo sistema cognitivo),
mas interage com o meio ambiente modulando continuamente sua estrutura’
(Capra,1996: 68). Além disso, a inteligéncia, a memdria e o pensamento humano
sao sempre contextualizados e carregados de emocoes, sentimentos, sensacoes
ou repercussoes corporais. O cérebro ou o sistema nervoso nao opera por meio
de uma sequéncia de regras abstratas previamente determinadas ou através
de um processador l6gico central responsavel por armazenar informacoes em
um local especifico. Ao contrario, “os cérebros parecem operar com base numa
conexidade generalizada, armazenando distributivamente as informacoes e
manifestando uma capacidade de auto-organizacao que jamais é encontrada
nos computadores” (Capra,1996: 69). Trata-se, nesse sentido, da passagem dos
simbolos para conexidade, das regras locais para coeréncia global, do processa-
mento de informacGes para as propriedades emergentes das redes neurais (Capra,
1996: 209), ou, mais do que isso, “do predominio paradigmatico do mundo
inanimado da fisica mecdnica (o mundo das bolas de bilhar se chocando numa
imagem repetida por Bateson) para um paradigma oriundo dos sistemas biol6-
gicos e sociais com direito a uma critica a concepcao de sujeito desvinculado de
seu objeto” (Velho, 2010: 3).

Esse olhar para as conexdes, interagOes e transformacoes, para o sistema em
sua totalidade, para o padrio que liga, ajudaria, na visao de Bateson, a produzir
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uma compreensao mais interessante a respeito do ambiente, da mente eda
prépria vida. Assim, baseando-se nos principios cibernéticos, ele tentara superar
certas visoes (e divisoes) de mundo ha muito estabelecidas e propor uma outra
leitura, uma outra epistemologia, uma outra maneira de ver, de fazer ciénciae de
se relacionar com nés mesmos e com tudo aquilo que nos envolve. Uma ciéncia
das relagoes, dos caminhos, dos movimentos, dos improvisos, dos processos, que
nos ajuda a ver e pensar o mundo de uma forma diferente, menos dicotomica,
mais fluida, ou, se quisermos, menos binarista, mais cromatica. Uma ciéncia
“indisciplinar” ou “antidisciplinar”, afirmaria Ingold (2013: 12), que transcende

as fronteiras dos saberes ao apostar na continuidade inerente a vida. Comece-
mos, entao, a explorar um dos lados dessa “indisciplina” a partir de um autor
cuja influéncia batesoniana (e, indiretamente, da cibernética) é por ele préprio
reconhecida’.

ATEIADAVIDA

Logo na introdugao de Being Alive: Essays on Movement, Knowledge and Description
(2011), 0 antropdlogo britanico Tim Ingold deixa claro um de seus maiores obje-
tivos académicos e conceituais: trazer a antropologia de volta a vida, ou melhor,
trazer a vida de volta a antropologia. Para ele, nossa disciplina esteve excessiva-
mente preocupada em estabelecer codigos, modelos, estruturas, esquemas,
esquecendo-se de sua vocacao primordial, qual seja, a de investigar as condicoes
e potencialidades da vida humana. A antropologia, portanto, expulsou a vida

de suas analises tornando-se uma disciplina fragmentada (e fragmentadora),
fechada para perceber o mundo tal como vivenciado ou experimentado por
aqueles que o habitam. As pessoas, argumenta, nao devem ser entendidas como
fragmentos isolados e acabados, pois elas vivem e percebem o mundo ndo como
dividido em blocos cristalizados, mas sim como um processo continuo. Para dar
conta deste mundo continuo e dos seres que nele habitam é preciso fazer uso de
uma nova linguagem, uma nova abordagem que esteja necessariamente atenta
aos processos, aos fluxos, aos movimentos e as transformacdes constitutivas da
vida. Em que consistiria essa abordagem? Ou antes, em que consistiria, afinal de
contas,avida?

Avida, explica Ingold, nao comeca aqui ou termina ali, nao conecta pontos
de origem com algum lugar final. Ao contrario, ela mantém o seu curso, segue
em frente, improvisando caminhos em meio as inlmeras coisas encontradas em
seu percurso. Superando divisoes (e dimensoes) limitadoras da realidade, diria-
mos que a vida é, numa Unica sentenca, um movimento de abertura (2011: 4).

A sugestao de pensar a vida enquanto movimento, ideia-chave da propos-
ta de Ingold (presente inclusive no subtitulo do livro acima mencionado), foi,
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segundo ele, abandonada pela antropologia. No entanto, para entender melhor
esse abandono, precisaremos recuperar a critica que o préprio autor realiza,

em diferentes ensaios, a certos tedricos relacionados ao que se convencionou
chamar de cultura material e tese da complementaridade. Desse modo, e de manei-
ra concomitante a essa critica, seremos introduzidos a uma abordagem teédrica e
conceitual que esteja de fato a procura da vida.

Ingold (2011: 20) afirma que os antrop6logos e arquedlogos preocupados
com a materialidade ou a cultura material — grupo que inclui nomes como os de
Daniel Miller (2005) e Christopher Tilley (2007) —tém, na verdade, pouco a dizer
sobre os materiais de que sdo feitas as coisas. Aqui, centrando o argumento nas
ideias de vida e movimento, ele faz uma clara distin¢ao entre coisa e objeto, pro-
curando com isso se distanciar das analises que pretende criticar. O mundo que
habitamos, diz ele, nao é composto por objetos e sim por coisas. Uma arvore, por
exemplo, nao é um objeto, mas sim um agregado de fios vitais. Citando Heiddeger
em seu famoso ensaio denominado A coisa (1971), Ingold dira que:

O objeto coloca-se diante de nos como um fato consumado, oferecendo para nos-
sa inspegdo suds superficies externas e congeladas. Ele é definido por sua propria
contrastividade com relagdo d situacdo na qual ele se encontra (Heidegger1971:
167). A coisa, por sua vez, &€ um “acontecer”, ou melhor, um lugar onde varios
aconteceres se entrelagam. Observar uma coisa nao é ser trancado do lado de
fora, mas ser convidado para a reunido (2012b: 29).

As coisas nao sao ou estao fechadas e acabadas, prontas para serem consumi-
das?. Um prédio nao esta fixado, repousando sobre a superficie terrena, como
parece conceber o arquiteto em seu projeto, esperando apenas 0 momento em
que serd ocupado por seus moradores. Um prédio ou uma casa “real” estad viva, se
transformando, se decompondo, sendo habitada por seres que nao percebemos.
Assim, nesse sentido, ela nunca esta pronta, mas sim envolvida em um perma-
nente processo de transformacao, o que exige de seus moradores um enorme
esforco para a sua manutencado. A casa, assim como a arvore, “é uma reuniao de
vidas, e habita-la é se juntar a reuniao—ou, nos termos de Heidegger, participar
com a coisa na sua coisificacao” (Ingold, 2012b: 30). Logo, somos parte e partici-
pamos do processo de transformacgdo das coisas, ajudando a confeccionar o mundo
que habitamos. Habitar o mundo é, nesse sentido, participar de seu processo de
formacao e transformacao.

As coisas, além disso, nao podem ser pensadas fora de seus ambientes. Fazer
isso implica tirar-lhes a vida, cortar seus movimentos. Um passaro nao pode
serentendido isolado do ar que o possibilita voar. O mesmo vale para o peixe
caso seja retirado da agua. Pois “o passaro é o seu voar; o peixe, o seu nadar”
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(Ingold, 2012b: 33). Separados de seus ambientes, isolados de seus meios, as
coisas perdem movimento, interrompem seus fluxos que lhes asseguram a
vida, tornando-se meros objetos “mortos”. Nesse ponto reside a critica de Ingold
aqueles que, tais como Alfred Gell (1998), tentam atribuir agéncia aos objetos.
No mundo de objetos sélidos previsto pelos tedricos de cultura material o fluxo
de materiais é interrompido, sufocado e silenciado. Nao ha respiracao; nao ha
vida. Retiradas do fluxo, as coisas morrem, se cristalizam. Para tentar reanima-
-las, tais teéricos, de maneira magica, lhes atribuem agéncia, incorrendo em
uma dupla reducao: das coisas aos objetos, da vida a agéncia (Ingold, 2012b:
34). Ingold afirma que as coisas se movimentam, se transformam, crescem, nao
porque possuem agéncia e sim porque estao vivas. Portanto, trazer as coisas de
voltaavida ndo é adicionar agéncia, mas sim “restaura-las em seus fluxos ge-
nerativos do mundo de materiais em que surgiram e continuam a existir” (2011:
29). Nao se trata de ver a vida nas coisas, mas sim que as coisas estao na vida ou
estdo vivas. Finalmente, as coisas tém vida nao porque sao dotadas de uma forca
sobrenatural que as anima, mas sim porque estao imersas em um fluxo criativo
continuo e formam um feixe de linhas de fuga.

E no contrério da captura e da contencio—na descarga e vazamento—que
descobrimos a vida das coisas. Com isso em mente, podemos voltar a Deleuze e
Guattari (2004: 451), que insistem que onde quer que encontremos matéria,
esta é “matéria em movimento, em fluxo, em variacdo”; e a consequéncia, conti-
nuam eles, é que “essa matéria-fluxo so pode ser sequida” (Ingold, 2012b: 37).

Seguir os materiais, acompanhar seus processos de infinita transformacao, esse
é o desafio que Ingold nos apresenta. Seguir envolve itineragdo, criatividade e
improvisagdo. Como itinerantes que improvisam criativamente seus caminhos,
devemos “seguir os modos do mundo a medida que eles se desenrolam, e nao
conectar, em retrospecto, uma série de pontos ja percorridos” (Ingold, 2012b:
38). Aventure-se! Junte-se ao mundo e misture-se nele, recomendam Deleuze e
Cuattari (1995). A vida se desenrola ao longo de linhas-fios, de fuga, de devir, que
ndo conectam, mas que estao entre, ou melhor, ao longo de. Na vida “os pontos
nao sao conectados, mas colocados de lado e tornados indiscerniveis pela cor-
rente a medida que ela se arrasta através deles. A vida esta sempre em aberto:
seuimpulso ndo é alcangar um fim, mas continuar seguindo em frente” (Ingold,
2012b: 38). E seguir em frente é improvisar.

Avida nao é, contudo, umasé linha ou um campo de linhas e pontos inter-
conectados, mas sim um emaranhado de linhas que formam uma teia ou malha
(meshwork) e que possibilitam a nossa percep¢ao e a nossa acao no mundo. Como
os flos de uma teia de aranha, tais linhas sao as condicoes de possibilidade de per-
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manéncia e continuidade de toda a vida. “Elas ndo sdo, em si, linhas de interacao.
Se essas linhas sao rela¢oes, entao elas sao relagdes nao entre, mas ao longo de”.
Assim, a teia da vida (bem como a da aranha) é formada por multiplas linhas de
crescimento que estao “enredadas em um centro mas deixando iniimeras ‘pontas
soltas’ nas periferias”. Independentemente da imagem ou metafora escolhida, a
énfase deve estar “no carater fluido do processo vital, onde os limites sao susten-
tados gracas ao fluxo de materiais através deles” (Ingold, 2011: 85-86).
A ideia de processo vital também serve de base para a critica que Ingold
(2001; 2008) realiza aos propagadores da tese da complementaridade®. Estes, 3 Semmencionar nomes
especificos, Ingold (2008)

em seu entendimento, nao sao capazes de oferecer uma explicagdo coe- e n
direciona sua critica aos

rente que leve em conta o processo de desenvolvimento ontogenético que propositores e praticantes das
assim chamadas “biologia

perpassa qualquer organismo vivo. Ao contrario, tal argumento sugere que evolucionistat “ciéncia
os seres humanos s3o em parte pré-constituidos geneticamente, em parte cognitiva’ e “teoria cultural”.
moldados através da superposicao de estruturas ja estabelecidas (trata-se
dos chamados procedimentos de enculturacao ou socializacao). Assim, uma
analise orientada pela l6gica da complementaridade preconiza que as formas
que um corpo humano apresenta (derivadas de seu genétipo ou do desenho
basico pré-definido), as suas capacidades intelectuais (armazenadas em sua
mente ou em suas “estruturas mentais inatas”) e os seus modos de conduta
(definidos por sua cultura, ou seja, pelo sistema de simbolos e representacoes
culturais pré-existentes) sao necessariamente anteriores e independentes ao
envolvimento e desenvolvimento desse ser humano em seu contexto prati-
coem um ambiente no qual se insere e participa de maneira ativa. Logo, se
somarmos essas trés diferentes e complementares dimensoes da vida, chega-
riamos a uma analise completa, a um perfeito entendimento do ser humano.

E contra esse tipo de argumento que ele apresentara uma alternativa
possivel para pensar a vida humana de uma maneira integrada e antidisci-
plinar (i.e., sem apresentar divisoes disciplinares). Tal perspectiva sera deno-
minada de abordagem da obviagao (obviation approach). Aqui, a preocupacao
nao estd emjuntar dimensoes consideradas separadas para compor uma
“totalidade biopsicossocial”, mas sim acabar com os limites pelos quais estes
componentes (corpo, mente e cultura) foram distinguidos e estas disciplinas
(biologia, psicologia e antropologia) fragmentadas. Nessa abordagem, o ser
humano sera entendido nao como “uma entidade compdsita feita de partes
separaveis, mas complementares entre si, e sim como um locus singular de
crescimento criativo dentro de um campo continuamente desdobrado de
relacionamentos” (Ingold, 2001, p. 256). Tal compreensao €, em grande medi-
da, herdeira do pensamento cibernético descrito no inicio deste ensaio. Como
afirma Ingold, em entrevista concedida a Octavio Bonet, Clara Mafra, Rosane
Prado e Otavio Velho,
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a cibernética foi precursora daquilo que hoje se chama de uma abordagem
relacional das coisas, que percebe o mundo em que vivemos ndo como sendo
constituido de entidades particulares individuais, mas de movimento, relagdes
e fluxos, que vé 0o mundo como fundamentalmente dindmico em seu movimen-
to, e s coisas que observamos nele como emergindo desse movimento. Isto é
basico na abordagem que eu quero desenvolver... (énfases minhas, Ingold apud
Bonetetal, 2014:311).

Concebendo o humano como um ser que ocupa dois lugares distintos, a tese da
complementaridade advoga que todo ser humano é uma pessoa social e um orga-
nismo natural. Ao contrario, na abordagem da obviacdo o ser humano é tratado
como um todo pessoa-organismo que habita um ambiente cercado por outros
seres, humanos e nao-humanos. Logo, nés nao formamos ou participamos de
um universo social separado de um “reino natural”, mas habitamos um mesmo
ambiente constituido por um complexo sistema de rela¢Ges, sendo atravessado
por inimeras linhas ou forgas, que nos conectam e nos afetam. Tal ambiente, e
a maneira como nos relacionamos e interagimos com ele, é o que torna possivel
o desenvolvimento de nossa percepcao, nossa memaria e nosso aprendizado
(Ingold, 2008).

Assim, em Gltima instancia, as formas e as capacidades humanas (e de ou-
tros organismos nao-humanos) nao sao atributos, por exemplo, de uma heranca
genética, e sim das potencialidades criativas do sistema em desenvolvimento, ou seja,
do sistema inteiro de relagdes constituido pela presenca da “pessoa-organismo”
em seu ambiente concreto. Desse modo, ndo existe algo como uma natureza
humana, ou uma esséncia pré-programada e separada da realizacao de nossas
atividades no tempo e no espaco real, justamente porque nossas habilidades
e potencialidades nao estao dadas ou fixadas em um passado anterior, mas,
ao contrario, continuam evoluindo e sendo criadas no decurso de nossas vidas
didrias. Em resumo, trata-se das habilidades praticas incorporadas e apreendidas no
decorrer de nossa vida, isto €, do nosso processo de desenvolvimento enquanto
organismos vivos envoltos em um ambiente de relacdes com outros organismos
humanos e nao-humanos.

O que teoricamente serviria de base conceitual e filoséfica para ambos os
modelos analiticos questionados—tanto o da cultura material como o da tese da
complementaridade—seriam as ja mencionadas distin¢oes e/ou polarizacoes
entre natureza e cultura, corpo e mente, forma e substancia, matéria e espirito,
ser e ambiente, individuo e coletivo, e assim por diante (Ingold, 2008, 2012b).
Tais teorias percebem o ambiente de maneira indireta, ou seja, as pessoas nao
acessam o mundo diretamente tendo que construi-lo através da matéria-prima
adquirida a partir dos sentidos. Fazendo isso, aponta Ingold, tais modelos pos-
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tulam implicitamente a separacdo cartesiana entre mente e corpo. Os sentidos
pertencem ao corpo (nascemos com eles, sao dados pela natureza), mas os
padroes de significado, os contetidos simbélicos, sao construidos pela mente
através do processo de enculturacao. Tim Ingold, por outro lado, seguindo os
passos de James Gibson (1979) e Gregory Bateson (1976), considera que a percep-
cao do ambiente ndo é uma atividade exclusiva da mente, mas sim um processo
continuo que envolve todo o corpo na medida em que a pessoa se movimenta, de
maneira direta, ao redor do ambiente, explorando-o completamente (Ingold,
2000). A mente estd, portanto, menos dentro da cabeca e mais no mundo ou,
nos termos de Bateson (1976), a mente nao se limita a pele, mas ao contrario,

se expande pelos multiplos caminhos da participacao e percepcao sensorial,
sendo imanente ao sistema total de relagbes entre organismo e ambiente onde
nés, humanos, estamos envolvidos. De maneira semelhante, o corpo nao é uma
entidade estatica, um invélucro independente, mas sim um movimento cons-
tante que experimenta um continuo crescimento em func¢ao de suas mdaltiplas
relagdes ambientais (Ingold, 2008: 25). Sendo assim, mente e corpo ou, de igual
modo, cultura e natureza, nao sao duas dimensoes separadas, mas duas manei-
ras de evidenciar um mesmo processo: a atividade, o movimento, os caminhos
seguidos ou experimentados pela pessoa-organismo em seu ambiente. Movi-
mentar é, portanto, uma forma de perceber, conhecer e interagir com o mundo.
Movimentar é estar vivo, e viver € um processo de desenvolvimento.

A UNIDADE SAGRADA

Cregory Bateson, assim como Ingold, também parece estar a procura da vida.
Mais exatamente, ele esta em busca do “padrao que liga todas as criaturas vivas”.
O padrdo que liga, outro titulo possivel para o seu livro Mente e Natureza, afirma:
“Que padrao relaciona o caranguejo a lagosta, a orquidea a primula e todos os
quatroa mim? E eua vocé? E nds seis a ameba em uma direcao e ao esquizofré-
nico retraido em outra?” (Bateson, 1986: 16). Perceber tal padrao demandaria
uma sensibilidade estética e uma compreensao para a natureza harmonica* das
coisas vivas, ou seja, uma atencao para as formas, os contornos, as repeticoes, as
relagdes entre as partes que compdem e caracterizam as coisas vivas. A anato-
mia do corpo humano, bem como de todos os seres vivos, é ritmica e repetitiva.
“O imero no antebraco corresponde ao fémur na coxa, o radio-clbito correspon-
de a tibia-perdnio; os 0ssos no pulso correspondem aos do tarso no pé; os dedos
da mao correspondem aos dedos do pé” (Bateson, 1986: 16-17). Tais conexoes,
comparacoes e repeticoes sao denominadas pelos bidlogos de homologia seriada
e a necessidade de produzir uma reflexao e uma consequente generalizacio so-
bre tais relagOes e conexdes é o que permitira alcancar (e pensar sobre) o padrio
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4 Harmonia, nesse caso,
refere-se muito mais a um
sentido musical (ou estético)
atribuido a palavra—isto é,
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determinada relagao ou
sensacdo estética— doquea
uma ideia que pressuponha
qualquer auséncia de

conflito ou tens3o. Dito de
outra forma, tanto uma
relacio de cooperagio

quanto de competi¢ao pode
ser caracterizada como
“harmonica’ visto que a énfase,
segundo esse entendimento,
estard centrada na sensibilidade
estética proporcionada por um
olhar atento a relagdo entre as
coisas e ndo as coisas em si.
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que liga, o padrio dos padrdes, o metapadrio®.

Infelizmente, aponta Bateson (1986: 21), nds ocidentais fomos educados
pelas nossas instituicoes oficiais de ensino a imaginar os padrdoes como estaveis,
invariaveis, inflexiveis, quando o correto seria imagina-los como um imbrica-
do processo de interacoes e transformacdes, como uma “danga” de partes que
interagem de maneira criativa. As coisas vivas apresentam tais padroes e formas
harmoniosas (visualizadas, por exemplo, em suas simetrias ou em suas formas
espirais) porque sao decorrentes do processo de crescimento e transformacao
que perpassa todas as criaturas vivas. Tal processo evolutivo ou de crescimen-
to compoe o que Bateson chama de historia. As histdrias sao as sequéncias de
formacao e transformacao dos seres, suas embriologias e filogenias, que depen-
dem de um contexto para existirem e significarem. O contexto é, nesse sentido,
algo essencial para o desenrolar de tais histérias, acontecimentos e processos de
crescimento e evolugao®.

Se o contexto determina o significado das coisas, logo a atencao deve estar
sempre para a relacao entre as coisas e suas partes e nao propriamente nas
coisas em si. O interesse de Bateson esta na agdo e na relagdo entre as coisas e nao
em seus atributos. Como percebido porJohann Goethe, “um caule é o que carre-
ga folhas; uma folha é o que tem um broto num canto; um caule é o que foi uma
vez um broto naquela posicao” (apud Bateson, 1986: 25). No entanto, diz Bateson,
a maioria de nés, ocidentais, aprendeu a ver e definir as coisas pelo que elas sao
em si mesmas e nao por meio de suas relacoes com todas as outras coisas. Por
exemplo, aprendemos nas escolas que uma mao tem cinco dedos quando o cor-
reto seria afirmar que ela contém quatro relagoes entre os dedos (Bateson, 2006:
381). Agindo dessa maneira nés perdemos o sentido de totalidade e de unidade
estética e sagrada presente entre as coisas vivas e também entre as suas partes.
Bateson, entao, sugere que o olhar para as relacoes, e nao para as coisas emsi,
faz com que tais coisas se tornem muito mais belas e sagradas segundo nossa
prépria percepcao. Ao contrario, uma visao materialista e mecanicista do mun-
do tende a ignorar esses circuitos e conexoes apostando numa clara separagao
ou divisao entre coisas que, todavia, nao deveriam ser pensadas como estando
separadas ou divididas. E contra esse tipo de visdo que Bateson ird propor uma
nova epistemologia, ou seja, uma nova maneira de pensar, sentir, perceber e co-
nhecer o mundo vivo que habitamos.

O problema da visao materialista do mundo, diz Bateson, é que ela esta
ancorada nos pressupostos dualistas estabelecidos por Descartes no século
XVII, tendo como base, sobretudo, a divisao entre espirito e matéria. Descartes,
na visao de Bateson, teria sepultado a possibilidade de uma percepcao monis-
ta do mundo que esteve presente, ao menos, desde a antiga Grécia (Bateson e
Bateson, 1987: 25). Na percep¢ao monista, mente e natureza, espirito e matéria,
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5  Abusca por padroes
poderia soar um tanto
estranha a alguém como

Tim Ingold, para quem
aantropologia esteve
excessivamente preocupada
em estabelecer modelos,
construir estruturas e etc.,
deixando de lado aquilo que,
aseu ver, era o essencial:
avida e suas infinitas
possibilidades. Em sua visdo
(Ingold, 2011), tais modelos
contribuiriam negativamente
para o “congelamento” da
vida, impedindo-a de se
movimentar livremente

e improvisar caminhos
aolongodesuaslinhase
tessituras. Todavia, a ideia de
padrio conforme imaginada
por Gregory Bateson nao
pretende, de modo algum,
congelarou estabilizara
vida, interrompendo o seu
livre caminhar. Ao contrario,
elasegue avida em busca de
suas ligagdes e relagdes, seus
movimentos e improvisos que
produzem uma diferenga. Trata-
se, em suma, de um padrdo
que esta fundamentalmente a
procura da vida.

6 Esse borrar da fronteira
entre histéria e evolucio
também é algo que caracteriza
o pensamento de Tim Ingold.
Para ele, a histéria é uma
continuagao do processo
evolucionario sendo, portanto,
constitutiva de todos os seres
humanos e ndo-humanos

que habitam o mundo. Sdo os
rastros, as trilhas, os caminhos
construidos e deixados pelos
organismos ao longo de

uma vida. Tal entendimento
da histéria implicara na
dissolugdo “de uma sé vez da
dicotomia entre sociedade e
natureza, e no reconhecimento
que os processos pelos

quais as geragdes humanas
moldam as condi¢bes de vida
de seus sucessores estdo em
continuidade com aqueles que
ocorrem em todo o mundo
orgénico” (Ingold, 2006: 21).
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formam uma necessaria unidade, de modo que inexistiria, tal como pressupoe o
dualismo cartesiano, uma mente separada de um corpo ou mesmo um Deus se-
parado (transcendente) de sua criacdo. Trata-se da ideia de um “mundo integra-
do”, bastante presente, inclusive, na filosofia romantica alema dos séculos XVIlI
e XIX (Gusdorf,1984). Tal ideia, no entanto, foi aos poucos abandonada pela
explicacdo cientifica racionalista, culminando na total separacao entre mente e
matéria e na auséncia de qualquer formulacao que levasse em conta as possiveis
relagGes entre ambas. O dpice dessa percepcao foi no século XIX, especialmente
a partir da publicacdo de A origem das espécies (1859), de Charles Darwin, quando
tentou-se excluir definitivamente a mente como um “principio explanatério” da
histéria natural. Contudo, Bateson (1986) lembra que, 50 anos antes, Jean-Bap-
tiste de Lamarck, em sua Philosophie Zoologique (1809), fazia um interessante uso
da ideia de mente como explicacao para o processo de transformacao e evolugao
dos seres vivos. Invertendo a “grande cadeia da existéncia” apregoada por Santo
Agostinho, na qual a “Mente Suprema” estaria no topo da escala (sendo sucedida
pelos anjos, homens, macacos e demais seres), Lamarck sugere que a mente é
imanente (e nao transcendente) as criaturas vivas, podendo determinar suas
transformacoes. Desse modo, segue argumentando Bateson, ele

escapou da premissa direcional negativa de que o perfeito deve sempre preceder
o imperfeito. Ele propds entdo uma teoria do “transformismo” (que chamariamos
de evolugdo) que comegou com o infusdrio (protozodrio) e subiu até o homeme a
mulher” (1986: 27).

Todavia, o interesse de Lamarck pela mente sera deixado de lado pelas teorias
biolégicas desenvolvidas nas décadas seguintes para ser retomado somente
ap6s a Segunda Guerra Mundial, com o advento da cibernética e da teoria dos
sistemas e da informacao (Bateson, 1976). Tais teorias, além de terem deslocado
a grande e persistente dicotomia cartesiana, contribuiram para oferecer outro
entendimento do mundo a partir de suas ligacdes ou conexdes com seus aspec-
tos mentais.

De maneira concomitante, na tentativa de estabelecer uma epistemologia
e uma linguagem mais adequada para pensar o mundo que as proposi¢oes
cartesianas, Bateson recupera as ideias de Pleroma e Creatura trazidas, do gnos-
ticismo, por Carl Jung em seu Septem Sermones ad Mortuos. O primeiro termo
consistiria no mundo da matéria inanimada, nao-vivente, descrito pelas leis da
fisica e da quimica, cujo os acontecimentos sao causados por forgas e impactos,
mas que em si mesmo nao contém ou fornece distincoes ou descricoes sobre
o mundo. Nos termos de Bateson, trata-se de um mundo no qual no existem
diferencas, ideias, informacoes ou qualquer carateristica predeterminada. “A
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pedra é afetada por ‘forcas’ ou ‘impactos’, mas nao por diferencas. Eu posso des-
crever a pedra, mas a pedra nao pode descrever nada. (...) A pedra nao usa nem
contém nenhuma informacao” (Bateson e Bateson, 1987: 30). A Creatura, por sua
vez, seria 0 mundo da explicacao e representacao de fenémenos governados
por diferencas, distin¢oes e informacdes. Trata-se do mundo da linguagem e
das diferencas que permitem descrever ou traduzir as regularidades imanen-
tes ao Pleroma. Este, porém, apesar de existente, continua sendo em si mesmo
inacessivel. Nesse sentido, o conhecimento (virtual) sobre o Pleroma sé seria
possivel de se realizar (ou de se atualizar) por meio da Creatura. Em que pese a
aparente dualidade existente no modo como tais categorias sao apresentadas,
Bateson afirma que nao podemos tratar o Pleroma e a Creatura como dois niveis
ou dimensodes separadas, mas sim combinadas, visto que tudo o que pertence
a Creatura existe dentro do Pleroma, e este Gltimo depende daquela para ser de
alguma maneira acessado. Assim,

Creatura e Pleroma ndo sdo, como “o espirito” e “a matéria” de Descartes,
substdncia separadas, pois os processos mentais exigem disposicoes da matéria
para acontecer, exigem zonas nas quais o Pleroma estd caracterizado pela
organizagdo que o faz suscetivel de ser afetado pela informacgao assim como pelos
eventos fisicos (Bateson e Bateson, 1989: 31).

Em Mente e Natureza, Bateson (1986) apresenta a ideia de Creatura como um pos-
sivel sinbnimo para mundo vivo, do qual todos nés fazemos parte’. Ele também
relaciona Creatura a sua ideia de mente ou processo mental, a qual abordaremos
a seguir. Antes disso, contudo, vale a pena destacar rapidamente a relacao que o
autor estabelece entre Creatura e Pleroma, mapa e territério.

“O mapa nao é territdrio”, afirmou o filésofo e cientista polonés Alfred
Korzybski (1879-1950), de modo que do territdrio, o que pode ser delineado
como mapa é a informacao, a noticia da diferenca. Informacao, para Bateson, é a
diferenca que faz uma diferenga, e diferenca é tudo aquilo que interrompe a unifor-
midade e continuidade do territorio, seja, por exemplo, em sua altura, superficie
ou vegetacao, seja na estrutura de sua populacdo. Logo, o que o mapa captura
do territério é na verdade uma infinidade de diferencas; diferencas estas que,
no momento em que as selecionamos e estabelecemos relac¢oes, fornecerao
um conjunto de informagdes. Como vimos, para Bateson, tal reconhecimento
da diferenca pertence ao dominio da Creatura, do processo mental, distinto das
variagoes e sequéncias fisicas ou mecanicistas, mas nao separado substancial-
mente das mesmas. Entende-se, nesse sentido, que no Pleroma nao ha mapas,
pois estes sé existem de fato na Creatura, o que implica a impossibilidade de
termos um acesso direto ou imediato a “coisa em si”. Acreditar que seja possivel
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aproximar organismos humanos
e ndo-humanos, Ingold
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quais interage (Ingold, 2011).
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Pleroma e Creatura ou, se ndo
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linguagem, para ele, todos os
organismos constituiriam, em
Gltima instancia, um tnico

mundo (vivo) da Creatura.
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ter um conhecimento direto sobre o mundo é confundir o mapa com territério
supondo que “as regras para tracar mapas sao imanentes a natureza daquilo que
se representa no mapa” (Bateson e Bateson, 1987: 33). O territdrio nunca aparece-
ra em absoluto na medida em que a prépria construcao do mapa cria as caracte-
risticas do territério. O processo mental sempre o filtrard, de modo que o nosso
mundo sera sempre formado por mapas de mapas de mapas que correspondem
a transformacdes de diferencas (Bateson, 1976: 309-311).

Quem realiza o processamento das informacoes e a codificacao das diferen-
cas obtidas é a mente. Esta, contudo, ultrapassa os limites da pele (e do cérebro)
na medida em que o mundo fisico externo nao pode ser pensado como algo
separado do mundo mental interno. As mensagens transmitidas fora da pele
devem fazer parte do sistema mental e, para ilustrar tal argumento, Bateson
(1976: 312; 2006: 223) apresenta o caso de um homem que utiliza um machado
para derrubar uma arvore. Ele chama a atenc¢ao para o movimento que o ma-
chado fazem direcao a arvore e as incisdes que realiza e criam diferencas. Assim,
diz ele, se quisermos explicar este conjunto de fendmenos, devemos lidar com
as diferencas geradas na superficie da arvore, as diferencas na retina do homem,
de seu sistema nervoso central e de seus musculos, bem como as diferencas no
modo como o machado se move no ar. Nesse sentido, a explicacao deve abarcar
todos esses circuitos e, se quisermos compreender o comportamento humano,
devemos estar atentos e dar conta da totalidade desses circuitos. Nisso consiste,
segundo Bateson (2006), 0 pensamento ou sistema cibernético. Para delinear
tal sistema devemos “tracar uma linha fronteirica sem cortar nenhuma das vias
e sem deixar coisas por explicar”. Se, por exemplo, desejamos explicar o compor-
tamento e a locomocao de um cego, devemos levar em conta arua, a bengalaeo
homem, ndo importando o ponto em que se comece a analisar a relacao, pois o
foco esta justamente na relagdo e nao nos elementos em si. Desse modo, voltan-
do ao exemplo anterior, e pensando no fato de que a mente nao esta limitada
pela superficie da pele, o sistema cibernético produzido no ato de derrubar a
arvore nao é ou nao define a ideia de mente no homem que derruba a arvo-
re, ou seja, nao esta na coisa em si, mas sim numa mente que compreende (ou
apreende) as diferencas relacionando as caracteristicas da arvore, 0o movimento
do machado, o comportamento do homem e etc,, todos juntos compondo um
circuito completo (ou ecoldgico) de interacoes. Nao podemos, portanto, locali-
zar a mente em um tnico lugar (por exemplo, no corpo humano isolado de seu
ambiente) ou em um sé ponto do circuito, pois se trata de um sistema aberto
de miltiplas conexdes e interacdes, de inimeros caminhos e transformacoes. A
mente, nesse sentido, ao se constituir no ambiente, “deixa de ser compreendida
como uma maquina produtora de representacoes e se torna fundamentalmente
uma mediacao relacional com o mundo” (Steil e Carvalho, 2014:1771).
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Disso deriva a perspectiva cibernética de pensar o mundo de uma maneira
interligada, dindmica e ecolégica, entendendo-o como um sistema integrado e
autorregulado de processos e conexdes. Por outro lado, a falta de uma perspec-
tiva sistémica sobre o mundo ocasionada, por exemplo, pela separacao entre
mente e matéria, razao e emocao ou entre ser e ambiente, resulta numa per-
cepcao dominada ou orientada pela ideia de um propésito consciente (Bateson,
1976). Nossa consciéncia tende a operar por meio de propdsitos que selecionam
acontecimentos, enfocam partes, elaboram recortes, criam atalhos que procu-
ram chegar aonde queremos pelo caminho mais linear possivel, sem se preo-
cupar em pensar no sistema como um todo. O problema, no entanto, das a¢oes
baseadas em um propdsito consciente é tomar a parte pelo todo, ou seja, achar
que o que é visto pela consciéncia tem o carater da mente como um todo. A
consciéncia é, na realidade, uma parcela menor e limitada de uma mente maior,
é uma tela que registra apenas uma parte da mente, fornecendo uma mostra
sistematica de todo o restante (Bateson, 1976: 295). Trata-se, sem divida, de um
conhecimento importante e eficaz—Bateson traz como exemplo os esforcos da
medicina em suas pesquisas sobre medicamentos derivados justamente des-
se tipo de pensamento voltado para propésitos especificos—que, porém, por
nao levar em conta o funcionamento de um organismo ou de uma vida em sua
totalidade, desconhecendo, inclusive, seus mecanismos internos de controle e
regulacdo, acaba por comprometer o equilibrio do sistema total, afetando sua
ecologia e produzindo mudancas muitas vezes irreversiveis. Além disso, lembra
Bateson (1976: 297), o avanco tecnolégico produzido pelo conhecimento cien-
tifico voltado exclusivamente para propdsitos conscientes faz dele uma peri-
gosa ameaca para a perda definitiva do equilibrio de um sistema (seja o nosso
préprio corpo, a nossa sociedade ou mesmo o mundo biol6gico). Nos termos do
fisico austriaco Fritjof Capra, o pensamento abstrato baseado na ideia de um
propdsito consciente

nos tem levado a tratar o meio ambiente natural—a teia da vida—como se ele
consistisse em partes separadas, a serem exploradas comercialmente, em bene-
ficio proprio, por diferentes grupos. Além disso, estendemos essa visdo fragmen-
tada d nossa sociedade humana, dividindo-a em outras tantas nacoes, ragas,
grupos religiosos e politicos. A crenga segundo a qual todos esses fragmentos
—em nos mesmos, no nosso meio ambiente e na nossa sociedade—sdo realmente
separados alienou-nos da natureza e de nossos companheiros humanos, e, dessa
maneira, nos diminuiu. Para recuperar nossa plena humanidade, temos de recu-
perar nossa experiéncia de conexidade com toda a teia da vida. Essa reconexdao,
ou religagao, religio em latim, é a propria esséncia do alicercamento espiritual
da ecologia profunda (1996: 217).
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Assim, contra essa légica fragmentaria e potencialmente destrutiva®, Bateson
propde uma nova forma de pensar, uma outra epistemologia, envolvida em mais
humildade e sabedoria e, porque nao, menos consciente e propositiva; uma episte-
mologia em que a “mao esquerda” nem sempre saiba o que a “mao direita” anda
fazendo®. Agir com sabedoria significa estar atento ao sistema interativo como um
todo, atento a suas relacGes e transformacoes, reconhecendo a dimensao sisté-
mica dos organismos, da vida e do mundo (Bateson, 1976: 296). Tais dimensoes
ou forcas sistémicas podem ser chamadas de mente ou, simplesmente, Deus.
Agir com mais humildade e menos arrogancia, afirma Bateson, é perceber que
nds fazemos parte desse sistema maior, que nds somos parte de Deus, e que nao
podemos controla-lo. “Nao vivemos em um universo que permite um simples
controle linear. A vida ndo é assim” (1976: 299). E mesmo dentro do ser humano
individual o controle é limitado. Podemos aprender uma série de coisas abstra-
tas, “mas de nenhuma maneira somos os capitaes de nossa alma” (1976: 300).

Trata-se, nesse sentido, de uma perspectiva que seja capaz de perceber a uni-
dade das coisas, o individuo em sua totalidade, o ser em seu ambiente, tal como
fazem, navisdao de Bateson, a arte e a religido. Tanto uma como a outra perce-
bem o mundo de uma maneira unificada ou holistica, e nao dualista, referem-se
ao todo, e N30 as partes (2006:378). Ambas, a estética e a sacralidade, estao mais
atentas as relacoes que as coisas e seus atributos. Tanto a arte como a religiao
dao grande valor aos siléncios, as pausas, a contemplacgao, a nao-verbalizacio e
a inconsciéncia, pois sabem que comunicar uma ideia a alguém implica inevita-
velmente transformar a natureza daquela ideia (e daquele alguém). Finalmente,
as duas, de diferentes maneiras, potencializam experiéncias criativas nas quais a
consciéncia desempenha um papel apenas secundario.

Bateson compreende a religidao ou, mais exatamente, o sagrado como uma
sintese fantastica, uma ponte, que conecta todas as coisas, produzindo um
modo de dar um sentido a vida. Em seu entendimento, tal dimensao tem sido
cada vez mais maltratada pela sociedade ocidental que tem feito uso dessa
ponte sagrada com o Unico propdsito de “vender coisas”, perdendo assim o
sentido de unidade estética e sagrada do mundo (2006: 340). Trata-se de um
engano epistemoldgico que ainda pode ser corrigido, pois “ainda existe pelo menos
um impulso no coracdo humano no sentido de unir e dessa forma santificar o
completo mundo natural a que pertencemos” (1986: 26).

Um modo de conhecimento que atribui um carater sagrado a organizagao
do mundo biolégico pode ser mais preciso e mais apropriado para tomar deci-
soes que um modo de pensar baseado exclusivamente em propdsitos conscien-
tes. E apesar de relaciona-lo com a parte do cérebro ligada a poesia, aos sonhos e
as emocoes, Bateson (1987: 9) sugere que, na verdade, o sagrado é a unido e nao o
produto da divisao de duas dimensdes ou de dois modos de conhecimento, um
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8 Algo que, num certo
sentido, corresponde a
diferenciagdo que Ingold
(2012¢) estabelece entre ex-
habitantes e in-habitantes, isto
é, entre aqueles que ideolégica
e ontologicamente se
consideram fora ou separados
do ambiente que habitam, o
que supostamente lhes daria o
direito de explora-lo, utiliza-lo,
fragmenta-lo e até destrui-lo,
e aqueles que, por outro lado,
se percebem enquanto partes
inerentes ou inseparaveis do
mundo da vida, que estdo (e
s30) organicamente dentro do
mundo.

9 Tal argumento, inspirado
numa passagem biblica, foi
desenvolvido por Bateson
(1987) em um dos capitulos

do livro Angels Fear: Towards

an Epistemology of the Sacred,
quando sugeriu que o processo
de tornar consciente, de
controlar ou de comunicar
(propositadamente) uma
determinada ideia nem sempre
se faz necessario se o que

estd emjogo é, sobretudo,

o desenvolvimento de
experiéncias baseadas numa
percepgao sistémica ou sagrada da
vida e do ambiente.
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ligado a prosa e a légica racional, e outro ligado a poesia e as conexdes sistémi-
cas. O sagrado é, portanto, a dimensao integradora da experiéncia humana. E
aquilo que sustenta a vida (Bateson, 2006: 343). E, enfim, um modo de ser que
estabelece conexdes e ndo divisoes, estando sensivel ao padrio que liga e a beleza
da unidade.

EM BUSCA DE UMA PERCEP(;RO SAGRADA DO AMBIENTE

Comoja apontado por alguns autores, as conexdes entre Bateson e Ingold, ao
menos em partes especificas de suas obras, sio bem evidentes (Velho, 2001;
Bonet, 2014; Steil e Carvalho, 2014)™. Vimos que ambos fazem criticas ao dualis-
mo cartesiano e suas consequentes divisoes. Para um, dirilamos que a separacao
mente/matéria retira a vida das coisas, transformando-as em objetos sem mo-
vimento, desconectados de suas teias, de seus ambientes (Ingold, 2012b). Para
outro, tal divisao metafisica é um engano epistemolégico, um erro que precisa
ser corrigido se quisermos produzir uma compreensao ou uma leitura mais ade-
quada do mundo que habitamos (Bateson,1986). Uma compreensao que esteja
mais atenta as relacoes entre as coisas que as coisas em si. Assim, ambos com-
partilham de uma percepcao monista do mundo apoiados na ideia de que tais
divisoes nao estao nele e, mais que isso, sao prejudiciais a ele na medida em que
interrompem seus fluxos e movimentos. A mente ultrapassa os limites da pele,
conectando o organismo ao ambiente que o envolve (e a todos os seres que nele
habitam). Trata-se, nos termos de Bateson (1976), nao s6 do corpo-no-ambiente,
mas também da célula-no-corpo, do DNA-na-célula ou, segundo Ingold (2011),
do passaro-no-ar, do peixe-na-agua, da aranha-na-teia e assim por diante, pois
nao existe ser sem ambiente e ambiente sem ser. A relacdo ser-no-ambiente
(o Daisen heideggeriano) é percebida por tais autores como um processo de
crescimento ou de desenvolvimento no qual se evidencia a constante transfor-
macao das coisas ou organismos que formam um mundo vivo autorregulado. Tais
processos podem ser entendidos como histdrias ou caminhos percorridos, que
compdem malhas ou itineragoes (Ingold, 2012b).

A autorregulagdo que caracteriza esse mundo vivo foi algo notado nao sé por
Bateson e Ingold, mas também por outros pensadores sistémicos, antes mesmo

da cibernética. Baruch Spinoza (2007 [1677]), com a ideia de conatus, talvez tenha

sido um dos primeiros a perceber a capacidade ou o impulso natural dos organis-

mos para persistirem em seus proprios seres. Os organismos sao, portanto, sistemas de

autorrealizagdo. Os genes, nesse mesmo sentido, sao sistemas automantenedo-
res; 0s ecossistemas sao autorregulados; o universo é considerado um sistema
autorrealizado. Tal autorrealizacao das coisas é também um ato de autotrans-
formacao (Milton, 2002: 85), algo que certamente se aproxima das ideias ingol-
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10 Ainfluéncia de Bateson
a obra de Ingold certamente
ndo se limita apenas as ideias
apresentadas em Steps to
Ecology of Mind (Bateson,
1973) ou em Mind and Nature
(Bateson, 1980), trabalhos
constantemente mencionados
pelo autor em diferentes
momentos de sua trajetdria
intelectual (Ingold, 2000,
2008, 2011, 2013). Mais que
isso, Ingold reconhece que
grande parte de sua visdo de
mundo (“ecolégica’) e de ciéncia
(“antidisciplinar”) se deve a
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N3o poracaso, ele afirmou,
em entrevista relativamente
recente, que Bateson—
juntamente com Hallowell,
Gibson, Bergson, Merleau-
Ponty, Deleuze e Guattari
—foi um dos autores que mais
influenciou o seu trabalho.
Eainda disse, na mesma
entrevista, que o pensamento
de Bateson “esta no cerne do
que eu [Tim Ingold] estou
tentando fazer agora” (Ingold
apud Bonetetal., 2014: 311).
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dianas e batesonianas de pensar a vida como um fluxo criativo (ou generativo),
de processos de desenvolvimento e de sistemas autocorretivos.

A despeito dessas semelhancas e continuidades, Ingold, até onde sabemos,
ainda nao se debrucou diretamente sobre o conceito de sagrado desenvolvido
por Bateson, algo que, no entanto, nao nos impossibilita que estabelecamos
certas aproximacoes, especialmente se levarmos em conta o desejo do préprio
Ingold de elaborar uma antropologia com a religiao (ou com o sagrado) e nao
sobre a religido (ou sobre o sagrado), de maneira analoga, portanto, aos para-
lelos realizados pelo mesmo autor entre a antropologia e a arte (Ingold apud
Bonet et al, 2014; Ingold, 2012a). Nessa direcao, recuperando a ideia de sagra-
do batesoniana para tentar compreender o que leva as pessoas a se interessa-
rem, valorizarem e respeitarem a natureza, Kay Milton, antropéloga britanica,
colega e interlocutora de Tim Ingold, em sua obra Loving Nature: Towards an
Ecology of Emotion (Milton, 2002), procura enfatizar o sentido de totalidade ou de
unidade presente numa percepcao sagrada do ambiente que tende a valorizar
as relagoes e conexdes entre as coisas. Nesse aspecto, a andlise de Bateson é
fundamental para perceber a dimensao nao-comunicacional da sacralidade,
dependendo que certas coisas permanecam escondidas, silenciadas e distan-
ciadas de um pensamento racional, baseado na ideia de um propésito cons-
ciente, e mais préximas, por outro lado, das experiéncias proporcionadas pela
poesia, pelo transe ou pelo sonho.

Milton (2002:104) chama a atencdo para o fato de que em muitas culturas
nao-ocidentais as emocoes e 0s sentimentos sao assumidos como tendo um
efeito direto no mundo para além do corpo ou da mente que experimentou tais
sensacoes. Nesse sentido, as emocoes sao capazes de fazer as coisas acontece-
rem. A compreensao de Bateson sobre o sagrado ou sobre como a sacralidade
motiva as pessoas a fazerem coisas como, por exemplo, proteger e cultuar a
natureza, ajuda a entender melhor essa capacidade das emocgdes para fazer as
coisas acontecerem. Para Bateson (2006: 343), sagrado ¢, também, aquilo que mais
importa a uma pessoa, aquilo que lhe tem mais valor, aquilo a que uma pessoa
se dedica com muito empenho e afetividade (seja na arte, na ciéncia, na religiao
ouem qualquer outra area). O entendimento do que é sagrado depende, desse
modo, do quao profundamente uma pessoa deposita sua aten¢do e sua emogio
sobre uma determinada coisa ou projeto. Assim, ao atribuirmos um sentido es-
pecial a alguma coisa, nés tornamos aquela coisa sagrada, ou seja, nds a atribui-
mos um valorjustamente a partir das emocoes e sentimentos que carregamos
(Milton, 2002:105).

O que significa, portanto, pensar e sentir o mundo de uma maneira sagra-
da, ou seja, estabelecer nao uma percepcao sobre o sagrado (substantivado,
objetificado e preexistente), mas sim uma percepgdo (con)sagrada do ambiente?
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A partir do que foi exposto até agora, e inspirado em tais autores, dirfamos que
perceber o universo, as coisas, os seres e a si mesmo de uma maneira sagrada
significa estar atento as continuidades, as conexdes, aos fluxos que percorrem,
unificam e atravessam todo o ambiente. Significa estabelecer conexdes ou (re)
ligagoes entre diferentes planos ou dimensoes e entre os proprios seres hu-
manos (e ndo-humanos). Pensar com sagrado ou sagradamente significa (re)
ver ou (re)ler o ambiente de uma forma mais atenta, tracando continuidades
simétricas entre todas as coisas encontradas no mundo vivido e, a0 mesmo
tempo, percebendo suas diferencas e varia¢oes. Dito de outra maneira, per-
ceber o ambiente, as coisas ou as situacoes da vida cotidiana de uma forma
sagrada, implica um modo especifico de ver e agir sobre o mundo. Nesse sen-
tido, o sagrado refere-se mais a um modo singular de ver (ou ler) as coisas que
propriamente as coisas em si; refere-se, enfim, a um modo de ver que procura
iralém do que comumente se vé.

Aideia de ler ou reler o ambiente de uma maneira especifica, mais atenta, se
relaciona a um dos possiveis sentidos etimolégicos presentes na palavra religido
(cf. Azevedo, 2010). De raiz latina, o substantivo religio seria originalmente deriva-
do do verbo relegere que significaria ler novamente, com cuidado, mais devagar,
procurando perceber aquilo que nao fora percebido numa primeira leitura, num
primeiro olhar desatento. Significaria, nesse sentido, ler com uma atengao voltada
para a relagdo entre coisas, entre as palavras, entre as linhas, e néo ds coisas em si. E sera
essa énfase a atencao e a relacao que possivelmente darda margem a uma outra
interpretacdo para origem do mesmo vocabulo. Trata-se de religare, definido
como religar, unir, juntar algo que havia sido perdido ou esquecido (no caso, o vinculo
que liga a humanidade a divindade). Assim, tanto num caso, quanto noutro, o
que esta emjogo é uma espécie de atengao d relacdo entre seres, coisas, palavras,
dimensoes e etc., ou seja, uma educacgao do olhar que estimula uma outra forma
de perceber (ou “reler”) essas ligacoes que existem, mas que por alguma razao (ou
por algum “prop6sito”) foram esquecidas ou negligenciadas numa primeira leitura.

Alias, o contrario da religiao ou do relegere, lembra Ingold, “ndo é o ateismo,
nao é a falta de crenca, e, sim, a negligéncia, negligere, nao prestar atencao ao
mundo, nao ser aconselhado pelo mundo, nao estar preparado para aprender
com as coisas que estao a nossa volta” (énfases minhas, apud Bonet et al, 2014:
307). Assim, acrescenta o autor, a religiao ou o sagrado envolveria, em tltima
instancia, uma questao de “comprometimento ontolégico”, um modo diferencia-
do de ser, perceber, conhecer e se relacionar com tudo aquilo que nos cerca.

Em um sentido epistemolégico ou “epistemontolégico” (visto que, para tais
autores, ser e conhecer correspondem a um (nico processo), a ideia de uma per-
cepgdo sagrada do ambiente, tal como imaginamos, apostaria na potencialidade
do conceito de sagrado desenvolvido por Bateson—ou seja, no sagrado pensado
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enquanto unido e comunhdo e nao como separagdo ou interdi¢do— para dissolver as

barreiras criadas por um modo hegemonico de conhecer e fazer ciéncia, denun-

ciado por Ingold (2011), que se estrutura em divisoes, especialidades ou discipli-

nas que fragmentam a vida, o corpo, 0 ambiente, os seres, as coisas, enfim, que

segmentam a realidade em partes assimétricas, “objetificadas” e desconectadas

de uma totalidade. Tal percepcao sagrada do ambiente baseia-se, portanto,

em outros modos de conhecer, em outras epistemologias que foram, ha muito

tempo, exiladas do “territério da verdade” definido pela ciéncia dominante (Steil

e Carvalho, 2014). Sdo visdes de mundo ecoldgicas capazes de borrar as fronteiras

entre os saberes, apostando na antidisciplinaridade e questionando os limites de

suas proprias praticas. Sao “estilos de pensamento” (Fleck, 2010) que mantém

estreitas relagoes nao sé com a filosofia, mas também com a arte e a religiao™ 11 Equepodem resultar
numa “teologia da vida”, se

justamente porque querem trazer a vida ou o principio vital para o centro

quisermos utilizar a expressao

de suas investigacOes. Aqui ressoa uma inspiracao vitalista e romantica que sugerida por Otavio Velho para
. . L. . tropologiade Ti

atravessa grande parte dessas epistemologias ecolégicas (Steil e Carvalho, 2014). pensara antropologia ¢ fim

Ingold (cf. Steil e Carvalho, 2013).

Ressoa, também, a liberdade e criatividade exercida por aqueles que se encon-

tram nas margens dos saberes e se interessam pelas misturas ou por aquilo que

escapa dos modelos rigidos e fragmentados de ciéncia, filosofia, arte, religiao...

Assim, “em vez de superficies territoriais segmentadas em dominios, ou campos

de estudos, temos algo mais semelhante a cordas, trancadas com os correspon-

dentes fios ou linhas de interesse” (Ingold, 2013: 12).
PALAVRAS FINAIS

Para encerrar, gostaria de resgatar um aspecto ou uma linha desenvolvida por
Ingold e que pode se constituir num interessante elemento para a compreensao
e o desenvolvimento de uma percepgio sagrada do ambiente, tal como apresentada
nesse ensaio. Trata-se da critica a separacao entre fato e imaginacao, ou sonho

e realidade, provocada por certa leitura do mundo, por certo modo desatento de
perceber tudo aquilo que nos envolve e afeta.

“N3o se preocupe, foi s6 um sonho”. E isso que nés, modernos, dizemos aqueles
que, assustados pelas experiéncias vivenciadas no momento em que dormiam,
simplesmente acordam sem entender direito onde estao ou o que se passou com
eles. Afinal, somos ensinados, desde muito cedo, a desconfiar dos nossos sonhos,
das nossas sensacdes, “a confiar mais no intelecto do que na intuicao e a consi-
deraraimaginagao como uma fuga da vida real e nao como seu impulso”. Assim,
ao dizer que tudo nao passou de um sonho, restauramos a fronteira entre o fato
(ouarealidade) e aimaginacao (ou airrealidade), pois “quase que por definicao
oimaginario é irreal: é a nossa palavra para aquilo que nao existe” (Ingold, 2012d:
17). No entanto, n6s nem sempre fomos modernos (ou, talvez, diriam alguns,
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nés nunca tenhamos sido). Na Idade Média, lembra Ingold, as coisas eram bem
diferentes; aimagina¢ao nao ocupava um dominio separado da vida real; dragoes
(e outros seres “mais-que-humanos”) existiam e nos aterrorizavam nao como um
elemento pertencente ao mundo natural, mas sim como um fenémeno da expe-
riéncia humana que é tao real quanto a expressao de quem sofre ou sente medo
(Ingold, 2012d:19). Ver esses seres e ouvir o que eles tém a dizer para nds, huma-
nos, envolve uma outra maneira de perceber e imaginar o mundo; envolve, portanto,
uma outra maneira de ser e saber. Um saber que depende do ver, um saber ver. Assim,
por exemplo, um monge beneditino, atormentado por dividas e insegurancas em
relacdo ao caminho que deveria seguir, s6 foi capaz de ver o dragao que ha tempos
0 acompanhava quando deixou de olhar com os sentidos fisicos e adotou uma
outra percepgdo, uma outra maneira de ver (além). Para ele, e também para os povos
“nao-modernos”, o dragao e todos os seres que habitam o universo nao sao recur-
sos analdgicos ou metaforas que representam alguma coisa, mas sim interlocutores
vitais. Trata-se de um universo poliglota: “um hibrido de vozes pelas quais diversos
seres, em suas linguas diferentes, enunciam sua presenca, sao sentidos e fazem seu
efeito”. E para sobreviver, ou melhor, para saber viver, devemos aprender a nos “sin-
tonizar com essas vozes, ouvir e reagir ao que elas lhe dizem” (Ingold, 2012d: 21).
Tal sintonia envolve uma forma de aprendizado, uma educacdo da atencdo (Ingold,
2000, 2015), que implica o estabelecimento de uma relacao de comunhao, afeto e
empatia com esses outros seres. Implica, portanto, um movimento de abertura de si
em direcao ao ambiente.

Na Idade Média, especialmente nos contextos religiosos, o ato de ler pressu-
punha necessariamente uma leitura em voz alta, atenta as linhas, ou mais exa-
tamente, as entrelinhas, isto €, ao conjunto do que é dito e ao sentido implicito
contido no texto. Tratava-se de estar atento as “vozes das paginas”, procurando
ouvir,imaginar e se aconselhar com os diferentes personagens ou as diferentes
criaturas encontradas no decorrer da leitura. Ler, no sentido medieval, era com-
parado ao trabalho de um cacador que, em sua caminhada, ouvia as “vozes da
natureza’ para tentar encontrar aquilo buscava. O exercicio da leitura, nesse sen-
tido, também envolveria uma caminhada, um movimento em dire¢ao a algum
lugar ou a alguma experiéncia (nesse caso, uma experiéncia sagrada). No entan-
to, aponta Ingold, a reforma protestante e, posteriormente, 0 pensamento cien-
tifico (apoiado, em termos gerais, na ideia de propésito consciente e na distingao
entre fato e imaginacao) silenciaram o texto no intuito de encontrar o sentido
literal ou a verdade que ele supostamente carregava. Mais que isso, a ciéncia
moderna, no seu gigantesco projeto de classificacdo ou taxonomizagao da
realidade, acabou porsilenciar a prépria natureza, transformada agora em um
objeto ndo s6 de sua atencao, mas principalmente de seu controle. Preocupada
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em controlar e ndo mais em dialogar com a natureza, a ciéncia expulsou de sua
taxonomia tudo aquilo que poderia escapar de seus critérios de realidade (os
dragoes, por exemplo). Assim, para que nada pudesse comprometer ou inter-
ferir na objetividade de seus resultados, a ciéncia silenciou e distanciou-se do
mundo (e da vida), deixando de ouvir suas vozes, deixando de conversar com os
dragdes que a acompanhavam (e ainda acompanham), deixando, enfim, de dar
uma importancia sagrada (Bateson, 2006) a tudo aquilo que podemos sentir e
perceber em um ambiente.

Ao propor que caminhemos com os nossos dragoes, Ingold sugere que apren-
damos a lidar com a imaginacao de uma maneira mais adequada, mais equili-
brada e até mais religiosa, diz ele (2012d: 28), sem nega-la em sua existéncia ou
separa-la do mundo. Tal caminhada ou deslocamento (Ingold, 2015) envolveria o
exercicio e o desenvolvimento de uma leitura, de um olhar ou de uma epistemo-
logia sagrada, diria Bateson (1987; 2006), que fosse capaz de nos religar a nossa
imaginacao, aos nossos sonhos e ao nosso mundo. Uma epistemologia que nos en-
sinasse a ler novamente o ambiente, observando e levando a sério aquilo que outras
epistemologias se esforcaram para separar, desprezar ou tratar como mera ima-
ginacao, puro devaneio de uma mente “fantasiosa’, “mistica” ou mesmo “religiosa”.
Tal caminhada envolveria, além disso, a producao e a aprendizagem de um modo
de ser/conhecer que nao fosse sobre as coisas, e sim com as coisas € 0s seres que
habitam esse mundo. Um modo sagrado de ser e conhecer que nao se coloca fora
do mundo, tratando-o como simples objeto de conhecimento, mas, ao contrario, se
corresponde com ele desde dentro (Ingold, 2012a), estando atento e imerso a vida em
toda sua multiplicidade de formas, movimentos e devires.
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In Search of Life: Thinking with Gregory Bateson and Tim

Ingold about a Sacred Perception of the Environment

ABSTRACT KEYWORDS

In this article we intend to introduce some of the main notions and conceptua-
lizations elaborated by two influential British anthropologists: Gregory Bateson
(1904-1980) and Tim Ingold (1948-). Throughout the text, articulating a reflec-
tion around certain categories developed by these authors, we will propose the
idea of a sacred perception attentive to the relations that cross and constitute all
the beings and things that inhabit the world. A way of perceiving, knowing and
engaging with the environment that does not give up dreams and imagination
to conceive other possible ways of living the life and to correspond with every-

thing that surrounds us.
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