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RESUMO

Este artigo identifica a tensdao entre hierarquia e heterarquia como um principio
estrutural que opera a favor da multiplicidade, da diferenca e da autonomia no
contexto dos sistemas regionais e da politica-ritual amerindia. Focando na relacao
entre dono/chefe de maloca e xam3, a luz das tensoes nas relacoes entre irmaos mais
novos/mais velhos, tipicas da regido do Alto Rio Negro, caracteriza-se a constituicao
de uma chefia bicéfala, onde ambos especialistas trabalham de forma complemen-
tar para atender as diferentes dire¢oes envolvidas na politica, e os mecanismos que
dificultam sua consolidacao.
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Brotherly Disputes and Two-Headed Leadership.
Hierarchy and Heterarchy in the Upper Rio Negro

ABSTRACT  This article identifies the tension between hierarchy and heterarchy as a structural principle that favors multiplicity, difference, and
autonomy in the context of regional systems and Amerindian ritual politics. It focuses on the house owner-shaman relationship in light of the
tensions between younger brother and older brother, characteristic of the Upper Rio Negro region, in order to determine the constitution of a
bicephalous headmanship, where both specialists work in tandem to attend to the various directions taken by political life and the mechanisms
that restrain its consolidation.
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No comeco de 2008 respirava-se um ambiente de otimismo entre os Tabotihehea
(“aqueles de pele aspera”), um cla dos Ide masa (Gente Agua) ou Makuna, como
sao mais conhecidos na literatura etnografica, e que habitam os rios Pird Parana e
Apaporis na Amazonia colombiana. Naqueles dias— e suas longas noites — isto se
traduzia em confianca e alegria pelas frequentes atividades rituais, dancas e curas’,
como testemunhei durante os cinco meses que os acompanhei. Essaintensidade era
resultado do inevitavel processo de sucessao geracional dos especialistas rituais do
cla. Unsanos antes, alguns velhos xamas influentes tentavam deixar para atras desa-
vencas do passado para recompor as relagoes com o segmento de maior hierarquia
do cla, incentivando o mais poderoso kumu (xama) do grupo, o curador do jurupari
(hegu), e seu filho aviver nas proximidades da comunidade de Puerto Antonio, onde
jamoravaoirmao caculado kumu, tambémxama, com seu filho; em ambos os casos,
0s jovens xamas estavam praticamente prontos para substituir seus pais. Esse reen-
contro implicava também a reaproximacao com os membros do cla que moravam
no territério ancestral da Gente Agua, o rio Toaka, onde estava o chefe do cl3. Assim,
havia o propésito coletivo de juntar os principais especialistas do cla para fazer uma
transicao geracional sem sobressaltos.

Poucos meses antes da minha chegada, faleceu repentinamente o chefe/dono
de maloca principal (wiiihii), precipitando sua sucessao, fato que também deflagrou
a do curador do jurupari porque o trabalho articulado entre estes dois especialistas
deveserrealizado numa mesma geracao. Como nesta regiao os clas sao patrilineares
e hierarquizam as relagdes segundo a ordem de nascimento, os especialistas de uma
mesma geracao sao, na estrutura social, irmao mais velho/irmao mais novo (real ou
classificatério). Naquele momento, trés dos filhos do dono de maloca tinham algu-
mas condicoes de substitui-lo, porém nenhum deles tinha concluido seu aprendiza-
do. Esperava-se que o primogénito tomasse a iniciativa e sé dependia de os irmaos
fecharem um acordo. Enquanto isso, o velho he gu ia transferindo definitivamente
as responsabilidades para seu filho e dava atribuicoes especificas a outros jovens
xamas do cla. A intensidade ritual parecia uma forma de testar as capacidades des-
ses jovens xamas e chefes potenciais naquele momento.

Devoltaaocampo,emjaneirode 2015, euestava curioso para ver os resultados
daquelatransicio. A primeira surpresa foi perceber um pessimismo exacerbado, um
clima totalmente oposto ao de 2008: o cla fragmentado, as aldeias mergulhadas em
profundos desentendimentos, a indefinicao sobre quem poderia ser o chefe/dono
de maloca, o exilio voluntario do novo hegu, a solidao dilacerante em que mergulha-
ra seu velho pai — que passou os ultimos meses de vida doente e completamente
isolado —, os rituais e as curas paralisadas. Como consequéncia da falta de rituais,
o mundo nao funcionava bem: as chuvas de verao nao cessavam, intumescendo o
rio e dificultando a pesca; varas de queixadas invadiram as rocas de varias familias e
comeram a mandioca; uma onca percorreu diferentes comunidades e matou varios
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1| Na regido do Alto Rio Negro
ha um grande ndimero de
acdes xamanicas que implicam
recitagoes e sopros que
transmitem intengdes e efeitos
sobre diversas substdncias

e alimentos que sdo usados
por pacientes ou pessoas

que solicitaram ao xama um
efeito especifico, como ter

boa sorte. A literatura em
portugués denomina estas
acdes como benzimentos e

a bibliografia em espanhol
denomina-as de “curaciones”.
Ambos os termos ndo dao
conta da complexidade do
assunto. Aqui uso cura como
tradugdo literal de “curacion”,
que é a palavra usada pelos
Makuna em espanhol.
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cachorros que ajudavam na caca, entre outros acontecimentos raros. Portanto, além
dos problemas familiares, faltava comida e muitas pessoas queriam abandonar o
territorio e migrar para algum dos ndcleos urbanos mais préximos. O clima estava
tao tenso que tive que sair antecipadamente do campo para nao ser apanhado no
fogo cruzado. Era uma situacao cadtica por onde quer que se olhasse e que levava as
pessoas a comentar continuamente sobre como deveria ser o funcionamento ade-
quado do mundo. Nessas conversas, a énfase era sempre posta no enfraquecimento
da vida ritual e na necessidade de recupera-la com o trabalho complementar dos
dois especialistas, pois a falta de um impedia a sua realizagao. Apesar da brevidade
daminhavisita, conseguivislumbraralguns elementos que nao costumam ser muito
visiveis nas dindmicas politicas da regiao, o que também me levou a compreender
que certas disputas fraternas sao centrais dentro dos meandros da politica makuna,
e que ha varias maneiras de se adquirir poder ritual e politico.

Essas disputas fraternas entre os Makuna foram analisadas anteriormente
por Kaj Arhem (1981, 2000) para o cla Saira, seus afins e outros corresidentes no rio
Komefia, territério contiguo ao rio Toaka. Arhem demonstra que, a partir de tais dis-
putas, geram-se cisoes e fusdes que, com o tempo, alteram a composicao de grupos
locais, territoriais e aldeias e, por isso, elas sao fundamentais nojogo politico. A nova
faceta que exponho neste texto complementa as analises deste autor, ao mostrar
que as situacoes que vimos no campo eram distintas. Arhem encontrou disputas
e cisdes tanto entre irmaos que eram ao mesmo tempo donos de maloca e xamas
poderosos, como entre segmentos de um mesmo cla e grupos de aliados — nas dé-
cadas de 1970 e 1980 quando se passou da vida em maloca a fundacao de aldeias —,
enquanto eu me deparei com uma tentativa recente de reagregacao de um cl3, cujo
resultado ainda é difuso e que se centra na relaciao entre irmaos e na complemen-
tariedade entre especialidades. Esta diferenca de situacoes monstra que o tipo de
acoes tomadas pelos atores principais das disputas politicas depende da possibilida-
de dereivindicarem algum projeto coletivo, ou, ao contrario, de se concentrarem em
interesses particulares que terminam produzindo sobreposicdes de especialidades,
competicao e conflitos.

Na literatura etnograficadaregiao, os xamas sao mais conhecidos e analisados
do que os donos de maloca. Até a metade da década de 1970, os indios falantes de
linguas tukano orientais que habitavam no Pira Parana e outras areas adjacentes —
de acesso relativamente dificil —, como o Apaporis e as cabeceiras do Tiquié, viviam
em malocas. Na mesma época, a realidade dos seus parentes em ambos os lados
da fronteira colombo-brasileira era muito diferente, pois ja nao existiam as grandes
casas comunais depois da feroz pressao dos missionarios (Cabalzar, 1999); com isso,
paraelesavidaritual tomou outros rumos: alguns rituais nao foram mais praticados,
outros se mantiveram com modificacoes e surgiram novas festas. Por este motivo,
analisar em detalhe as caracteristicas dos chefes/donos de maloca entre os Tukano
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pode naosertarefasimples,ja que essa especialidade foi se desvirtuando durante as
sucessivas etapas do contato com as sociedades nacionais, porém sua importancia
continua sendo uma referéncia central em diversas narrativas?.

As descricoes etnograficas mais representativas até final da década de 1970
(Goldman, 1968 [1963], 2004; Reichel-Dolmatoff, 1986 [1968]; C. Hugh-Jones, 1979; S.
Hugh-Jones, 1979; Arhem, 1981; Jackson, 1983) mostraram que entre os Tukano orientais
o chefe/dono de maloca podia ser um pai que habita na mesma casa com seus filhos
casados e solteiros, uma vez a residéncia p6s-marital é preferencialmente patri/virilo-
cal, ou o irmao mais velho de um conjunto de agnados. Também destacaram a maloca
como o cenario indispensavel da vida ritual, sendo o poder politico representado pelo
dono da casa e o poder religioso pelo kumu. Como a autoridade de um chefe em si é
fragil, o dono da casa poderia ser mais influente se, a0 mesmo tempo, fosse um im-
portante especialista ritual, como um kumu ou um baya (cantor dancarino). Em tracos
gerais, a sobreposicao entre dono de maloca e kumu é bastante atual e apropriada para
caracterizar o perfil de um lider destacado, cuja imagem é reforcada se possuir uma
série de bens cerimoniais, como uma caixa de ornamentos plumarios ou um conjunto
de flautas sagradas. Para os Tanimuka, por exemplo, ambas as especialidades corres-
pondem a etapas diferentes de aquisicao de conhecimentos (Franky, 2004; Ramirez,
2018) e, para os Tuyuka, de acordo com Justino Sarmento Rezende (comunicacao
pessoal), um importante dono de maloca é também dono dos ornamentos e baya, seu
xama principal. Entao, para os Tukano orientais, ritual, politica e maloca sao indissocia-
veis do que podemos chamar de poder politico e é por isto que as duas especialidades
sao fundamentais, podendo ser desempenhadas tanto por dois especialistas que se
complementam quanto por uma Unica pessoa que reline ambos os conhecimentos.

Devemos assinalar que o termo poder deve ser ponderado pois ndo é o mais
adequado para entender a filosofia politica indigena, como bem assinalou Clastres
(2003 [1974]), ja que as sociedades indigenas sul-americanas seriam contra o Estado.
Entre outras coisas, isto significa que privilegiam a multiplicidade, a diferenca e a
autonomia em vez de unicidade e coercao. Assim, o chefe indigena é um chefe sem
poder de coacao, e os coletivos sempre tém mecanismos para frear qualquer tentati-
va de concentracao individual de poder, inclusive, quando provém de outras figuras
com potencial coercitivo, como o guerreiro e o xama. Portanto, quando dizemos
que um chefe tem poder, estamo-nos referindo a prestigio, a quem detém certas
qualidades altamente valorizadas pelo coletivo, como a generosidade, a persuasao,
o dominio da arte oratdria, a tranquilidade e inteligéncia para resolver conflitos
etc., e que tal prestigio nao é nem permanente, nem transferivel e pode se perder a
qualguer momento.

Vale notartambém que a conexao entre poder politico e ritual € muito comum
entre os indios das Terras Baixas da América do Sul. Em certos contextos, apare-
cem como elementos fundidos, quando o chefe é o xama; em outros, exalta-se as
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2| No dltimo século, por
acdo dos missiondrios, as
especialidades de guerreiro
e xama do tipo yai (sugador
de doengas) também
perderam relevancia.
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diferencas entre uma dimensao politica associada a producao e ao parentesco que
opbe um chefe a um especialista em rituais; em outros ainda, parte da dimensao
ritual estd associada a guerra e ai o chefe também é guerreiro. Por exemplo, Seeger
(1980) mostra que alguns povos Jé (Timbira, Apinayé, Suya) separam um lider
politico de outro ritual, enquanto em outros grupos (Kayap6, Xavante) os lideres
politicos controlam os rituais; entre os Amuesha da Amazénia ocidental, segundo
Santos-Granero (1986), os sacerdotes cornesha seriam também os lideres politicos;
nas Guianas, de acordo com Riviére (2001 [1984]), é comum que o chefe seja o lider
de um grupo local, um sogro, embora haja casos, como os Piaroa, em que o chefe é
também um xama com influéncia supralocal; no Alto Xingu (Barcelos Neto, 2008;
Guerreiro, 2015; Vanzolini, 2015), o poder ritual nao estd associado ao xamanismo
e sim a grandes rituais intercomunitarios, em que os chefes exibem sua condicao e
trocam discursos e objetos valiosos com seus equivalentes; para os Tupi do século
XVI, a chefia orbitava em torno de rituais guerreiros e, em casos contemporaneos,
associa-se a0 xamanismo (Sztutman, 2012); mencionando os Cubeo, outro povo
tukano oriental, Clastres (2003 [1974]: 47-48) observava que era comum em muitas
sociedades indigenas a existéncia de um chefe na paz e outro na guerra e que este
perdia seu poder provisério quando terminava o conflito. Nesse panorama tao di-
versificado, a possibilidade de trabalho complementar e articulado entre um chefe
e um xama, como sugerem os Makuna, amplia ainda mais o quadro analitico pois
constituiria um tipo possivel de chefia bicéfala.

Fausto (2008) temassociado a chefiaao tema maisamplo da maestriae trabalhos
recentes, assim como os de Sztutman (2012), Guerreiro (2015) e Costa (2017) tém mos-
trado novas dimensoes, destacando os processos de fabricagao dos chefes/donos?. Seus
corpos sao construidos, entre outras coisas, tanto por relagdes como por meio de rituais
e resguardos diferenciados em que captam substancias, conhecimentos e poténcias
provenientes de agencialidades externas; isto os magnifica e lhes confere a capacida-
de de construir e englobar os seus coletivos. Fausto (2008) explica que um dono, por
meio da filiacio adotiva ou meta-filiacdo, gera uma assimetria da relacao concebida
como uma forma de englobamento que é entendido nos termos de uma relacao entre
contelido e continente. Desse modo, a producao do englobamento é a magnificacao
compreendida como incorporacao canibal, ou, de acordo com Costa (2017), como uma
relacao de alimentacgao que produz dependéncia unilateral, controle, protecao e cuida-
do. As necessidades induzidas por um alimentador nos seus alimentados amplificam
as capacidades deste e por isso torna-se um corpo que contém outros, ou seja, € mag-
nificado. Desta maneira se produzem relacdes assimétricas que operam no plano da
consanguinidade e se opdem aos lacos simétricos da afinidade. Um dono, afirma Fausto
(2008), é uma pluralidade que aparece a outros como uma singularidade.

Aassimetria que se institui nas relacoes entre o chefe e os demais membros de
um grupo formula-se em termos de parentesco. Assim, o chefe costuma ser visto na
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3| Seeger (1980) ja chamara
aatencdo para este aspecto
entre os Suya/Kisedje,
afirmando que os chefes
teriam caracteristicas corporais
diferentes das do resto dos
corresidentes da aldeia.
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Amazdnia como um pai adotivo e/ou como um sogro — nos Andes existe também
avariacao de ser visto como um tio materno — fundando a assimetria na diferenca
geracional. Com relacdo a isto, o trabalho complementar entre wi iihii e he gu entre
os Makuna parece mostrar mais uma variacao, pois os dois especialistas englobam o
coletivo, mas estao numa relagao de irmao mais velho e irmao mais novo?, introdu-
zindo a simetria no dominio da consanguinidade para se misturar com a assimetria
e possibilitar alternancias, conflitos e outras dindmicas centrais nas relacoes. Aqui, a
assimetria é mais ténue porque se funda na ordem de nascimento dentro da mesma
geracdo, embora, ao evocar a diferenca intergeracional em relagdo a um terceiro, a
relagao entre ambos se torna simétrica porque descendem de um mesmo pai/an-
cestral. Isto significa que devem, em conjunto, criar uma assimetria com relacao ao
coletivo, aparecendo como “pais” para seus parentes dentro de um projeto coletivo,
mas, pela simultaneidade de relagoes simétricas e assimétricas entre si, desenca-
deiam-se disputas fraternas onde ambos podem competir tentando se englobar
mutuamente ou se neutralizar para que nenhum acumule poder, situagoes que
podem levar ao conflito e a separacao.

Indo nesta direcao, o objetivo principal deste texto é explorar alguns detalhes
darelacao dos dois especialistas com o poder politico e ritual a luz das tensoes entre
simetria e assimetria. Na literatura regional, esta tensiao tem sido tratada em ter-
mos da presenca de um modelo dual em que se opdem hierarquia e igualdade. Esta
tensao ainda nao foi explicada satisfatoriamente porque, em grande medida, esta
diretamente relacionada com a maneira como se constituem as unidades sociais
em diferentes escalas. E consenso que a hierarquia opera mais intensamente nas
relagdes internas entre os membros de um grupo de descendéncia (segmento de
cla, cla, grupo exogamico, fratria) enquanto as relagcoes exogamicas entre diferentes
grupos sao igualitarias; no entanto, também se sabe que a hierarquia é disputada e
contestada com muita frequéncia entre grupos e segmentos de grupos que se con-
sideram consanguineos, e que ha uma maior énfase no discurso hierarquico entre
aquelesclas que se consideram de mais alta hierarquia. Minha proposta é a de tomar
atensao entre assimetria e simetria como um principio estrutural que permite dife-
rentes tipos de dindmicas, configuracoes sociopoliticas e transitos entre escalas, mas
em lugar de tomar a igualdade como oposto complementar da hierarquia sugiro o
uso do conceito de heterarquia no seu lugar, e que esta se constitui mutuamente
com a hierarquia. Desse modo, do dialogo e das forcas desencadeadas pela tensao
e oscilacao entre hierarquia e heterarquia emerge uma possibilidade de encontrar
uma solucao alternativa ao problema das escalas e da formacao de unidades sociais
entre os povos Tukano orientais do Alto Rio Negro (doravante ARN).

Esta analise, também, pode trazer elementos para produzir novas reflexdes
sobre o poder, a constituicao de sistemas regionais e as modalidades de chefia na
América do Sul. Esta oscilacao ou convivéncia entre principios relacionais simétricos
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4| Esta variagdo é importante
para as comparagdes com as
Terras Altas ja que em tempos
pré-hispanicos foi comum
nos Andes a transmissdo da
chefia por via avuncular (ver,
entre outros, Rostorowski
1988; Langebaek 1992, 2019;
Gamboa 2010; Hernandez
Astete 2012) ou entre irmaos,
passando de um mais velho
para um mais novo, tanto

em sistemas de filiagao
matrilinear como patrilinear.
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e assimétricos tem uma longa presenca na etnologia amazonica e tem sido discutida
de formas diferentes, por exemplo, nos debates sobre organiza¢oes dualistas, ou
sob o manto das oposicoes entre reciprocidade e hierarquia, ou entre sociedades
igualitarias e hierarquicas, assim como tem sido identificada operando nos niveis da
producao (Hill, 1984) e das relacoes de género (Lorrain, 2001), conceitualizada como
diarquia (Hornborg, 1988) ou “igualdade dentro da hierarquia” (Santos-Granero,
1986), entre outras. Essa diversidade de aproximacoes mostra que a tensao entre
estes principios é, em si, um principio estrutural, uma manifestacao do dualismoem
perpétuo desequilibrio que Lévi-Strauss (1992) atribuiu aos povos indigenas sul-a-
mericanos e que, na teoria contemporanea do parentesco elaborada por Viveiros de
Castro (2002), ressalta a “afinidade potencial”, enquanto principio relacional ame-
rindio, como fonte virtual da diferenca, assim como ecoam as ideias de Fausto (2001,
2008) sobre predacao familiarizante e meta-filiacao. Neste quadro de referéncia, a
tensao entre hierarquia e heterarquia pode ser muito ttil para entendermos de ou-
tros modos as dinamicas do poder politico em sistemas regionais onde a hierarquia
aparece como uma caracteristica saliente — ARN e Alto Xingu por exemplo — e
igualmente para entender sistemas do passado pré-colombiano quando esta tam-
bém era evidente.

UMA TENSAO ESTRUTURAL

Os Makuna fazem parte de um sistema regional aberto com, pelo menos, outros 30
grupos falantes de linguas tukano orientais, arawak, nadahup, kakua-nukak e karib que
habitam aenorme area fronteirica entre Colombia, Brasil e Venezuela. Em linhas gerais
e de acordo com o modelo geral, estes grupos estao formados por clas patrilineares
exogamicos, relacionados hierarquicamente como irmaos mais velhos e mais novos
de acordo com a ordem de nascimento mitico, que reivindicam a posse de territdrios
particulares e bens rituais segundo tal ordem; a residéncia é patri/virilocal e a regra
matrimonial é a exogamia que, nos modelos ideais para o caso tukano, adota a forma
de exogamia linguistica®, motivo pelo qual o multilinguismo é uma das principais
marcas da regiao. Estes povos também partilham um ciclo ritual baseado na utilizagao
de flautas sagradas durante a iniciacio masculina (conhecidas regionalmente como
“jurupari”) e em festas intercomunitarias conhecidas como “dabucuris”, que incluem a
troca de comida e objetos. Também compartilham narrativas miticas e modelos cos-
moldgicos que estruturam e definem o uso da regido que ocupam em comum.
Segundo as narrativas tukano orientais, os grupos enfatizam uma origem
comum a partirde uma cobra-canoa ou de sucuris ancestrais que transportaram a hu-
manidade atual, emergiram numa cachoeira considerada como o centro do mundo,
para depois espalhar-se pelos territorios onde vivem atualmente. Do corpo da sucuri
ancestral surgiram, em ordem de nascimento, os ancestrais dos clas a quem foram
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ver Chacon e Cay6n (2013).
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atribuidas especialidades caracteristicas relacionadas com as diferencas hierarqui-
cas internas de cada coletivo. No caso dos Makuna e seus vizinhos do Pird Parana e
Apaporis, as sucuris ancestrais de cada grupo estao ligadas por consanguinidade e
afinidade. Isto significa que dentro de um agrupamento de sucuris oposto a outro
agregado do mesmo tipo, os coletivos também se relacionam entre sicomo de irmaos
maisvelhos e mais novos, formando fratriasnao nomeadas, e como cunhados e “filhos
de mae”, termo usado para referir-se aqueles coletivos que, embora nao partilhem de
uma “germanidade mitica”, tém afinsem comum e, por isso, ndo devem se casar entre
si. A exogamia dos grupos de descendéncia é um ponto central do sistema, mas os
limites do que é um grupo de descendéncia nuncasao muito claros. Na literatura clas-
sica da regido sobre parentesco (Goldman, 1968 [1963]; C. Hugh-Jones, 1979; Arhem,
1981; Jackson, 1983; Chernela, 1993; Correa, 1996), proliferam conceitos como: conjun-
to de agnados, sibs, clas, grupos exégamos simples, grupos exdgamos compostos,
agregados linguisticos, grupos linguisticos, segmentos fratricos, categorias fratricas,
unidades exogamicas, fratrias, entre outros. Uma das dificuldades de delimitar estas
unidades esta relacionada com as diversas escalas a que fazem referéncia, pois é
evidente que os indigenas, dependo dos contextos, acionam uma ou outra escala, ou
varias simultaneamente, e isto implica que o qué funciona numa pode nao funcionar
noutra, embora patrilinearidade e hierarquia sempre sejam enfatizadas.

O tema da hierarquia entre os Tukano orientais, geralmente, tem sido trata-
do na literatura etnografica em relacdo aos clas, a sua distribuicao territorial e ao
controle de recursos rituais e econémicos. A hierarquia entre clas, como irmaos
mais velhos e mais novos, tem sido associada a cinco especialidades basicas (chefe
ou dono de maloca, cantor dancarino, guerreiro, xama, trabalhador) relacionadas a
ordem de nascimento, as partes do corpo da sucuri ancestral das quais se origina-
ram os clas (cabeca, pescoco, metade, parte posterior e cauda, respectivamente) e a
maneira como foram distribuidas idealmente no territério, cujo eixo é um rio (o cla
mais velho na foz, o mais novo nas cabeceiras). No entanto, se olharmos com mais
atencao, alistade especialidades é muito mais longa e, narealidade, traz o problema
adicional de que ha muitas pessoas com as mesmas especialidades que nao corres-
pondem, necessariamente, as especialidades dos clas. Em outras palavras, cada cla
tem membros com todas as especialidades e, porisso, cada especialidade tem varios
praticantes; inclusive, algumas pessoas podem ser reconhecidas por praticar mais de
uma especialidade. Assim, a hierarquia construida a partir dos clas e relacionada a
distribuicao territorial e a sucuri ancestral é apenas um esquema geral e ideal da sua
estrutura social, lida via patrilinearidade, e posta linearmente no espaco.

No entanto, quando observamos mais de perto a constituicao real de malocas
e aldeias, constata-se que o mais comum é que nenhum cla ocupa exclusivamente o
territério que lhe corresponderia. De fato, os membros dos clas estao espalhados e
seus membros habitam em diferentes lugares. Arhem (1981) explica que os Makuna
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nao se regem apenas pela ideologia da descendéncia mas que a combinam com
o principio de alianga simétrica para ordenar as unidades basicas da organizacao
social e politica no espaco®. Assim, os consanguineos vao se dispersando progressi-
vamente e concentram-se com afins em novas localidades, produzindo uma organi-
zacao espacial de grupos pequenos ordenados pela alianca. Os grupos se organizam
espacialmente em: grupos domésticos formados por um casal e seus filhos, ou por
um conjunto de irmaos ou parentes agnaticos com suas esposas; grupos locais com-
postos por varios grupos domésticos localizados em determinado trechode umrioe
relacionados por consanguinidade e/ou afinidade; e, grupos territoriais constituidos
por varios grupos locais que ocupam todo um rio. Cada grupo local funciona como
uma unidade politica e segue as disposicoes de um chefe que pode ser também um
especialista ritual. Esse chefe organiza e promove diversas festas que reforcam os
elos entre grupos locais proximos. Neste registro, as relacoes hierarquicas funda-
mentais para as relagdes entre irmaos mais velhos e mais novos ndo sao enfatizadas
e sim as de simetria e igualdade entre grupos de afins efetivos.

As diversas superposicoes entre filiacdo, afinidade e organizacio espacial das
unidades soma-se o problema da tensao entre principios hierarquicos que regulam
asrelacoes internas de um cla ou de um grupo exogamico e os principios igualitarios
centrais nas relacoes externas com os afins. Para tentar solucionar estes problemas,
Stephen Hugh-Jones (1993,1995) fez uma releitura da organizacao social dos Tukano
orientais que tentou se aproximar das visoes nativas sobre suas préprias unidades
sociais. De acordo com ele, os Tukano conceitualizam as relagoes sociais de dois
modos diferentes e complementares. O primeiro enfatiza uma leitura masculina da
maloca que privilegia a autonomia do grupo, a descendéncia unilinear, a exogamia,
os lacos agnaticos e as relagdes internas de hierarquia expressas nos rituais clanicos
(He House —jurupari), em especial, na conexao com o ancestral fundador e a ordem
hierarquica agnatica. O segundo modo exalta a igualdade, a interdependéncia e a
consanguinidade, manifestas na vida diaria e expressas nos rituais de intercambio
de comida (Food-giving House—dabucuri) entre comunidades vizinhas que ressaltam
a corresidéncia, a endogamia e uma familia extensa ou grupo consanguineo forma-
do pela comensalidade. A primeira leitura corresponde parcialmente a concepcao
antropolégica de filiacao ou descendéncia, e a conjuncao entre ambas as leituras
tem certas conexdes com a nocao de “sociedades da casa” de Lévi-Strauss’. Quando
explicam sua organizacao, os Tukano tendem a enfatizar apenas na primeira leitura
€, por isso, ao representar seus grupos patrilineares, cada qual ressalta um conjunto
de bens e prerrogativas que constituem sua identidade e poderes ancestrais. Assim,
cada “casa” é pensada como um tnico corpo formado pela relacao entre seuancestral
epOnimo, seus membros, clas, territdrio, lingua, instrumentos sagrados e objetos ce-
rimoniais, nomes exclusivos, cantos, conhecimentos xamanicos, dancas, variedades
de cultivos, estilos decorativos e de fabricacao de artefatos, entre outras coisas, que
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como grupo de pessoas ou
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expressar-se pela linguagem da
filiagdo ou do matriménio, ou
de ambos, como é mais comum
(S. Hugh-Jones, 1995: 241).
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definem as particularidades de cada grupo no contexto regional e que devem ser
atualizadas ritualmente®. Sem importar a escala, o coletivo se pensa como uma ma-
loca e como uma pessoa magnificada (ancestral epdnimo, dono de maloca, kumu)
que contém outras pessoas e varias relacoes.

Christine Hugh-Jones (1979) vislumbrou pioneiramente o carater fractal (mul-
tiescalar) das unidades sociais e com as ideias do seu esposo entendemos que é na
maloca onde se opera a fusdo de escalas. Na leitura masculina, a casa sintetiza e
atualiza num Unico corpo a relacdo entre o ancestral eponimo, o passado mitico e o
presente, 0s membros mortos e vivos do grupo, o territério, a lingua, os instrumentos
sagrados e os objetos cerimoniais, os nomes exclusivos, os cantos e conhecimentos
xamanicos, e demais elementos distintivos que ativam a singularidade de cada
grupo no contexto regional. Ao mesmo tempo, esta fusao ritual faz evidente umaso-
breposicao de escalas onde estas se encaixam entre si e apresentam homologias nas
relagoes que implicam, sendo expansdes e/ou contragdes da mesma pessoa fractal
(S. Hugh-Jones, 2014: 57). S. Hugh-Jones (1993: 106) mostra que daqui emerge uma
estrutura basica que consiste num pai e seus filhos organizados hierarquicamente
por ordem de nascimento e que é constante nas escalas: segmento de cla < cla <
conjunto de clas < grupo exogamico. Na leitura feminina da casa onde se efetivam
as relacoes de afinidade e intercambio, a estrutura basica reduplica-se numa série
que se corresponde com as escalas: compartimento familiar [filho/irmao casado] <
maloca < grupo territorial < humanidade.

Deste modo, a maloca com sua capacidade de fusao de escalas gracas aos
rituais também nos oferece a opcao de fundir a discrepancia entre, por um lado, o
grupo exogamico patrilinear formado por um pai com seus filhos ou por um grupo
de irmaos, €, por outro, o grupo local formado por consanguineos e afins, sempre e
quando desloquemos a atencao do problema entre hierarquia e igualdade, filiacao
e afinidade, para a configuracao e funcionamento ritual da casa— um espaco onde
se expressa um modo de vida— a partir da interrelacao entre especialidades (che-
fes, cantores dancadores, guerreiros, xamas, trabalhadores)®. A separacao dos clas
patrilineares nao impede que as dinamicas politicas e rituais continuem, porque o
mais importante parece ser que os especialistas, independentemente de pertence-
rema um ou outro grupo, fagam arranjos e ajustes para se articularem para executar
diferentes atividades cotidianas e rituais orientadas a produzir vitalidade e alegria.
Portanto, para lidar com o desequilibrio entre a busca pela forma ideal de fazé-lo,
ressaltada na nocao de casa patrilinear, e as varias adequacoes de escala que ocor-
rem nas comunidades de acordo com a participacdo de afins na sua constituicao,
sugeri que entendamos estes grupos como “unidades cosmo-produtoras” (Cayén
2013). Quica este termo tenha certo sabor funcionalista, porém exalta a autonomia
e equivaléncia de unidades sociais que podem se organizar tanto por relacoes assi-
métricas como por relacoes simétricas. Neste esquema o que se mantém constante
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8| Os Yukuna, povo falante
de uma lingua arawak que
habita no rio Miriti Parand

ao sul do territério makuna,
apresentam-se de maneira
muito semelhante aos
Tukano, porém, analisando
suas narrativas sobre a vida
na maloca, percebe-se um
paradoxo. De acordo com
Shackt (2013), o ideal de
transmissdo patrilinear de
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e mais novos, associados

as prerrogativas politicas e
rituais dos donos de maloca,
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das mesmas narrativas,

as quais evidenciam que,
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mais velhos, mas dos mais
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e meninas com diferentes
malocas de diversos seres para
Ihes transmitir determinadas
qualidades segundo a
especialidade escolhida. Esses
lugares estao espalhados

por um imenso territério

€ rememora 0s percursos

das sucuris ancestrais e o
surgimento da humanidade.
Ver Caydn (2008, 2013).



ARTIGO | Luis Cayén | Disputas fraternas e chefia bicéfala:
Hierarquia e heterarquia no Alto Rio Negro

é a disposicao relacional constituida pelas inter-relagoes entre especialidades que
se concretizam nos rituais (tempo) dentro da maloca (espaco), evidenciando uma
outra face do carater fractal da casa, ja que implica a presenca permanente de duas
escalas: umainterna, os anfitrides, onde encontramos uma unidade onde seus espe-
cialistas estao articulados e ha relagdes assimétricas, e outra externa, os visitantes,
onde prevalecem relagoes simétricas com unidades de constituicao equivalente™:
se um dono de maloca contém seu coletivo, ele se relaciona na festa com o dono de
outra maloca que também contém seu coletivo. Esta relacao simétrica entre pes-
soas magnificadas implica a simultaneidade de duas escalas. Parece que simetria
e assimetria convivem o tempo todo porque sempre ha pelo menos duas escalas
em interacao, as quais podem se ampliar ou reduzir segundo diferentes contextos
locais e regionais™. Isto significa que estamos perante uma complexidade social que,
a0 mesmo tempo em que apresenta elementos hierarquicos é totalmente contra o
Estado, um dualismo escalar em perpétuo desequilibrio.

Na pratica, todo grupo é territorial e politicamente auténomo, equivalente
aos outros, pois estas unidades se organizam da mesma maneira: cada uma tem seu
territdrio, seus especialistas, um conjunto de bens materiais e rituais, variedades de
plantas cultivadas etc. Visto desta maneira, o sistemaregional do ARN assemelha-se
ao do Alto Xingu (doravante AX), de acordo com a caracterizacao de Heckenberger
(2011: 267), ou seja, “(...) uma verdadeira civilizacao, composta de polities pequenas e
hierarquicas integradas numa peer polity regional heterarquica”. Ja que hierarquia e
heterarquia remetem a ideias sobre distribuicao e ordenamento das relagoes sociais
e do poder politico em termos de assimetria e simetria, as sobreposicdes ou convi-
véncias entre estas modalidades implicam tanto a possibilidade de englobamentos,
mais no sentido de magnificacao do que no de englobamento do contrario (hierar-
quia, nos termos de Louis Dumont (1997 [1966])"?, como os deslocamentos, competi-
coes e alternancias de centros de poder organizados de maneiras diversas de acordo
com certas condicoes — heterarquia, segundo Carol L. Crumley (1987,1995).

O conceito de heterarquia™ é usado na arqueologia para criticar o classico
modelo de evolucao da complexidade sociocultural (banda-tribo-cacicado-estado),
oqualsupoe que poder, hierarquia e ordem estao diretamente relacionados. De acor-
do com Crumley (1995), considerar hierarquia e ordem quase como sindbnimos é um
erroja que nao existem estruturas biolégicas e sociais intrinsecamente hierarquicas,
pois frequentemente se entende hierarquia como um modelo geométrico composto
por elementos nos quais certos fatores estao subordinados a outros e podem ser ran-
queados, algo que nas suas analises sobre assentamentos celtas na escala regional e
na longa duragao nunca se comprova. Muito pelo contrario, o que surge sao padroes
multiescalares e multitemporais nos quais cada elemento nao esta ranqueado com
relacao aos outros ou tem o potencial de ser ranqueado num nimero diferente de
maneiras. Isto é heterarquia, tanto uma estrutura como uma condicdo. Crumley
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amatriz relacional festa/
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ela enxerga a relagdo entre
anfitrides e convidados como
assimétrica. Isto seria certo
se ndo houvesse a festa na
qual se invertem os papéis
entre eles, como é o caso dos
dabucuris no ARN, motivo pelo
qual os convites alternados
me parecem mais proximos
as relages simétricas.

11| Como explica Viveiros

de Castro (2002: 430): “(...)

o exterior é imanente ao
interior (...). O coroldrio dessa
imanéncia é que qualquer
ponto arbitrariamente
escolhido do interior

é um limite entre um

interior e um exterior”.

12 | Parauma analise da
aplicabilidade ou nao do
conceito dumontiano de
hierarquia no ARN, ver
Pedroso (2013). N3o pretendo
discutir essa questdo aqui,
mas vale a pena lembrar que
Roy Wagner (1991) menciona
na parte final do seu famoso
artigo sobre a pessoa fractal
que a tarefa dos great men
melanésios é a de mantera
escalaem que se é a pessoa
€0 grupo ao mesmo tempo
parasolidificar a totalidade
como acontecimento. E que
isso lembra a evocagdo do
Dumontao holismo indiano
com relagdo ao sistema de
castas, como uma fractalidade
da unidade brahmanica.

13| Por sua vez, o termo
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no campo da inteligéncia
artificial (Crumley 1995).
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explica que a hierarquia caracteriza as relagdes de poder nalgumas sociedades mas
também ha estruturas heterarquicas, como coalisdes ou confederacoes, onde o poder
tem contrapesos em lugar de ser ranqueado. Pode haver, entao, heterarquia de esca-
las, de poder e de valores. A relacdo hierarquia-heterarquia, afirma Crumley, admite
flexibilidade temporal e espacial, porisso uma heterarquia poderia se transformar no
tempo numa hierarquia, e vice-versa, assim como a relacao heterarquica numaescala
pode ser hierdrquica em outra. Por tudo isto, a relacao dialégica entre hierarquia e
heterarquia é uma ferramenta chave para lidar com a passagem entre escalas.

Se, por um lado, entre os Makuna, temos uma linguagem hierarquica que en-
fatiza a diferenca temporal instaurada pela ordem de nascimento, também temos
contextos nos quais se privilegia a heterarquia, i.e., relacdes entre elementos dife-
rentes e equivalentes que nao passam por gradacoes de valores nem envolvem dife-
rentes posicoes hierarquicas. Neste sentido, uma das caracteristicas da relacao entre
irmaos no sistema regional do ARN passa por um principio estrutural onde ha uma
tensao entre a diferenca assimétrica (hierarquia) e a equivaléncia simétrica entre
diferentes (heterarquia). Esta tensdao implica o convivio ou alternancia entre a assi-
metria gerada pela ordem de nascimento e a equivaléncia produzida pela partilha
do mesmo ancestral. Isto opera de maneira fractal, passando pela estrutura interna
de cada grupo, cla, ou conjunto de agnados. Enquanto a hierarquia estrutura um or-
denamento e marca diferencasinternas de modo assimétrico, a heterarquia permite
marcar externamente de modo simétrico as diferencas entre unidades equivalentes
(grupos locais, clas etc.) quando ha qualquer mudanca de escala, por exemplo, nos
dabucuris, em que o chefe/dono de maloca anfitriao engloba seu coletivo e troca
com o chefe do coletivo convidado, que também engloba seu grupo e é ou esta na
posicao de afim. Assim, o que encontramos nesta tensao entre principios de relacao
simétricos e assimétricos s3o maneiras de atualizar os coletivos e de marcar e man-
terasdiferencas, impedindo a concentracao do poder e a constituicao de forcas con-
ducentes a unicidade, ao Estado. Quando o que importa é manter diferencas entre
equivalentes, todo englobamento se produz nas mudancas de escala para marcar
simultaneamente a diferenca e a equivaléncia (que nao é exatamente o mesmo que
igualdade, porque nao anula as diferencas qualitativas). Deste modo, a tensao entre
hierarquia e heterarquia trabalha a favor da multiplicidade e faz parte da dindmica
contra o Estado amplamente descrita para os povos das Terras Baixas do continente.

FORMA-MALOCA E ESCALA

A disposicao relacional das especialidades da unidade cosmo-produtora pode en-
tender-se como uma Forma-Maloca que explicita a relagao continente-contetido
que opera em qualquer escala. Entre os Makuna, esta Forma-Maloca alimenta-se

ideologicamente de trés modelos distintos de malocas que estao imbricados, e
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sempre revelam que, afinal, constituem uma mesma disposicao estrutural. Cada
modelo se corresponde com um lugar especifico do territério, e as pessoas tém rela-
coes singulares com esses. A primeira maloca se corresponde com uma leitura das
especialidades masculinas cujo protétipo se encontra na casa dos espiritos-flautas
de jurupari do grupo, pois estes espiritos detém e transmitem os conhecimentos
das especialidades aos jovens que se iniciam nos rituais. Ali, ha um espirito que é
o dono da maloca, outro é kumu, outro cantor dancarino, e assim por diante. A se-
gunda maloca evoca uma leitura endogamica da sociedade, cujo modelo é a casa de
nascimento do grupo, lugar onde habita a sucuri ancestral com seus filhos e filhas,
os quais detém as diversas especialidades masculinas e femininas. Ali, o chefe é a
sucuri ancestral e entre seus filhos estao distribuidas as especialidades ligadas aos
seus nomes; porisso, a atribuicio de um nome do cla a um recém-nascido implica na
atribuicao de uma especialidade. Esses nomes sao exclusivos de cada agregado de
clas que descende do mesmo ancestral, devem ser mantidos em segredo na maioria
dos contextos (S. Hugh-Jones, 2002) e, no caso dos meninos, devem relaciona-los
com os espiritos de jurupari associados as suas especialidades, quando chegarem a
iniciacdo. Estas duas formas estao intimamente ligadas as ideias dos Makuna sobre
ancestralidade e patrilinearidade, pois a relacao entre espiritos de jurupari, nomes
do cla e jovens iniciados pode ser pensada como se estes fossem os proprios 0ssos/
filhos do ancestral eponimo. A terceira maloca corresponde ao “centro do mundo”, o
lugar mais adequado para viver dentro do territério tradicional e que se corresponde
com a leitura exogadmica da sociedade, onde a afinidade e o matriménio oferecem
as condicOes materiais para construir malocas e celebrar rituais; ai as especialidades
entram em acao e operam de maneira complementar. Assim, se extrairmos as ideias
de patrilinearidade e ancestralidade nesta escala, ainda poderemos construir a dis-
posicao relacional entre especialidades, indispensavel para a realizacao de rituais.
Neste sentido, esforcar-se por replicar o modelo ideal inspirado no polo patrilinear
pode parecer utdpico, e dai as dificuldades que ainda tém os Tabotihehea em con-
cluir com éxito a sucessao geracional dos seus especialistas principais.

As disputas internas de um cla sao resultado da tensao entre hierarquia e
heterarquia. Enquanto a hierarquia tenta manter um modelo ideal sustentado nas
prerrogativas dadas pela ordem de nascimento, a heterarquia poe em marcha com-
peticoes e rivalidades entre os especialistas. Quando a heterarquia prevalece, além
de criar segmentacoes, o que entra em conflito sdo posicoes politicas baseadas em
projetos rituais e politicos particulares. Quando a hierarquia prepondera, enfatiza-se
um projeto ritual-politico coletivo que persegue o ideal de gerar vitalidade para um
grupo numa escala maior (pode ser um grupo patrilinear, uma aldeia ou um grupo
territorial), e isso inclui a expressao ritual da Forma-Maloca, das inter-relacdes de
um grupo de pessoas com um territério determinado, com seus bens cerimoniais e
com outros seres humanos e nao humanos. E quando esta expressio evoca todas as
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conexdes que remetem a ideia de “casa patrilinear” que uma unidade cosmo-produ-
tora mais ampla se concretiza, aproximando-se do ideal pleno. Mas, na realidade,
isto dificilmente acontece, porque as disputas fraternas produzidas pela tensao
entre hierarquia e heterarquiaimpedem que os rituais criem esse tipo de totalidade,
embora tentem se aproximar dele. A tendéncia atual é, pois, que cada aldeia repro-
duza em pequena escala o ideal de se pensar como uma unidade cosmo-produtora
liderada pelo projeto ritual-politico de um especialista com poder de lideranca den-
tro de cada comunidade. Uma unidade cosmo-produtora tem a capacidade de atuar
em diferentes escalas, ora contando com os cunhados como especialistas rituais
constituintes da mesma, ora se aproximando da exaltacdao da ideologia patrilinear,
sempre enfatizando as relacoes de troca com outros seres.

Pelo ideal makuna, a unidade cosmo-produtora perfeita estaria composta
por todos os descendentes do seu ancestral vivendo no seu territério tradicional,
com a hierarquia e especializacao dos clas marcada, cada cla com uma maloca
prépria especializada num ritual do repertério total e de acordo com as festas do
cicloanual, com seus ornamentos plumarios e objetos rituais circulando entre essas
malocas para ativar todo o conjunto de poderes geradores de vitalidade. Isto evoca
também uma forma especial de viver na qual todas as especialidades masculinas
e femininas se complementam e trabalham em conjunto para organizar rituais: o
dono de maloca (iihii) e sua esposa (iiho) organizam as tarefas, mandam os convites
e supervisionam a producdo; o kumu curador do ritual negocia as presas de caca e
pesca com os espiritos donos das malocas animais; os cacadores (ewa masii) vao cacar
e pescar; os trabalhadores (moari masa) e as maes de comida (bare hako) vao para as
rocas colher coca e mandioca, assim como frutos silvestres e cultivados, de acordo
com o ritual, para depois processar os produtos e fazer outras tarefas, como limpar
os caminhos ou adaptar um “banheiro”. Nos dias de festa, o dono e adona da maloca
recebem os convidados e organizam a distribuicao de comidas, bebidas e demais
substancias; o kumu faz a cura do ritual e coordena outros xamas (yaia) presentes
para que o ajudem a proteger os participantes e atuem em caso de necessidade se
alguém adoecer ou sofrer algum acidente; o baya (cantor dancarino) principal or-
ganiza a distribuicao dos objetos rituais e coordena o resto dos dancarinos que vao
acompanha-lo. Antigamente, os guerreiros (guamara) instalavam-se nos caminhos e
portos de acesso a maloca para prevenir um possivel ataque dos inimigos, e os pajés
sugadores de doencas (yaia) se acomodavam na porta da maloca e no patio para
proteger e evitar qualquer ataque ao kumu.

Ao entender as unidades sociais como unidades cosmo-produtoras, tento
mostrar que para os indigenas desta regiao o que realmente importa é fazer festas
para produzir alegria e vitalidade; as tensdes entre hierarquia e heterarquia fazem
parte desse propésito mediante a articulacio de especialidades sociais. Essa arti-
culacao relativiza-se se num lugar ou outro os especialistas s3o consanguineos ou
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afins. Se uma aldeia ndo tem uma forma de celebrar rituais para gerar sua prépria
vitalidade, ela nao tera muito peso nas dindmicas politicas regionais, sera engloba-
da e se tornara dependente de outra(s) que organize(m) as festas. Se uma aldeia
tem um ou dois especialistas de muito prestigio, sua importancia politica e ritual
€ maior e, muitas vezes, isto acontece quando tenta aproximar-se do modelo ideal
patrilinear, o que significa que os principios hierarquicos associados aos clas adqui-
rem maior valor nesses contextos. As vezes ocorre que um xama poderoso pode ser
também um dono de maloca importante, razao pela qual nao precisa associar-se
com ninguém; seu prestigio e poder politico serdao maiores se ele também controla
elementos rituais préprios do seu cla; no entanto, no momento do ritual, terd que
delegar alguma das suas especialidades a outro homem, porque é impossivel aten-
dera duas frentes ao mesmo tempo. Portanto, o trabalho articulado entre he gu e wi
lihii permite chegar mais perto do modelo ideal, fortalece os principios hierarquicos
etem maior potencial de agregacao, magnificacao e prestigio no plano regional. Mas
ha um problema para que isso se concretize com eficacia: a tensao entre hierarquia
e heterarquia inerente a relacdo entre irmaos.

TENSOES: ENGLOBAMENTOS E NEUTRALIZA(,'&ES

Noplanoideal,arelacao fundamental entre as duas especialidades deve se darentre
o curador do jurupari e o dono de maloca principal do grupo. Este dono de maloca
é diferente dos outros, pois esta posicao deve ocupa-la o primogénito dentro da es-
trutura do cla, mas se ele nao desenvolve as qualidades pessoais adequadas, algum
dos seus irmaos mais novos pode ocupar seu lugar. A diferenca de qualquer dono de
maloca (iihii), este € denominado como wi iihii, que podemos traduzir como “chefe
de maloca e de cla” ou simplesmente “chefe”. O wi iihii tem o poder de resolver dife-
rencas e conflitos entre os membros do grupo, que devem aceitar suas decisdes, é 0
tnico que pode chamar a aten¢ao do hegu diretamente, e deve atuar como anfitrido
durante os rituais de jurupari. Apesar de aparecer como chefe em determinados
contextos por possuir caracteristicas particulares como a generosidade e manejar
“palavras doces” (sahari oka) para persuadir parentes e afins, se comparamos suas
acoes relativas ao manejo da casa nao vamos encontrar muitas diferencas com os
outros donos de maloca. Isto significa que embora haja um principio de hierarquia
operando,ao mesmo tempo, ha um principio heterarquico entre os donos de maloca.

Todo kumu que cure rituais, ndo necessariamente um he gu, deve estar asso-
ciado a pelo menos um dono de maloca, e por isso existe a possibilidade de com-
petir politicamente por prestigio e poder ritual. E possivel que um xama sustente
boa parte do seu poder politico fabricando flautas de jurupari, curando rituais em
diferentes malocas ou que construa uma prépria. Supoe-se que alguém edifica uma
maloca, justamente, para que um xama faca curas e dé vida e protecao a familiae aos
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membros da localidade do dono da maloca assoprando sobre as substancias con-
sumidas na festa, as quais transmitem vitalidade as pessoas (Cayon 2013). Para os
Makuna, avitalidade é dada em doses homeopaticas, daiaimportancia de organizar
rituais em cada época do ciclo anual pois, em cada um, as pessoas vao acumulando
vitalidade por meio do fortalecimento do seu principio vital e das camadas invisiveis
que as compdem gragas ao que comem e ingerem de substancias assopradas pelo
xama. O he gu estabelece uma relacdo de alimentagao com as pessoas e por isso é
percebido como o “pai da gente”: a maloca é seu corpo e os habitantes suas partes.
De maneira semelhante, o wi iihii é o “pai da gente” porque alimenta e sustenta os
habitantes da maloca, sejam seus irmaos, filhos, cunhados ou genros, e, por isso, a
maloca também é o seu corpo. Esta capacidade pode se estenderaté todoocla, aum
conjuntodeclase, inclusive, a secbes de um rio. Assim, ambos especialistas téma ca-
pacidade de se magnificar, englobando e incorporando coletivos de diversas escalas.
Deve existir uma relacao tnica entre he gu e wi iihii. Sua relacao estd marcada
por atitudes rituais, formas especificas de trato e modalidades de fala muito formais
que evidenciam respeito e afeto matuo. Dentre elas se destacam os oferecimentos
cotidianos de coca, quando os dois fazem kahi koa biisibiiare: um discurso cerimonial
sobre a cuia de coca realizado quando termina o processamento da coca antes de
iniciar as conversas masculinas cotidianas, no fim da tarde, ou durante as atividades
preparatdrias das festas. Nesse discurso, os dois falam simultaneamente e muito
rapido, em certo tom melédico, sobre o nascimento e processamento da coca antes
de convidar formalmente os outros homens para comerem coca, perto do esteio
principal da casa. O dono da maloca e 0 xama sao os tnicos que tém bancos para se
sentar, o dono no esteio principal onde estao colocados diversos objetos cerimoniais
da casa, enquanto o xama pode colocar seu banco em diferentes lugares. Os bancos
sao indices de autoridade e poder, por isso o wi iihii guarda o banco do he gu na ma-
loca. Também o dono deve ter em casa coca e tabaco sempre disponiveis para o he
gu. Por sua vez, este tltimo é o Gnico que pode pedir alguma coisa ao dono dentro
da sua casa, pois se supoe que todo iihii deve ser generoso com seus visitantes. O wi
lihii é o inico que pode chamar a atencao do he gu quando este se excede nalguma
conduta. Além disso, tanto um como o outro podem solicitar a organizacao de uma
festa para realizar alguma cura publica. Durante os rituais, cada um, sentado no seu
banco, ocupa um lugar especifico do centro da casa, e dialogam formalmente cada
vez que o he gu conclui uma etapa de cura, sendo o dono quem convida as pessoas
para comer coca, inalar tabaco, usar pintura, comer, sair para tomar banho. O he gu
pode estabelecer regras de conduta na maloca, sobre tudo relacionadas com certas
atividades culinarias, jejuns, comportamentos para mulheres menstruadas, inicia-
dos e doentes, enquanto o dono organiza as tarefas para o sustento da casa.
Trabalhando junto, estes dois especialistas, por sua relacdo heterarquica,
constroem um polo do poder e se contrastam hierarquicamente com o resto de
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parentes e afins, gerando relacoes assimétricas e configurando uma chefia bicéfala
na qual ambos parecem ser simultaneamente os donos da mesma maloca (ou das
mesmas pessoas). Por isso, os Makuna, ao usar uma metafora arbérea associada a
hierarquia, os entendem como a base (hiido) da arvore enquanto os demais vao se
distanciando gradualmente em direcdo a ponta (gaha), com os especialistas rituais
e os homens iniciados mais perto da base e as mulheres e as criancas mais distantes.
Apenas no contexto em que ambos trabalham articulados, sem conflitos, é que exis-
te o potencial de ampliar a escala e englobar outras unidades, como outros clas ou
grupos locais; se ha conflito entre eles, a escala reduzida é a que se mantém.

Como a relacao wi iihii/he gu sé é efetiva dentro da mesma geracao, o wi iihii é
bai (irmao mais velho), real ou classificatério, do he gu. As relacdes entre irmaos obe-
decem adistincao por ordem de nascimento entre um bai (irmao mais velho) e um kia
(irm3o mais novo); essa distincao se estende a todos os parentes de uma mesma gera-
¢a0,aosclaseaoutros grupos vinculados miticamente. Porém, arelacdo entre irmaos
mais velhos e mais novos de um mesmo pai (ou ancestral mitico) ja traz um principio
de rivalidade tematizado nas narrativas miticas na possibilidade diferenciada de
conseguir esposas. Como o casamento é exogamico e implica, idealmente, a troca
reciproca de irmas verdadeiras ou classificatdrias, os irmaos mais velhos tém maiores
opgoes de achar esposas; por sua vez, os irmaos mais novos podem recorrer a um in-
tercdimbio diferido ou ao rapto. A tensao competitiva entre irmaos mais novos e mais
velhos pelas esposas é um dos temas mais recorrentes e conflitivos das narrativas de
origem, ja que sempre o cagula quer roubar a esposa do seu irmao, ou mantém com
ela uma relacao alterna que conduz a muitas confusdes que geralmente terminam
com feiticaria ou a morte, inclusive, de todo um cla ou de um agregado de clas. Na
relacdo entre irmaos a tensao entre simetria e a assimetria se funda na suas relagoes
com um terceiro: um pai/ancestral e uma esposa potencial, respectivamente.

As tensoes entre irmaos sugerem a equivaléncia e a simetria entre individuos
que defendem sua autonomia, o qual explica as segmentacdes dos clas produzidas,
em grande parte, por conflitos entre irmaos e parentes consanguineos pelo controle
e/ou posse de objetos e conhecimentos rituais importantes para um coletivo™ sobre
0s quais se supde que teriam os mesmos direitos. Na pratica, na escala dos clas, a
simetria é construida pelacomplementariedade ea origem comumde um ancestral,
enquanto a diferenca assimétrica pode estar relacionada com o monopélio de ditos
objetos e conhecimentos porum cla, e porisso pode-se reivindicar maior hierarquia,
inclusive contrariando o modeloideal. Arazao disto pode estar no fato de que umcla
pode ter permanecido mais tempo sem se segmentar durante algumas geragoes ou
pelo seu crescimento demografico (Andrello 2016). No entanto, esse controle pode
ser questionado e visto como resultado de uma usurpacao; dai as inimeras incon-
sisténcias e disputas na regido sobre quem sao ou nao os verdadeiros irmaos mais
velhos de tal ou qual grupo, e a importancia do uso das narrativas para reivindicar
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ou disputar prerrogativas e direitos (Andrello, 2012). Alguns dos efeitos mais fortes
dessa tensao estrutural sao a reversao das relagoes hierarquicas e a possibilidade de
extrair afinidade dos consanguineos (id., 2016; 2019).

Um dos pontos mais importantes da relacao heterarquica entre os dois espe-
cialistas é que um pode ser o contra-poder do outro, o qual fica evidente na cura do
mundo (iimiiari wanore), o motor da vitalidade césmica, na qual se da vida a todos os
seres do universo mediante o ritual de jurupari. Esta cura recria a origem do mundo
edaordemsocial gracas as personificacoes de demiurgos e ancestrais que encarnam
estes especialistas. Na relacdo entre wi iihii e he gu cada um deles pode personificar
simultaneamente distintos seres primordiais, gerando leituras possiveis da sua re-
lacdo, acentuando aspectos de pelo menos trés relacoes prototipicas com as quais
um pode tentar englobar ou neutralizar o outro, e que geram assimetria ou simetria,
segundo as formas como nos rituais se referem entre si, ou por alguns gestos que
comunicam suas posicoes. Estas relagoes sao entre irmao mais velho e mais novo, pai
e filho, e, iniciado e companheiro™, as duas primeiras com conotacoes assimétricas,
e simétrica a Gltima. As trés identificacdes sempre tém como referencial a Forma-
Maloca e sempre ressalta sua interdependéncia e complementariedade. Assim,
em caso de conflito ou competicdo entre eles, cada um pode enfatizar o aspecto
hierarquico da relacao ou o lado heterarquico para tentar neutralizar o outro. As for-
cas hierarquicas podem se desencadear em qualquer momento e competir com as
forcas heterarquicas. Se as Gltimas prevalecem, as relagdoes tendem a ser simétricas.

Ja que estas relacoes se manifestam nos rituais que exaltam a patrilineari-
dade, as tentativas de englobamento e neutralizacao podem recorrer a identifi-
cagoes existentes nos modelos da Forma-Maloca que evocam a assimetria. Num
primeiro nivel, os espiritos/flautas de jurupari saem da sua casa e sao levados até
a maloca para transforma-la no cendrio da criacido do mundo. Escondido atras
de uma esteira, e sé podendo ser visto pelo wi iihii, o he gu esta reconstruindo e
fertilizando o cosmo para dar continuidade a vida personificando o Abelha do
Pira Parana (Waiyaberoa), espirito/instrumento primordial com o que foi criado o
universo. O wi lihii personifica a Tatl (Hamo), espirito/instrumento que é o ihii
da maloca de jurupari: aqui o wi iihii poderia ser englobado pelo he gu, pois o pri-
meiro esta na posicao de irmao mais novo em relacao ao segundo, invertendo a
relacdo real entre eles. No segundo nivel, o ritual evoca a maloca de Sucuri Agua
(Idehino), seu ancestral epdnimo, para permitir a vinculacao consubstancial dos
participantes com seu ancestral mitico; ali, o he gu personifica o Velho Pé de Inga
(Menerd biikii), o filho primogénito de Sucuri Agua, que foi o primeiro he gu do
grupo e se transformou em espirito/instrumento de jurupari e, como é ébvio, é o
he gu da maloca de jurupari. Por sua parte, o wi iihii personifica o préprio Sucuri
Agua. Aqui o he gu poderia ser englobado pelo wi iihii, pois este tltimo est4 na
posicao de pai com relagao ao primeiro. Estas formas possiveis de englobamento
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e neutralizacao mutua colocadas no ritual impedem o excesso de concentracao
de poder por algum dos especialistas, mas se um deles tenta prevalecer sobre o
outro, a relacdo ird para o conflito.

Entao, neste ritual, qual relacao enfatiza na simetria, a solidariedade e a
harmonia para que os dois especialistas possam trabalhar complementarmente
da melhor maneira? Ali o foco recai no casal de rapazes que sendo irmaos reais ou
classificatérios estdo sendo iniciados juntos, personificando os demiurgos Ayawa
antes de aceder ao seu poder, e que se consideraram pelo resto da vida como baba
um do outro. A relacao de baba se estabelece no ritual de iniciacdo, quando a cada
iniciado se lhe atribui um companheiro com o qual devera tocar o par de flautas de
jurupari correspondentes. Essa amizade ritual se coloca por cima da relacao irmao
mais velho/mais novo para estreitar afetos e, quica, eliminar o impeto competitivo.
Desconheco se aqueles que serao wi iihii e he gu se iniciam juntos, mas é claro que a
partir da relacdo com um baba, relacao que se cria num momento de fortes emocdoes
individuais, é que se podem estabelecer elos duradouros nao submetidos as tensoes
cotidianas entre irmaos, aspecto fundamental para estruturar o trabalho comple-
mentar entre os dois especialistas. A relacdo entre um iniciado e seu baba serve de
modelo para a relagao wi iihii/he gu. S6 deste modo podemos entender por qué o
grupo, no seu modelo ideal, enfatiza num projeto coletivo que marca a necessidade
de que ambos especialistas atuem junto de maneira harmonica. Assim, uma forca
heterarquica pode dar forma a uma hierarquia em outra escala.

A criacao de uma assimetria destes especialistas com relagao aos seus paren-
tes da mesma geracao mostra que as capacidades de englobamento do coletivo
orientam-se em duas direcoes distintas e complementares, uma cosmopolitica,
outra sociopolitica. Esta orientacao dupla precisa do trabalho mancomunado entre
ambos os especialistas porque cada um encarrega-se de uma direcao, e isto se faz
evidente nos dabucuris. As personificacoes e as trés rela¢bes ativadas nos rituais do
grupo patrilinear demonstram o carater aberto das relacoes e parecem enfatizar
que tudo o que existe pertence a uma maloca e que qualquer coletivo se concebe,
idealmente, como uma maloca patrilinear na qual se realizam processos de fabri-
cacao do parentesco mediante a consubstancializacao ritual entre pessoas, objetos
cerimoniais, territorio e demais bens constitutivos do grupo orientadas a construire
reivindicar uma ancestralidade comum (Andrello, et. al., 2015). Isto é um elemento
necessario para definir a magnitude e limites de um coletivo em determinado mo-
mento. Ao entrarem em relacao com outros coletivos, essas relacdes tomam duas
direcdes distintas pois uma se dirige aos humanos e a outra aos nao humanos. Aqui,
as forcas hierarquicas que permitiram a magnificagao dos especialistas dao forma a
relacoes heterarquicas em outra escala.

Por um lado, quando se relacionam com seres ndo humanos — que também
vivem em malocas e tém chefes, xamas, cantores etc. —, por exemplo, para organizar

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 2: e151160 | USP, 2020

19



ARTIGO | Luis Cayén | Disputas fraternas e chefia bicéfala:
Hierarquia e heterarquia no Alto Rio Negro

uma festa que precise de um excedente de alimentos como um dabucuri, o xama faz
uma troca de coca e tabaco por comida com um espirito dono da maloca dos animais.
Nesse caso, a relagdo entre eles é analoga a relagao simétrica entre dois donos de
maloca magnificados quando o anfitrido esta convidando o outro para participar da
festa. Nesse sentido, podemos afirmar que, no nivel césmico, o he gu aparece como
chefe/dono de maloca do grupo; em outras palavras, é quem dirige a cosmopolitica
do grupo com relagdo tanto aos ndo humanos que povoam o universo quanto aos he
gu e xamas de outros coletivos, evidenciando nesse plano uma heterarquia ontolégica
com os donos dos nao humanos e uma heterarquia regional que funciona também na
dimensao s acessivel aos xamas. De outra parte, por se conceberem como uma unida-
de consubstancializada com todos os bens do coletivo, como instrumentos sagrados,
ornamentos rituais, conhecimentos exclusivos, ancestral mitico etc., sua expressao
numa escala maior identifica o territério como a maloca do grupo, e esta se contrasta
naescala regional com as malocas/territérios de outros grupos, constituidos da mesma
forma, e com as que deve se relacionar mediante a organizacgao de rituais que mostram
publicamente a sua equivalénciae complementaridade. Nesse plano, o wi iihii é o chefe
do grupo e orienta a sociopolitica com coletivos humanos equivalentes politica e ritual-
mente, consanguineos e afins, exaltando de novo a heterarquia regional.

Entao, a complementariedade simétrica entre ambos os especialistas é um
reflexo da articulacdo indispensavel das duas direcoes da politica-ritual que transi-
tam heterarquicamente por caminhos distintos, o que é possivel pelas capacidades
de magnificacdo e englobamento do coletivo que os dois tém e que derivam-se
das forcas hierarquicas. Assim, para um dabucuri sempre serao necessarias as duas
direcbes que as relagdes tomam, confluindo na maloca no dia da festa, ja que nela
participam trés coletivos de magnitudes equivalentes: um de convidados, outro
de nao humanos, ambos colocados em relacio pelos anfitrides, gracas aos labores
mancomunados do dono de maloca e o xama.

O polo assimétrico interno gerado pela complementariedade entre he gu e wi
lihii, criado nos rituais que ora exaltam a patrilinearidade, ora a corresidéncia, é uma
consequéncia pratica das suas posicoes centrais dentro da Forma-Maloca: a vitalidade
do coletivo depende de ambos. Mas, na constituicdo interna da relacdo, as forcas assi-
métricas que cada um pode gerar vivem em conflito latente com as forcas simétricas,
caracterizando a tensao tipica entre irmaos, a qual muitas vezes termina produzindo
divisoes e distanciamentos quando alguma das partes se sente insatisfeita. Dai que
seja em breves momentos que um cla se concretize como uma unidade. No fundo, a
relacdo wi iihii/he gu é muito instavel e qualquer conflito pode estraga-la, levando a
que o wilihii procure um outro xama para fazer rituais na maloca, enquanto o hegu sera
convidado em varias malocas para fazer suas curas. Isto debilita os projetos coletivos
que podem ampliaraescala para criar coletivos de maior magnitude e obriga a umare-
ducdo de escala. Nesta exacerba-se a rivalidade entre donos de maloca para ver quem
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tem capacidade de mobilizar mais pessoas para a producao das condicdes materiais
das cerimdnias, a convocatéria de muitos convidados e a sua satisfagdo gragas a um
oferecimento abundante de comidas. Nesse sentido, o prestigio de um dono de maloca
estdemjogoem cadaritual e, naverdade, é muitodificil que seja permanente; sealgum
convidado sai insatisfeito da festa pode enfeiticar o (ihii ou a sua esposa, e se aqueles
que trabalharam na organizacao se sentirem desagradados vao abandona-lo. Se um he
gu perde prestigio serd visto como um feiticeiro, sera temido e pode chegaraserassassi-
nado pelos seus préprios aprendizes, comumente filhos e sobrinhos. A semelhanca do
chefe de guerra que perde sua influéncia quando termina o conflito, o wi iihii sem o he
gu pode ficar reduzido apenas a um titulo, pois parece que neste sistema ritual, as for-
cas heterarquicas funcionam internamente para nivelar os donos de maloca e fazé-los
competir, enquanto as da hierarquia ficam do lado do hegu, quem no entanto mantera
relacOes heterarquicas com os he gu dos grupos vizinhos. Os conflitos derivados dessa
tensao estrutural explicam a situacao atual do cla Tabotihehea, com a qual comecei
este texto, e mostram a dificuldade da sua solucao, pois os processos desatados pela
hierarquia e a heterarquia parecem nao ter fim, apenas arranjos temporarios.

CONSIDERAGOES FINAIS

Devemos continuartrabalhando etnograficamente paraentenderascomplexidades
da politica indigena e seria importante comparar as nuances resultantes de énfases
diferentes nos planos sociopoliticos e cosmopoliticos. Porexemplo, enquanto alguns
Jé separam ambas dimensdes, no ARN devem ser manejadas simultaneamente e de
maneira complementar; a cosmopolitica no AX é englobada pelos chefes potenciais
e seus rituais intracomunitarios, enquanto entre os Yanesha os sacerdotes criavam
centros rituais e absorviam a sociopolitica. Para os casos de sistemas regionais
abertos e multilingues como o0 ARN e 0 AX, parece haver uma légica igual: no ARN,
hierarquia e heterarquia passam pela relacao entre irmaos mais velhos e mais novos,
com todo seu potencial conflitivo e pela complementariedade entre especialistas
que trabalham em conjunto para atingir um fim determinado, neste caso, a geracao
de vitalidade, criando hierarquia interna e heterarquia regional; no AX, os rituais
mortudrios de homenagem aos chefes servem para criar hierarquia interna dentro
de cada povo e suas aldeias, e heterarquia no plano regional.

Deste modo, o mesmo principio estrutural pode produzir sistemas com carac-
teristicas muito diferentes. Por exemplo, nestes dois sistemas regionais multilingues,
a identidade comum pode provir de um ideal pacifico de vida civilizada que envolve
um conjunto de comportamentos, valores morais e estéticos e trocas onde se ritualiza
o poder politico dos chefes, como no caso do AX, ou o compartilhar tanto um conjunto
de ideias imbricadas sobre ancestralidade, territorialidade e direitos exclusivos sobre
bens materiais e imateriais, como redes de trocas, uma etiqueta e um mesmo sistema
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de conhecimento associado a narrativas, rituais, cultura material etc., codificado na
geografia e na memodria histérica comum (concepgoes de tempo e espago), como no
caso do ARN.

A possibilidade de uma chefia bicéfala ou partilhada quica seja resultado de
um principio estrutural fundamentado na tensao estrutural entre hierarquia e he-
terarquia. Nesse sentido, este principio pode funcionar tanto em sociedades classifi-
cadas como “cacicados” quanto em sistemas regionais onde nao exista algo parecido
comuma chefia bicéfala: poruma parte, evitaa acumulacao excessiva de poder numa
nica pessoa, como fartamente mostra a etnologia amazonica, e, de outra, permite
a producao de escalas maiores ou menores nas que exista a possibilidade de uma
alternancia da centralidade entre os elementos, pessoas, posicoes etc., sobre os quais
se sustente o poder em cada sistema regional, enfatizando ora numa caracteristica
ou aspecto, ora em outro, como por exemplo no surgimento de chefes, caciques ou
curacas com grande influéncia regional, na preeminéncia escalonada entre aldeias
distintas em tempos distintos, na fragmentacao e recomposicao frequente de grupos
de corresidentes, ou no auge e queda em desgraca de um chefe, em confederagoes
guerreiras, ou, inclusive, na emergéncia temporaria de lideres messianicos.

Por dltimo, vale a pena especular um pouco até que escala poderia chegar a
tensao entre hierarquia e heterarquia. Seria possivel extrair dela uma escala estatal? A
resposta é afirmativa e possivelmente pode nos ajudar a entender de um outro modo
os Incas e os estados mesoamericanos. Nos Andes Centrais foi comum que um caci-
que ou curaca tivesse num irmao uma “segunda pessoa” (Salomon, 1980; Rowstoroski,
1988; Martinez Cereceda, 1995), um duplo, sendo este o maior rival de um governante.
Este esquema de chefia bicéfala e de disputas entre irmaos estava também presente
entre os Incas, pois, de acordo com especialistas peruanos (aqui me fundamento em
Rowstoroski, 1988 e Hernandez Astete, 2012), sempre coexistiram dois Incas: o Inca
Hanan, responsavel pelas relacoes entre Cusco e os outros povos andinos, da redis-
tribuicao, da convocatéria para trabalhos comunitarios e das acoes militares, e o Inca
Rurin, responsavel das relacdes com os seres sobrenaturais, das cerimonias religiosas,
do manejo do calendario e o sistema de quipus, e da producao de tecidos e bebidas
fermentadas em Cusco (Hernandez Astete, 2012: 87), em outras palavras, um Inca ocu-
pado do interior, os rituais e a cosmopolitica, e outro, mais conhecido como Sapan Inca,
ocupado das relacdes externas, a guerra e a sociopolitica. O séquito que acompanhava
aeste ltimo, transportado emandas, sempre incluia as acllas, um grande grupo de mu-
Iheres, que carregavam chicha (caxiri de milho) e a ofereciam a qualquer pessoa que se
encontrasse com o séquito. Assim, entre outras coisas, o Inca era um alimentador, um
fornecedor de bebida fermentada. Por sua vez, quando as conquistas de outros povos
nao se davam pelas guerras, mas pelas trocas, o Inca recebia como esposas as filhas ou
irmas dos caciques locais a cdmbio de esposas da “nobreza” incaica e diferentes presen-
tes. O Inca era genro ou cunhado destes, terminava aparentado por casamentos com
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a maior quantidade de pessoas magnificadas de um extenso territério, acumulando
o maior nimero de relagoes possiveis, tornando-se uma pessoa hiper-magnificada.
Usando uma relagao simétrica ativada pela afinidade com os curacas, o Inca os englo-
bava junto com seus povos, como bem aponta o costume de que um curaca local ou sua
“segunda pessoa” ia morar no Cusco. Aqui, a maxima expansao de relacoes heterarqui-
cas regionais ampliava o tamanho do Tahuantinsuyu, um sistema hierarquico muito
complexo, e 20 mesmo tempo incentivava diversas rebelides em lugares distintos do
Império. Além disso, o Inca sempre tinha disputas fraternas e sua “segunda pessoa”, o
irmao, o Inca que ficava em Cusco, era seu contra-poder direto. Justamente no tempo
da chegada dos espanhdis, Huascar e Atahualpa, filhos do mesmo pai, Huayna Capac,
mas de diferentes maes, encontravam-se numa sangrenta guerra para decidir qual
deles seria 0 Sapan Inca e qual a “segunda pessoa”. Mais do que uma situacao inédita,
explica Rowstorowski (1988:147), isto acontecia no final de cada governo. Deste modo,
as disputas fraternas faziam parte central da sucessao imperial. O tempo efémero
que durou o Império Inca, ao redor de um século, quica seja uma consequéncia das
dindmicas estruturais, pois a rivalidade motivada pelas forcas heterarquicas terminou
derrubando a maxima expansao territorial e de escala hierarquica a que chegaram os
Inca. Nesta rapida explicacao, a distancia entre Terras Baixas e Terras Altas se encurta
e nos mostra um estado inca com feicdes mais sul-americanas: uma chefia bicéfalaem
perpétuo desequilibrio, marcada por disputas fraternas motivadas pela tensao entre
hierarquia e hetaraquia que trabalhavam na geracao de multiplicidade e diferenca.

AGRADECIMENTOS

Agradeco especialmente a Eduardo Gdes Neves pelos ensinamentos, as agra-
daveis discussoes sobre estas ideias e a possibilidade de usa-las para estudar
algumas organizacdes sociopoliticas indigenas pré-colombianas, num fecundo
didlogo entre arqueologia e etnologia. Agradeco também a troca de ideias sobre
o tema com Stephen Hugh-Jones, os valiosos comentarios de Geraldo Andrello,
Marta Amoroso, Vanessa Lea, Pedro Lolli, Felipe Vander Velden, Piero Leirner,
Clarice Cohn e Antonio Guerreiro, assim como dos avaliadores andnimos.

Luis Cayon é professor do Programa de Pds-Graduacao em Antropologia Social
do Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia. Antropélogo pela
Universidad de Los Andes (Bogota, Colémbia), Mestre e Doutor em Antropologia
Social pela Universidade de Brasilia, Pesquisador Colaborador do Museu de
Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sao Paulo (2018-2019). Bolsista de
Produtividade em Pesquisa do CNPq— Nivel 2.

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 2: e151160 | USP, 2020

23



ARTIGO | Luis Cayén | Disputas fraternas e chefia bicéfala: 24

Hierarquia e heterarquia no Alto Rio Negro

CONTRIBUICAO DE AUTORIA: N4o se aplica

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ANDRELLO, Geraldo. 2019. “De irmaos
e cunhados. Formas da diferenca no
Uaupés (noroeste amaz6nico). In: Calavia,
Oscar (org.), A través del reflejo. Ensayos
etnogrificos en las Tierras Bajas de América del
Sur. Madrid, Nola Editores, pp. 245-286.
.2016. “Nomes, Posicdes
e (contra) Hierarquia: coletivos
em transformacio no Alto Rio
Negro”. Ilha, 18 (2): 57-97.
.2012. “Histérias tariano e
tukano: politica e ritual no rio Uaupés”.
Revista de Antropologia, vol. 55, n. 1: 291-330.

ANDRELLO, Geraldo, GUERREIRO,
Antonio, HUGH-JONES, Stephen

2015 “Space-Time Transformations in
the Upper Xingu and Upper Rio Negro”.

Sociologia & Antropologia, vol. 5, n. 3: 699-724.

ARHEM, Kaj. 2000. “From longhouse
to village: Structure and change in
Colombian Amazon”. In: Arhem. K (org),
Ethnographic puzzles: Essays on Social
Organization, Symbolism and Change.
London, Athlone Press, pp. 55-92.
.1981. Makuna Social
Organization. A Study in Descent, Alliance
and the Formation of Corporate Groups
in the Northwestern Amazon. Uppsala,
Acta Universitatis Upsaliensis.

BARCELOS NETO, Aristételes. 2008.
Apapaatai. Rituais de mascaras no Alto
Xingu. S3o Paulo, Edusp; Fapesp.

CABALZAR, Aloisio. 1999. “O templo profanado:
missionarios salesianos e a transformacao

da maloca tuyuka”. In: Wright, R. (org.),
Transformando os deuses. Os miiltiplos sentidos

da conversio entre os povos indigenas no Brasil.
Campinas, Editora da Unicamp, pp. 363-398.

CARSTEN, Janet, HUGH-JONES, Stephen.
1995. “Introduction”. In: CARSTEN, J. & HUGH-
JONES, S. (orgs.). About the House. Cambridge,
Cambridge University Press, pp. 1-45.

CAYON, Luis. 2013. Pienso, luego creo. La
teoria makuna del mundo. Bogota, Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia.
.2008. “Ilde ma, El camino de
agua. Espacio, chamanismoy persona
entre los Makuna”. Antipoda Revista de
Antropologia y Arqueologia, n. 7: 141-173.

CHACON, Thiago e CAYON, Luis. 2013.
“Consideragdes sobre a exogamia
linguistica no Noroeste Amazonico”.
Revista de Letras da Universidade Catdlica
de Brasilia, vol. 6, n.1-2: 6-20.

CHERNELA, Janet.1993. The Wanano
Indians of the Brazilian Amazon: A sense of
space. Austin, University of Texas Press.

CLASTRES, Pierre. [1974] 2003. A sociedade
contra o Estado. Pesquisas de antropologia
politica. Sdo Paulo, Cosac & Naify.

CORREA, Francois. 1996. Por el camino de la
Anaconda Remedio: Dindmica de la organizacion
social entre los Taiwano del Vaupés. Bogota,
Editorial Universidad Nacional—Colciencias.

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 2: e151160 | USP, 2020



ARTIGO | Luis Cayén | Disputas fraternas e chefia bicéfala: 25

Hierarquia e heterarquia no Alto Rio Negro

COSTA, Luiz. 2017. The Owners of Kinship.
Asymetrical Relations in Indigenous
Amazonia. Chicago, Hau Books.

CRUMLEY, Carole L.1995. “Heterarchy
and the analysis of complex societies”.
In: CRUMLEY, C. L. & LEVY, Janet

E.; ROBERT, M. (orgs.), Heterarchy

and the Analysis of Complex Societies.
Archaeological papers of the American
Anthropological Association, 6:1-5.

.1987. “A Dialectical
Critique of Hierarchy”. In: GAILEY, C.
W. & PATTERSON, T. C. (orgs.), Power
Relations and State Formation. Washington
D.C., Archaeology Section/American
Anthropological Association, pp. 155-169.

DUMONT, Louis. [1966] 1997. Homo
hierarchicus. O sistema de castas e suas
implicagdes. Sao Paulo, Edusp.

FAUSTO, Carlos. 2008. “Donos demais:
maestria e propriedade na Amazonia”,
Mana, vol.14, n. 2: 329-366.

.2001. [nimigos fiéis.
Histéria, guerra e xamanismo na
Amazodnia. Sao Paulo, Edusp.

FRANKY, Carlos. 2004. Territorio e
territorialidad indigena. Un estudio de caso entre
los Tanimuca y el Bajo Apaporis (Amazonia
colombiana). Dissertacio de Mestrado

em Estudos Amazonicos, Universidad
Nacional de Col6mbia, Sede Leticia.

GAMBOA, Jorge. 2010. El cacicazgo muisca
en los afios posteriores a la Conquista:

del sihipkua al cacique colonial (1537-

1575). Bogota, Instituto Colombiano

de Antropologia e Historia.

GOLDMAN, Irving. [1963] 1968. Los Cubeo:
indios del Noroeste del Amazonas. México,
Instituto Indigenista Interamericano.
.2004. Cubeo Hehénewa Religious
Thought. Metaphysics of a Northwestern
Amazonian People. New York, Chichester,
West Sussex, Columbia University Press.

GUERREIRO, Antonio. 2015. Ancestrais e suas
sombras. Uma etnografia da chefia kalapalo e seu
vitual mortudrio. Campinas, Editora da Unicamp.

HECKENBERGER, Michael. 2011. “Forma do
espaco, lingua do corpo e histéria xinguana”.
In: FRANCHETTO, B. (org.). Alto Xingu:

uma sociedade multilingue. Rio de Janeiro,
Museu do indio, FUNAI, pp. 235-279.

HERNANDEZ ASTETE, Francisco. 2012. Los Incas
yel poder de sus ancestros. Lima, Fondo Editorial
Pontificia Universidad Catdlica del Per.

HILL, Jonathan D.1984. “Social Equality
and Ritual Hierarchy: the Arawakan
Wakuénai of Venezuela”. American
Ethnologist, vol.11: 528-544.

HORNBORG, Alf.1988. Dualism and Hierarchy
in Lowland South America. Trajectories of
Indigenous Social Organization. Uppsala,

Acta Universitatis Upsaliensis.

HUCH-JONES, Christine. 1979 From the Milk
River: Spatial and temporal process in Northwest
Amazonia. London, Cambridge University Press.

HUGH-JONES, Stephen. 2014. “Caixa
de Pandora: estilo alto-rio-negrinco”,
R@U, vol. 6, n.1:155-173.

.2002. “Nomes secretos e
riqueza visivel: nominagao no Noroeste
Amazonico”. Mana, vol. 8, n. 2, pp. 45-68.

.1995. “Inside-out and Back-to-
front: The Androgynus House in Northwest
Amazonia”. In: CARSTEN, J. & HUGH-JONES,
S. (orgs.). About the House.. Cambridge
University Press, Cambridge, pp. 226-269.

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 2: e151160 | USP, 2020



ARTIGO | Luis Cayén | Disputas fraternas e chefia bicéfala: 26

Hierarquia e heterarquia no Alto Rio Negro

.1993. “Clear Descent or
Ambiguous Houses? A Re-examination
of Tukanoan Social Organization”. In:
La remontée de 'Amazone. DESCOLA
P. & TAYLOR A-C. (orgs). Special
issue, LlHomme. 126-128:95-120.

.1979. The palm and
the Pleiades: Initiation and cosmology
in Northwest Amazonia. London,
Cambridge University Press.

JACKSON, Jean.1983. The Fish People:
Linguistic Exogamy and Tukanoan
Identity in Northwest Amazonia. London,
Cambridge University Press.

LANGEBAEK, Carl. 2019. Los Muiscas.
La historia milenaria de un pueblo
chibcha. Bogotd, Debate.

.1992. Noticias de caciques
muy mayores. Origen y desarrollo de
sociedades complejas en el nororiente de
Colombia y norte de Venezuela. Bogota,
Universidad de los Andes; Medellin,
Editorial Universidad de Antioquia.

LEVI-STRAUSS, Claude. 1992. Historia

de Lince. Barcelona, Anagrama.
.[197911989. La via de

las mascaras. México, Siglo XXI.

LORRAIN, Claire. 2001. “The Hierarchy Bias
and the Equality Bias: Epistemological
Considerations on the Analysis of

Gender”. In: RIVAL, LM. & WHITEHEAD,
N.L. (orgs.). Beyond the Visible and the
Material. The Amerindianization of Society

in the Work of Peter Riviere. Oxford,

Oxford University Press, pp. 263-272.

MARTINEZ CERECEDA, José L..
1995. Autoridades en los Andes, los
atributos del Seior. Lima, Pontificia
Universidad Catélica del Perd.

PEDROSO, Diego

2013 Quem Veio Primeiro? Imagens da
Hierarquia no Uaupés (Noroeste Amazonico).
Dissertagao de Mestrado em Antropologia
Social, Universidade de Sao Paulo.

PERRONE-MOISES, Beatriz. 2015.
Festa e guerra. Sao Paulo, tese de livre
docéncia, Universidade de Sao Paulo.

RAMIREZ, Alejandro. 2018. ‘Doenca ocidental
¢ curada pela medicina ocidental’. Autonomia
indigena, territorialidades e a criagdo do parque
Nacional Natural Yaigojé Apaporis na Amazadnia
colombiana. Campinas, dissertacao de
mestrado em Antropologia Social, UNICAMP.

REICHEL-DOLMATOFF, Gerardo. [1968]
1986. Desana: simbolismo de los indios
Tukano del Vaupés. Bogota, Procultura.

RIVIERE, Peter. [1984] 2001. O individuo e a
sociedade na Guiana. Um estudo comparativo da
organizagdo social amerindia. Sao Paulo, Edusp.

ROSTWOROWSKI, Maria.1988.
Historia del Tahuantinsuyu. Lima,
Instituto de Estudios Peruanos.

SALOMON, Frank.1980. Los seiiores étnicos
de Quito en la época de los Incas. Otavalo,
Instituto Otavalefio de Antropologia.

SANTOS-GRANERO, Fernando. 1986. “The
Moral and Social Aspects of equality amongst
the Amuesha of Central Peru”. Journal de la
Société des Americanistes, vol. 72:107-131.

SEEGER, Anthony. 1980. Os indios e nés.
Estudos sobre sociedades tribais brasileiras.
Rio de Janeiro, Editora Campus.

SHACKT, Jon. 2013. A people of stories
in the forest of myth. The Yukuna of
Miritiparana. Oslo, Instituttet for
sammenlignende kulturforskning.

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 2: e151160 | USP, 2020



ARTIGO | Luis Cayén | Disputas fraternas e chefia bicéfala: 27

Hierarquia e heterarquia no Alto Rio Negro

SZTUTMAN, Renato. 2012. O profeta e o
principal. A agdo politica amerindia e seus
personagens. Sao Paulo, Edusp, Fapesp.

VANZOLINI, Marina. 2015. A flecha do citime.

O parentesco e seu avesso segundo os Aweti
do Alto Xingu. Sdo Paulo, Terceiro Nome.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. 2002.
“Atualizacio e contra-efetuagdo: o processo
do parentesco”. In: VIVEIROS DE CASTRO,
E. (org.). A Inconstincia da Alma Selvagem.
Sao Paulo, Cosac & Naify, pp. 401-456.

WAGNER, Roy.1991. “The Fractal Person’”.
In: GODELIER, M. & STRATHERN, M.
(orgs.). Big Men & Great Men. Personifications
of Power in Melanesia. Cambridge,

Cambridge University Press, pp. 159-173.

Recebido em 16 de outubro de 2018. Aceito em 16 de dezembro de 2019.

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 2: e151160 | USP, 2020



