SZTUTMAN, Renato. O Profeta ¢ o Principal: A agdo politica amerin-
dia e seus personagens. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo,
Fapesp, 2012, 576 pp.

Lucas Cimbaluk

Universidade Federal do Parani

Em O Profeta e o Principal, Renato Sztutman analisa a relac¢io entre
estas duas “personagens conceituais” enquanto relagio entre os campos
da religido e da politica. Para tanto, retoma as teses de Pierre e Hélene
Clastres, a luz de novas etnografias e sinteses sobre diferentes povos
amerindios atuais e dos Tupis antigos, desde referéncias de cronistas
e missiondrios e trabalhos cldssicos como o de Florestan Fernandes. A
publicacao deste trabalho, segundo o autor, versao revista e ligeiramente
modificada de sua tese de doutorado defendida em 2005, inclui algumas
novas referéncias tedricas e etnograficas.

Os Clastres também sao tomados como “personagens conceituais”,
ao lado dos amerindios, e desta forma se torna possivel um didlogo,
autores com quem podemos conversar. A questdo que inspira Sztutman,
iniciando o primeiro capitulo, é oriunda de Pierre Clastres: “pode o
poder politico enquanto coer¢io emergir em uma ‘sociedade primitiva’,
qual seja, uma sociedade igualitdria e indivisa?” Se Clastres propoe que
os individuos desta decidiram recusar o tal “mau encontro” em favor da
liberdade, ele também via seu germe tanto na guerra quanto no profe-
tismo, que paradoxalmente seriam as linhas de for¢a mais “libertdrias”,
linhas de fuga, em uma leitura deleuze-guattariana. O Estado, nesta
ultima leitura, seria menos “mau encontro” irreversivel que o enrije-
cimento das linhas de segmentaridade flexivel, produzindo um centro
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de ressonéncia capaz de subjugar multiplicidades. A opgao seria por
pulverizar e dissolver no cosmos este aparelho de ressonéncia, tendo a
guerra como vertigem centrifuga a negar a cristalizagao e centralizagao
de aliancas advindas do parentesco, e o profetismo, na busca da Terra
sem Mal no caso Tupi, a nega¢io da organizagio social vigente.

Através da critica de Deleuze e Guattari, segundo a qual a existéncia
de centros de poder ndo implicaria necessariamente a cristalizagio de um
aparelho de coergio, ¢ possivel colocar em risco a oposigao entre socie-
dades segmentares e com Estado. Em ambas a agao politica representaria
um jogo simultineo de tendéncias opostas a definir tensoes, sendo o
Estado menos uma substincia e mais uma forga, vetor ou polo, processo
de endurecimento de segmentaridades, ou a assunc¢ao da possibilidade de
existéncia de um ponto de vista capaz de abarcar a totalidade, o que en-
tao implica em coerglo fisica e metafisica. Seguindo Eduardo Viveiros de
Castro, guerra e profetismo seriam dois vetores que conformam linhas
de um mesmo mapa, se cruzando e entrelagando dentro da transversal de
atualizacdo e contraefetuagio, cuja méxima vertical seria o resfriamento
politico por meio da cristalizagao de coletivos e transcendéncia, e a hori-
zontal, o0 aquecimento histérico, pela dissolugdo de coletivos e indivisao
do cosmos. Dois vetores que nao se realizariam plenamente, pois um se-
ria a irrupgao do Estado, o outro, a aboli¢io da vida social. Assim, o que
ha sao alternincias entre cristalizagoes e fragmentagoes, aglomeragoes e
dispersoes entre os dois polos, nio se deixando aprisionar em nenhum
deles, nao havendo perspectiva capaz de abarcar o todo, sendo a solidez
nada mais do que uma pausa num fluxo continuo, nio devendo ser
perseguidos os polos, mas sim as tensdes entre as linhas que compoem
0 que seja a politica indigena.

Desta forma, é possivel olhar com mais cuidado as referéncias aos
Tupi antigos e também outros povos atuais analisando em que medida
chefes locais ou supralocais seriam oriundos da guerra ou do profetismo,
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atentando para a construgio relacional da chefia e do xamanismo e a
guerra, e sua eminéncia nao como forma de Estado necessariamente, mas
em pausas nestes vetores e suas oscilacoes continuas na transversalidade.

Para reforgar esta leitura, Sztutman segue as pistas de algumas figuras
e situacoes especificas, especialmente os profetas caraiba e os guerreiros
morubixabas, figuras andlogas ao mobilizarem elementos externos ao
mundo social e por meio daquilo que constitui seu prestigio e sua magni-
ficagio a exemplo dos “grandes homens” melanésios, homens capazes de
encompassar mais relagoes que as demais pessoas. Os profetas o fariam
por meio de agéncias nao humanas. Os guerreiros o fariam pela agéncia
de inimigos. Ambos, ao incorporarem e domesticarem tais agéncias, se
constituiriam em um devir-outro (deus, animal ou inimigo) ou na capa-
cidade de transito entre perspectivas. A diferenciagao estd justamente na
capacidade de controle sobre estes outros em si, que constituem a pessoa
muitas vezes s6 assim considerada “plena” ou “ideal”.

O autor ird buscar referéncias etnograficas, perfazendo uma anilise
critica das fontes no que se refere a relacio e constituicio da chefia, do
profeta e do guerreiro, revisitando de forma critica e comparada, sempre
informada pela etnografia, as fontes. Inicia revisitando os Tupi Antigos,
abrangendo o periodo de meados do Quinhentos até o primeiro quartel
do Seiscentos, ou seja, da ocupagio da costa por portugueses e franceses
até a expulsao destes tltimos.

Sztutman procura o ponto de vista indigena sobre o “encontro” com
os colonizadores, a partir de reflexdes sobre o sentido da histéria para
estas sociedades, que seriam, além de contra o Estado também contra
a histéria ou o histérico, promovendo miquinas que anulariam seus
efeitos, tal como o tempo fora do tempo, mitico e divino, buscado pe-
los movimentos proféticos através da supressao da divisao mitica entre
humanos e nio humanos. A Conquista nio seria neste processo uma
inauguracao da histéria entre os indios, mas teria um efeito catalisador,
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acelerando movimentos e com isso abrindo cendrio também a transfor-
magoes. Para tanto, ele defende a possibilidade de uso de referenciais
historiograficos e a comunicabilidade dos dados da época da conquista
com os atuais, de forma que um possa tornar critica a leitura do outro,
considerados os pontos de vista e local de fala dos autores.

O segundo capitulo faz tal andlise historiografica, abrangendo os pri-
meiros encontros, o projeto e missoes jesuiticas, a Fran¢a Antdrtica na
Guanabara e 0 movimento da “confederacio dos Tamoios”, a Franca
Equinocial no Maranhao com missiondrios capuchinhos. Aborda de
que forma estes eventos geraram transformagdes por meio de um aque-
cimento politico, tanto no sentido da intensificagio da guerra como na
intensificagao de movimentos proféticos em meio a ela, sendo base para
discussoes posteriores sobre os Tupi nas duas partes seguintes do livro,
em que o método privilegiado serd o da comparagao com materiais sobre
povos atuais.

A segunda parte do livro explora a instituigao da guerra e os guerrei-
ros bem como coletivos de génese na guerra e suas cauinagens, recaindo
no que seriam os esbogos do “politico”, se aprofundando no “Conselho
de Ancidos”, as provincias, os grandes morubixabas e as confederagoes,
presentes na literatura histérica Tupi.

Inicia por abordar o ritual antropofdgico, lécus da constituigao do
guerreiro Tupi enquanto sujeito magnificado, em um processo que Flo-
restan Fernandes caracteriza como “peneiramento”, em que se intensi-
ficam capacidades e simbolos ou que, seguindo Strathern, Godelier e
Wagner, se constituiriam “grandes homens”, aqueles que conteriam em
si muitos homens, numa imagem de pessoas fractais, dividuais. No ato
da vinganga através da morte do inimigo, Outro Tupi sempre previa-
mente familiarizado, e sua posterior devoragio pelo grupo, produzem-se
novas subjetividades em sociedades em que “para individuar é preciso
desindividuar, para produzir parentesco é preciso buscar subjetividades
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exteriores, para se constituir como sujeito ou agente ¢ preciso incorporar
relacoes”. Assim, se o cunhado sempre tem uma parte inimiga que se
procura interiorizar pelo parentesco, singularizando a pessoa e a paren-
tela, o matador mantém parte da vitima, cuja imanéncia outra o ritual
exterioriza, exacerbando a diferenca e a possibilidade de visualizagao de
identidades.

O autor faz um primeiro percurso comparativo procurando observar
a dimensao da magnificagao guerreira e as possibilidades de emergéncia
de uma socialidade politica alternativa ao parentesco através de Ambitos
mais amplos, sejam a comunidade, a expedigao guerreira ou um con-
junto multicomunitdrio, tendo como base outras sociedades orientadas
para a guerra, sociedades que nio necessariamente fazem guerras empi-
ricamente visiveis, ou ainda que produzem alguma forma de hierarquia
com ética pacifista. Dadas as intimeras diferengas entre os casos espe-
cificos, Sztutman apenas esbo¢ca uma possibilidade de sintese, em que
o politico se mostra sempre dependente do ritual, pela constitui¢ao de
pessoas na integracio com subjetividades externas (humanas ou nao)
e definindo um campo de atragao de aliados e exibicao de prerrogativas.
Campo este, conforme o caso, mais estabilizado ou nio, com maior ou
menor incerteza, sendo esta dindmica sempre dependente do evento, o
fluxo das contingéncias e biografias.

Falar em uma chefia e uma politica amerindia, portanto, gera um
problema de linguagem, jd que existem em graus e modos diversos,
de acordo com formas de magnificagio e graus de representatividade,
conceito este também bastante inadequado ao se tratar de amerindios,
preferindo o autor tratar da primeira questao e dos ideais de grandeza
e modos de obté-los. Passa, assim, pelo “principal” Tupi, termo que,
como indica o titulo do trabalho, o autor considera acertado em al-
guma medida, j4 que nio representa uma unidade (no “0” mas “um”
principal), dentro de um gradiente de homens de prestigio (chefe-sogro;
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grupo local; chefe de guerra). Com nova excursio sobre a melanésia, a
licao destacada pelo autor na comparagio com os amerindios, seria em
apontar que o dominio politico, como o imaginamos, nao ¢ uma neces-
sidade ou algo inerente a socialidade, mas decorréncia de certas agdes
coletivizadoras, que o tornam uma totalidade sempre aberta, recusando
formas de transcendéncias.

Analisando casos etnogréficos atuais, conclui que a lideranga nao
tem um sentido politico a priori, mas é condigdo para fazer aparecer
um coletivo, uma “ilusdo necessdria” para constituir um lugar a partir
do qual o grupo pode aparecer para si préprio, sendo tao dinimica
quanto o processo de extensdo e contragio de pessoas e coletivos. Isso é
reforgado pelo contexto da Conquista, tratada entdo pelo autor como
periodo em que buscou-se a substitui¢io da guerra indigena “ofensiva”,
em que jamais haveria paz, mas em que a guerra era composta por
atos comedidos de violéncia, por uma “pacificagao” colonial em que se
faziam guerras “defensivas” que faziam explodir violéncia e genocidio,
estimulando rivalidades.

A terceira e tltima parte do trabalho fard movimento similar a se-
gunda, mas com foco nos grandes xamas e caraibas, primeiro tratando
da forma de constitui¢ao e de sua transformacio de um a outro, os
movimentos migratdrios e a massa que seguia os profetas, bem como a
possivel passagem do xama a uma posi¢ao politica. Aponta-se o sentido
politico desta movimentagio, na passagem da agio a representagio, nao
tendo 0 xama um “poder” mas uma agéncia, da mediagao entre humanos
e ndo humanos, sendo o xamanismo necessariamente uma cosmopoliti-
ca. A diferenca do xama ao caraiba para o autor é de grau, pois enquanto
o primeiro proporcionaria a comunica¢io com o plano nio humano,
o profeta pregaria a transformacio do terreno em divino por meio da
aboli¢ao das fronteiras csmicas, refazendo o elo perdido, abolindo a
condi¢ao humana, o trabalho, as regras de parentesco e alianga, em
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uma vida de constante abundéncia e festa. Seriam “fundamentalistas”
levando o devir-deus do guerreiro a toda coletividade, que embriagada
se tornaria indiferenciada, como no ritual antropofégico, se entregaria
inteiramente ao outro.

Se o0 xamanismo é complementar a guerra, com o Contato, a pre-
daciao em alguns grupos se transformou em acentuagio do processo
xamanico e sua cataclismologia em busca de outro destino, num outro
mundo, movimento que nao raro incorporava elementos cristaos, se nao
os proprios missiondrios. Em outros casos o xamanismo tornou-se muito
mais politico, ndo no sentido da veneragao do chefe-xama, mas uma
possibilidade de objetificagdo a partir da magnificagao e intensificagao
de relagdes. Para demonstrar estas possibilidades, o autor volta a anali-
sar diversos casos atuais e transformagées, inicialmente Tupi (Paracana,
Araweté, Wajapi, Kagwahiv, Yudj4, Assurini, Guarani) e posteriormente
com outros grupos (Piraoa, Desana, Amuesha, Wauja, Arawak).

Contrariando a divisao estabelecida por H. Clastres entre os domi-
nios religioso e politico, fazendo apontamentos sobre a diferenciagio e
ocupagido de uma posigao politica permanente, bem como sua relagao
com a constitui¢do de coletivos pensando tais movimentos para além da
“resisténcia” ou “rea¢do”, o autor defende a proximidade do profetismo e
da guerra ao criar movimentos que impedem centros e permitem a mag-
nificacio de pessoas e coletivos. Seriam, portanto, principios de ontogé-
nese e morfogénese, cujo motor foi catalisado com o Contato. Apesar da
divisao entre as trés partes do livro, especialmente a segunda e a terceira,
parecendo reforgar a distingao entre chefes de guerras e xamas, o autor
faz notar que se trata de uma mesma questao analisada sob duas chaves,
e ndo a torna rigida, j4 que mostra como o xamanismo, como uma forma
de comunicagio com um mundo outro, ¢ intrinseco a guerra, condi¢io
para um destino extra-humano, e também atentando para as metamor-
foses das personagens decisivas, com base no detalhe etnogréfico.
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Na comparagao das formas em que o xamanismo se transforma em
chefia, trés movimentos e uma pausa encerram o livro: rumo 2 costa,
a andlise da “santidade de Jaguaripe”, na Bahia na década de 1580 que
teve como destino a desagregacao; rumo a Cordilheira, a migracao dos
Chiriguano para os Andes, com a constitui¢io de liderancas fortes e
um movimento profético que possibilitou o rompimento das barreiras
comunitdrias, integrando conjuntos regionais étnicos; e a revisitagao
ao Piemonte, com a revolta de (Juan dos Santos) Atahualpa em 1742 ¢
outros movimentos similares na busca do reestabelecimento do Império
Inca “pan-indigena” entre Campa e Yanesha (Arawak), que produziram
alguma territorializagio centrada em xamas ou sacerdotes ainda que sem
uma hierarquia enrijecida, e que hoje deu lugar a chefes representantes
em congresso intercomunitdrio. A pausa final retoma estes movimentos,
refor¢ando seu cardter ndo de resisténcia, mas de reflexdo sobre a gestao
da prépria existéncia, da condi¢do humana e social, organizando a ex-
periéncia a partir do modelo xaménico e de principios miticos, que ao
se tornarem e formarem a agio, permitem a mobilidade entre os planos
centrifugo e centripeto, no processo ciclico de luta politica e renovagao
utdpica, em uma tensio e oscilagao fundante.

Sem pretender encerrar a questao, mas apenas abrir o debate e intro-
duzir novos pontos de vista, a partir da comparagio, o autor pensa com
Clastres, tornando possivel enriquecer as inquietagoes produzidas com
etnografias recentes e dados historiogréficos, tendo por base concepgoes
que enfocam vetores, transversais e pausas ao invés de movimentos ir-
reversiveis. Onde o contra o Estado contém a vertigem do Estado, mas
que s6 se vislumbra como breve pausa (n2o em polo) no movimento per-
manente que garante a nao cristaliza¢io do aparelho de ressonancia. Por
isso o trabalho se encerra com a cita¢io de Elias Canetti: “a metamorfose
parece ser mesmo inimiga do poder politico que insiste em fixd-la sob
suas formas unas e rigidas”.
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