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Resumo:

O descobrimento da América apresentou uma série de problemas para a classificagéo de
sua natureza, bem como de seus povos. Desse modo, a assimilagdo desse novo
continente no horizonte intelectual dos cronistas e viajantes europeus exigiu a
elaboragdo de ferramentas cognitivas que marcaria profundamente a producdo de
significados culturais na relacéo que se inaugurava. Este artigo se detém na formulacdo
deste instrumental, notavelmente a partir das apropriacbes dos bens culturais e
simbolicos que permeiam as descrigdes do Novo Mundo. Em suma, nosso interesse
reside na percepc¢éo deste movimento a partir da conexdo existente entre os alimentos de

base, como 0 péo e o vinho, e a esfera religiosa.
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Abstract:

The discovery of America presented a set of problems for classification of nature and its
peoples. Therefore, the assimilation of this new mainland by European travelers and
chroniclers required the development of intellectual tools that profoundly shape the
production of cultural meanings in relationship opened. The focus of this article delves
into the making of these tools through the appropriation of cultural and symbolic goods
made in the descriptions of the New World. Therefore, our interest lies in the perception
of this movement from the existing connection between the staple foods like bread and

wine and the religious sphere.
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E possivel considerar as expansdes maritimas e o descobrimento do continente
americano como um ponto de inflexdo na Historia do Ocidente, sobretudo & medida que
tal experiéncia foi acompanhada pela necesséria incorporacdo intelectual desse novo
espaco. Com efeito, a tarefa que se impunha aos cronistas desse periodo era a de
assimilar tal ambiente. Assim, a assimilacdo desse espago se daria no ambito de uma
tradicdo intelectual, que, em linhas gerais, procurava conciliar tanto a autoridade das
Sagradas Escrituras quanto o humanismo renascentista — em sua caracteristica
recuperagdo da literatura classica, bem como de sua valorizacdo do conhecimento a
partir da experiéncia e da observacéo.

Imbuidos dessa perspectiva, dois topicos orientaram a percepcdo desses cronistas:
por um lado, as visdes narrativas do Eden eram projetadas no mundo natural americano,
valorizando-o positivamente. Por outro, o estranhamento dos recursos ali disponiveis
eventualmente depreciavam a flora e a fauna local. Essa ambiguidade, que ora conferia
valores positivos e ora negativos a natureza e seus atributos, longe de pender para um ou
outro lado, manteve-se irresoluta durante o primeiro século da presenca estrangeira e
redundou no estabelecimento de equidades que pudessem reduzir e assimilar as
diferencas. O intuito deste artigo é atentar para a formulacéo de dois desses elementos
de equalizacdo: o pdo e o vinho da terra.

Nosso pressuposto € o de que ambos 0s elementos estimularam a familiaridade
entre 0s estrangeiros e as novas terras sem, contudo, anular as diferengas. Em suma,
inimeros foram os relatos a respeito da natureza americana que comportavam
atribuicOes aos géneros alimentares que definiam o perfil qualitativo dos mantimentos
da terra. Por sua vez, tal dinamica orientava-se por meio de uma intima conexao entre

os alimentos de base e a esfera religiosa.

Cronica e assimilagéo

Ao longo do século XVI, a Peninsula Ibérica, bem como todo o Ocidente europeu,
viu-se, definitivamente, a frente de um Novo Mundo. Evidentemente, toda a América se
prefigurava como um Novo Mundo, e esta elaboracdo foi concebida no &mbito de um
horizonte cultural bastante estreito e particularista, sobretudo em funcéo da necessidade
de submeter o mundo & autoridade da Biblia. Diante disso, a concepg¢do de um orbis
alterius ficava comprometida. Primeiramente pela exigéncia de manter a unidade

fundamental do género humano como procedente de um Unico par de genitores. Em



Revista Angelus Novus — n®5 — junho de 2013

segundo lugar, pela inviavel possibilidade de aceitar a existéncia de algum canto do
orbis terrarum em que ndo houvesse chegado a palavra de Cristo — uma vez que se
acreditava na difusdo efetiva de seu evangelho pelas missdes apostélicas aos confins da
Terra.

Ainda nessa Otica, o livro de Génesis era suficientemente objetivo com relagdo a
criacdo dos mares e das terras. Dai a conviccdo imperativa a época, de que o globo
terrestre era composto por uma Unica massa de terra, onde se dividiam o0s trés
continentes entdo conhecidos; a Europa, a Asia e a Africa, circundados por um
caudaloso rio: o mar Oceano.

Foi a partir da exploracdo desse mar Oceano, que a Europa se deparou com 0
Novo Mundo e pdde recolocar inlimeras questdes concernentes a sua realidade. E nessa
perspectiva que Américo Vespucio revela a tdnica em torno da qual se colocavam esses

problemas em sua famosa carta Mundus Novus, destinada a Lourengo dei Medici:

Nos dias passados muito amplamente te escrevi sobre meu retorno daquelas
novas regides [...], as quais é licito chamar de Novo Mundo: porque nenhuma
delas era conhecida dos nossos maiores; porque € coisa novissima para todos
os que ouviram [falar] delas; e porque isso excede a opinido de nossos
antepassados; pois a maior parte deles diz que, além da linha equinocial e
para o meridiano, ndo ha continente, mas apenas mar, que chamam de
Atlantico. E se alguns deles afirmaram que ali havia continente, negaram —
por muitas razdes — que aquela terra fosse habitavel. Todavia, essa Ultima

minha navegacdo constatou que essa opinido deles é falsa [...].*

Por sua vez, é o banqueiro florentino Bartolomeu Marchionni quem deixa alguns
indicios desse debate: a0 comentar a respeito das aves e dos animais descritos pelos
tripulantes da esquadra de Cabral, o comerciante conclui que tais descri¢des “mostram
ser verdadeiras as histérias de Plinio, tido por mentiroso”.?

Da mesma forma, José de Acosta se reporta a autoridade do naturalista Plinio ao

descrever as diversas utilizagdes do milho feitas pelos indigenas do Peru:

No les sirve a los indios el maiz s6lo de pan, sino también de vino, porque de
él hacen sus bebidas [...] Este modo de hacer brebaje con que emborracharse,
de granos mojados y después cocidos, refiere Plinio haberse usado

antiguamente en Espafia y Francia, y en otras provincias [...].2
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Tanto na pena de Américo Vespucio, quanto na de Bartolomeu Marchionni, ou de
José de Acosta, € notavel que o florescimento da literatura cléssica ocorrido durante a
Renascenca manifestava-se como referéncia diante de algumas circunstancias. E a
apreensdo intelectual do Novo Mundo foi, sem ddvida, 0 momento em que esse
instrumento se mostrou essencial para conceituar uma realidade até entdo desconhecida.
Ao mesmo tempo em que havia a necessidade de inserir a América nos quadros de
referéncia da Sagrada Escritura, colocava-se o problema de saber até que ponto os
antigos tiveram noticias da regido, ou registraram, outrora, modos de vida similares aos
que entdo se desvelavam.

No &mbito das cronicas e descri¢des do Novo Mundo, as alusbes a experiéncia do
mundo ocidental cristdo davam maior estabilidade a permanéncia ibérica nas Américas.
O alinhamento do universo americano a referéncias reais ou imaginarias, espaciais ou
temporais, reduzia de modo significativo as diferengas entre 0s grupos culturais que se
relacionavam concretamente em terras americanas. Desse modo, a presenca ibérica na
América so foi possivel por meio dessa operacdo assimiladora, que deita raizes tanto na
tradicdo imperial do Ocidente latino, quanto nas ambigOes universalistas do
cristianismo.

Esse mapeamento sistematico da América resultava, portanto, da necessidade de
inseri-la no interior da experiéncia acumulada pelo ocidente cristdo. Nessa perspectiva,
0 registro de carater empirico ganharia espaco cada vez maior a partir do século XVI.
Ainda que, sem sombra de duvidas, o maravilhoso permanecesse atuante na composicdo
desses documentos. Assim, o tema do paraiso terreal, que fascinou a cristandade durante
toda a ldade Média, continuaria a fascina-la ainda na “Era dos Descobrimentos”.

A carta de Américo Vespucio ecoa nitidamente esse fendmeno. Para o florentino,

a proximidade das terras americanas com o paraiso era evidente, uma vez que:

Ali, todas as arvores sdo odoriferas e cada uma emite de si goma, éleo ou
algum liquido, cujas propriedades [...] ndo duvido que seriam saudaveis aos
corpos humanos. Certamente, se 0 paraiso terrestre estiver em alguma parte

da terra, creio ndo estar longe daquelas regides [...].*

Com efeito, a mencdo ao Paraiso Terrestre ndo deixa duvidas quanto as
expectativas do viajante estimuladas por sua experiéncia na Terra de Santa Cruz. Sdo

inimeras as referéncias ao Eden ao longo de sua carta. E 0 caso da mencdo aos
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perfumes sublimes da flora, temas fundamentais nas visfes narrativas sobre o paraiso.
Assim, a correlagdo estabelecida entre a natureza americana e o Jardim do Eden
contribuia para a composicdo de um instrumental cognitivo que facilitava o0 acesso
estrangeiro as terras recém-descobertas. Nas palavras de Laura de Mello e Souza,
“associar a fertilidade, a vegetacdo luxuriante, a amenidade do clima as descrigdes
tradicionais do Paraiso Terrestre tornava mais proxima e familiar para os europeus a
terra tdo distante e desconhecida”.® Portanto, no interior desse quadro mental, é certo
que a autoridade da Biblia possuia forca na objetivacdo e, consequentemente, na
avaliacdo das diferengas que entdo ganhavam forma.

Em suma, o descobrimento da America apresentou uma série de problemas aos
referenciais cognitivos de entdo. Ao passo que essas referéncias estimulavam a
familiaridade entre as novas terras e 0s estrangeiros, nota-se também uma nitida
apreciacdo das diferengas. Com efeito, os inimeros relatos escritos a respeito da
natureza americana no decorrer do século XVI comportam algumas atribuicdes aos
géneros alimentares que contribuem para o delineamento do perfil qualitativo dos
mantimentos da terra. Em carta ao padre Indcio de Loyola, o irm&do José de Anchieta

descreve as qualidades dos géneros que dispunha em Séo Paulo de Piratininga:

N&o podemos portanto deixar de admirar muito a grandissima bondade de
Deus connosco, que nos conserva perfeitamente a satde do corpo, carecendo
nos por completo de todos os mimos, sendo o alimento indispensavel muito

insipido e de pouca substancia [...].¢

Se, por um lado, a pena do jesuita insinua a caréncia da Vila, por outro, € latente o
instrumento retorico que enfatiza sua pobreza nas novas terras no intuito de exaltar a
frugalidade de seu modo de vida. E isto ndo pode ser negado, uma vez que em um plano
ideoldgico, a opcdo do homem da Igreja se define pela humildade e negagdo do mundo.
Com isso, a mengdo ao alimento insipido, de pouca substancia, reproduz o ideal das
préticas ascéticas sublimadas por meio do jejum e da abstinéncia.

Entretanto, nem sempre a desqualificacdo dos géneros naturais da América remete
a exaltacdo de um modo de vida frugal, pautado pelo ideal de pobreza e humildade. De
acordo com Sheila Moura Hue e Ronaldo Menegaz, Pero de Magalhdes Gandavo, na
primeira versdo de seu livro sobre o Brasil, o Tratado da provincia do Brasil, anotou

que “a terra em si € lassa e desleixada, acham-se nela homens pela primeira algum tanto
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fracos e minguados das forgas que possuem cé neste Reino por respeito da quentura e
dos mantimentos que nela usam”.’

Com efeito, Gandavo ndo era um autor religioso, mas sim um humanista, “adepto
da histéria pautada na observago, na experiéncia, no vivido”.® Sua preocupacéo estava
fundamentada no compromisso de se aproximar da veracidade a respeito da Provincia
de Santa Cruz, no intento de “atrair colonos e demonstrar que ali é possivel levar uma
vida prospera e confortavel”.? Nesse sentido, fica evidente a perspectiva utilitarista de
que estd impregnada a Otica do autor e, portanto, o real descrédito que os géneros
gozavam.

Desse modo, se por um lado o ideal de pobreza intermediava a elaboracéo de parte
dos registros da natureza americana, por outro eram portadores de um carater pratico,
em vista da necessidade de catalogar a qualidade dos géneros que ali frutificavam.
Nessa chave de leitura, algumas observagdes tecidas a respeito dos mantimentos da
terra ganham maior nitidez. Tal como a que foi feita pelo padre Ferndo Cardim acerca
do colégio da Bahia, onde “nunca falta um copinho de vinho, sem o qual se ndo sustenta
bem a natureza por a terra ser desleixada e 0s mantimentos fracos”.'° Assim, “enquanto
observadores e sujeitos, 0s jesuitas elaboraram a composi¢do do mundo natural
brasileiro, dando a conhecer a cultura alimentar da Terra de Santa Cruz”.**

Uma vez que o europeu cristdo do século XVI compreendia a si mesmo como um
agente transformador da natureza amparado por Deus, a tarefa de enquadrar o Novo
Mundo no ambito da experiéncia europeia surgia como 0 reconhecimento de seu
potencial exploratério e de criar, para si, um amplo espaco de movimentacdo. Advém
dai o problema do reconhecimento, tal como sugere Anthony Pagden, uma vez que 0s
observadores europeus presentes na América, ndo dispunham de um léxico adequado
para descrevé-la. Nomear, descrever e classificar novos vegetais e animais a partir de
um vocabulério concebido para mediar uma outra realidade incorre na possibilidade de
atribuir a esta flora e a esta fauna caracteristicas que nio possuem.*? E assim, portanto,
que se d& a primeira interferéncia cultural e transformadora na natureza americana: por
meio da descricdo. As relagdes humanas com o meio produzem o0 espago em sua
dimenséo cultural.

Com efeito, no seculo XVI, o europeu cristdo que se encontrava no continente
americano ndo dispunha de instrumentos intelectuais adequados para decodificar a
diversidade desse novo mundo. Assim, a tarefa de conhecer se impunha tanto pela

necessidade prética de se familiarizar com os recursos ali disponiveis, quanto pela
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conveniéncia de alinhar esse novo mundo a tradicdo intelectual baseada,
simultaneamente, no humanismo e na fé.

Essa relagdo que se instaurava era mediada pelo estabelecimento de correlagdes
sucessivas entre 0 Novo Mundo e o Velho Mundo. Estas correlagdes eram pautadas em
um acervo de referéncias que incluiam o novo mundo no &mbito da experiéncia da
Europa cristd. Criava-se, portanto, uma relagdo de horizontalidade onde a homologia
desempenhava um eficiente papel na criagédo de equidades.

Ora, na historia das sociedades humanas, o0 mundo natural sempre foi utilizado
como fonte de alimentagdo. No ambito da cultura, a importancia dos alimentos de base
podem superar seu valor nutricional e, desse modo, al¢d-lo a uma dimenséo ideoldgica.
Com isso, a alimentacdo €, sem divida, um ato impregnado de cultura e simbolismo.
Assim, o estabelecimento de equivaléncias ndo deixaria de atingir essa categoria de
alimentos e, portanto, esse processo lancaria méo de alguns equivalentes no plano

simbdlico.

O péo e o vinho da terra

Tal como apresentamos, a instauracdo de equidades entre 0s recursos naturais
americanos e suas referéncias culturais auxilia a presenca do europeu na Ameérica.
Contudo, essa dindmica suscita um horizonte de atuacao ideoldgica, sobretudo a medida
que é possivel estabelecer uma intima conexdo entre a comida cotidiana, principalmente
os alimentos de base, e a religiosidade: Giovanni Haussmann sugere que as sociedades
agricolas revestem as atividades relacionadas ao cultivo de alimentos de um aspecto
sagrado,™ dai a existéncia de alimentos que inspiram profunda veneragéo.

Assim, a transposicdo dos géneros americanos para o universo cultural europeu
deparou-se com a necessidade de algcar algum género ao mesmo nivel de alimentos
como 0 pdo e o vinho, produtos sacralizados pela religido cristd. No entanto, essa
operacdo haveria de se processar dentro de alguns limites: por um lado estes géneros
ndo poderiam ser totalmente substituidos, notavelmente em ocasifes como a missa. Por
outro, o significado social inerente ao preparo dos alimentos deveria reiterar a
superioridade cultural europeia. Tal processo revelaria, simultaneamente, a aptiddo do
cristianismo a dar uma dimensdo humana a alteridade, bem como a conviccdo
exacerbada de sua dignidade moral. Nesse quadro a mandioca seria equiparada ao pao

ou ao vinho em fungéo de sua utilizacéo.

11
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E desnecessario mencionarmos a importancia da religido na formag&o do homem
europeu do século XVI. No que tange a alimentagdo, dentre todos 0s géneros
conhecidos na Europa cristd da época, era em torno do pdo que se desenvolvia parte
significativa de importantes parébolas cristas.** Porém, toda forca que ha no imaginério
do pdo no interior do cristianismo advém, principalmente, da instituicdo da eucaristia,
por meio do fendmeno da transubstanciacdo. Com isso, 0 pdo se constituiu como um
alimento sagrado de grande importancia entre os crist&os.™

Além disso, a partir do século X1 o p&o assumiu um papel decisivo na alimentacéo
da populagdo europeia. Por essa época, “o produto dos campos torna-se, por
antonomésia, a ‘colheita do p&o’”.*® Com isso, a palavra “p4o” passava a ocultar muitos
outros alimentos obtidos a partir do trabalho no campo e, desse modo, a falta de “p&o”
significava fome e carestia.

Ora, uma vez que no dmbito do cristianismo o p&o incorporou o atributo de
alimento por exceléncia, 0 aparecimento do pédo da terra foi quase uma necessidade.
Principalmente & medida que a tentativa do europeu reconstituir na Ameérica seus
antigos meios de vida era precedida pela transposicdo do mundo natural americano para
seu quadro de referéncias culturais.

Com efeito, entre 0os primeiros observadores que descreveram a Ameérica, a
demanda pelo pdo foi constante. Ao referir-se aos géneros alimentares consumidos entre
as populacdes autoctones em sua Relacdo, o Piloto Anbnimo mencionou uma raiz, “que
é 0 pdo deles”.'” Por sua vez, para José de Anchieta, a farinha de mandioca era um
género que substituia satisfatoriamente ao trigo.*®

De acordo com John W. O’Malley, as ConstituigBes dos jesuitas, bem como
outros documentos, prescreviam a adaptacao a situagdo do lugar onde se estivesse como
regra geral. Em relacdo a alimentago, o autor assegura que “os jesuitas deveriam seguir
o costume local”.*® Contudo, essa adaptagdo era limitada: a utilizaco de algum género
em substituicdo ao trigo na confecgdo de hdstias para comunh&o era proibida. E seria
inclusive motivo de dendncia ao Santo Oficio em 1593, quando Gaspar Coelho teria
sugerido a utilizagao de tapioca para comunh&o em Pernambuco.?’

Entretanto, assim como a adaptacdo prescrita pelas Constituicdes jesuitas, havia
também outra dimensio atuante nesse fendmeno. E o que se percebe nas palavras
escritas pelo padre jesuita Rui Pereira que, ndo se limitando a compartilhar a opinido de
Anchieta, acolhe os géneros da terra com incomparavel entusiasmo. O jesuita julga-se

até milhor consumindo as agoas que h& na terra que o vinho trazido de Portugal. Em
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relacdo ao péo, assegura que mesmo “se tem pdo, qua o tive eu por vezes e fresco, e
comia antes do mantimento da terra que delle; e esta claro ser mais sam a farinha da
terra que o péo de 14”.#

E preciso notar que a morosidade dos meios de transporte e a ineficiéncia das
técnicas de acondicionamento e conservacdo de alimentos comprometiam a qualidade
dos géneros importados. Dai ser mais sa a farinha da terra que o p&o do reino. Nesse
sentido, a opinido do padre Rui Pereira encontra eco nas palavras de Gabriel Soares,

¥4

para quem o mantimento elaborado a partir da mandioca, “é o melhor que se sabe,
tirado o do bom trigo, porque pé&o de trigo-do-mar, de milho, de centeio, de cevada, ndo
presta”.?* A designagdo pdo de trigo-do-mar remete ao p&o feito a partir do trigo
importado, que atravessava o Atlantico para ser consumido na América. Evidentemente,
esse trigo ndo resistia a jornada. E por isso, por exemplo, que os governadores Tomé de
Sousa, D. Duarte e Mem de S& ndo comiam péo de trigo no Brasil, tal como relatou o
tratadista.

Além da notada impossibilidade de obter um suprimento regular e abundante, é
possivel acrescentar, também, a deterioracdo que sofriam os géneros no processo de
importagéo, tal como se pode inferir dos registros de Rui Pereira e Gabriel Soares. De
todo modo, 0 que se percebe ¢ a existéncia de uma atuante dimenséo técnica na opcdo
pelo género da terra.

Por outro lado, além da técnica, ha também um aspecto bioldgico que sem duvida
contribuiu para a assimilagdo do tubérculo no decorrer do século XVI. Por ser uma
planta nativa da América do Sul, a mandioca alcan¢a bom desenvolvimento mesmo
diante da umidade e do calor. Além disso, sua produtividade é bastante rentavel em
solos pouco férteis. Por fim, h4 também certa versatilidade desse tubérculo em relacéo a
adversidades climaticas, uma vez que resiste tanto as secas, quanto as tempestades.

Todavia, mesmo que o limite técnico ou o proprio meio tenham colocado como
necessaria a op¢do por algum género nativo, como foi o caso da mandioca, denomina-lo
como pao desloca o problema para outra esfera. Emblematico nesse sentido é a narrativa
de Damido de Gois. Em sua Cronica do felicissimo Rei D. Manuel, ao descrever 0s
naturais da América nota que comem “péo feito de umas raizes brancas, tamanhas como
cenouras, a que chamam mandioca [...] de que fazem um pdo tdo saboroso que 0s
nossos portugueses o comem com a melhor vontade que pao de muito bom trigo”.?®

No intuito de projetar em seu quadro de referéncias os géneros disponiveis no

Novo Mundo, a descricdo recorre, simultaneamente, aos dois instrumentos até aqui
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apontados para a homologagao das diferencas. A peculiaridade é que seu objeto é a raiz
da mandioca: por um lado, equipara a mandioca e a cenoura no tamanho — comparagao
semelhante a feita por Soares de Sousa entre 0s cajueiros e as figueiras, ou mesmo entre
0s mamdes e 0s péros camoneses; por outro, antes de estabelecer essa analogia,
encontra no produto obtido a partir da mandioca um alimento por exceléncia. Ora, ao
passo que as preferéncias alimentares se encontram atreladas a codigos culturais, a
exigéncia de uma escolha alimentar, frente a um repertorio de géneros bastante distintos

daqueles tradicionais e conhecidos, enfim, a elei¢cdo ou a recusa deste ou daquele género

N

encontra-se profundamente vinculada & produgdo de codigos que nivelem essas
diferencas.

Nessa perspectiva, é caracteristica a descri¢do que José de Acosta faz das plantas
e do principal género existente nas Indias Ocidentais. Na pena desse jesuita, o sistema

de homologias alcanga incomparével refinamento:

Viniendo a las plantas, trataremos de las que son mas propias de Indias, y
después de las comunes a aquella tierra y a ésta de Europa. Y porque las
plantas fueron criadas principalmente para mantenimiento del hombre, y el
principal de que se sustenta es el pan, sera bien decir qué pan hay en Indias y
qué cosa usan en lugar de pan. EI nombre de pan es alla también usado con
propiedad de su lengua, que en el Per( llaman tanta, y en otras partes de otras
maneras. Mas la cualidad y sustancia del pan que los indios tenian y usaban,
es cosa muy diversa del nuestro, porque ningln género de trigo se halla que
tuviesen, ni cebada, ni mijo, ni panizo, ni esotros granos usados para pan en
Europa. En lugar de esto usaban de otros géneros de granos y de raices; entre
todos, tiene el principal lugar, y con razdn, el grano de maiz, que en Castilla
llaman trigo de las Indias y en Italia grano de Turquia. Asi como en las partes
del orbe antiguo, que son Europa, Asia y Africa, el grano més comdn a los
hombres es el trigo, asi en las partes del nuevo orbe ha sido y es el grano de
maiz, y cuasi se ha hallado en todos los reinos de Indias occidentales, en
Perd, en Nueva Espafia, en Nuevo Reino, en Guatimala, en Chile, en toda
Tierra Firme. De las islas de Barlovento, que son Cuba, la Espafiola, Jamaica,
San Juan, no sé qué se usase antiguamente el maiz; hoy dia usan mas la yuca
y cazabi [...] En fin, repartio el Criador a todas partes su gobierno; a este
orbe di6 el trigo, que es el principal sustento de los hombres; a aquel de
Indias dio el maiz, que, tras el trigo, tiene el segundo lugar, para sustento de

hombres y animales.?*
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Ao tratar del pan de India, y del maiz, Acosta revela no¢des que excedem sua
perspectiva individual, ou mesmo qualquer vinculo a especificidade da América
espanhola. E possivel estender seu texto para além dos limites geogréaficos em que foi
produzido, uma vez que ecoa ndo apenas a sua experiéncia mas também a de sua época.
E o caso do aspecto utilitario da natureza. Tema sobre o qual o jesuita é eloquente ao
enfatizar que as plantas teriam sido concebidas para a manutencéo da espécie humana.

Em suma, Acosta sugere que a disposi¢do do meio em atender as necessidades
humanas vale também para a América. Diante dessa constatagdo, evoca a importancia
de se verificar qual o género ali disponivel que melhor satisfaz essa demanda. Em
sintese, qual é o p&o das indias. Sua resposta é pontual: o grdo de maiz. Dito isso, lanca
mao de uma reveladora analogia; “asi como en las partes del orbe antiguo, que son
Europa, Asia y Africa, el grano mas comun a los hombres es el trigo, asi en las partes
del nuevo orbe ha sido y es el grano de maiz”.?° Ou seja, 0 grdo de maiz no nuevo orbe
estd para o gréo de trigo no orbe antiguo. Até aqui, ndo h4 uma substancial novidade.
Entretanto, se a relacdo entre homem e natureza apresenta-se na América ha mesma
proporcdo que em outros lugares é porque em nenhum momento o autor coloca em
ddvida a existéncia de uma humanidade americana. Portanto, a concepgdo de Acosta
refuta a existéncia de uma alteridade terrena, a0 menos a existéncia de uma alteridade

" 26 sancionava uma fronteira

em termos absolutos: se na Europa a “hierarquia dos pées
social, na America, a existéncia de uma varidvel possivel desse género implicava a
admisséo daqueles que o comiam, se ndo ao topo da sociedade, a0 menos ao grupo dos
“comedores de péo”.

Em termos culturais, portanto, a demanda pelo pdo da terra remete a uma
orientacdo antropologizante que se revela peculiar ao europeu ocidental cristdo da
primeira modernidade. Principalmente quando se verifica o carater quase imperativo de
sua difusdo entre os cronistas. Nesse sentido, o capitulo dedicado as plantas,

mantimentos e frutas escrito por Pero de Magalhdes Gandavo reafirma essa posi¢éo:

[...] tratarei da planta e raiz de que os moradores fazem seus mantimentos que
la comem em lugar de pdo. A raiz se chama mandioca [...] Essas raizes [...]
depois de criadas [...] logo que as arrancam, pde-nas a curtir em agua trés ou
quatro dias, e depois de curtidas, pisam-nas muito bem. Feito isto, metem
aquela massa em algumas mangas compridas e estreitas [...] tecidas a maneira
de cesto, e ali a espremem daquele sumo, de maneira que ndo fique dele

nenhuma coisa por esgotar; por que é tdo peconhento e em tanto extremo
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venenoso [...] E depois de a terem curada dessa maneira, péem um alguidar
sobre o fogo, em que a langam [...] Este é o mantimento a que chamam
farinha de pau, com que os moradores e o gentio desta provincia se

mantém.?’

Além da equidade estabelecida entre 0 pdo e a raiz de mandioca, a narrativa de
Géndavo da a conhecer, também, todo o processo através do qual se elaborava a farinha
de pau. Isso porque, ndo obstante a denominacéo p&o da terra se referisse ao tubérculo,
era a farinha de pau o género utilizado como substituto do trigo. Por isso, o pdo da
terra designava tanto a raiz, quanto o produto que dela se elaborava.

Ao passo que o plantio da mandioca despertava a atengdo dos cronistas, € notavel
que seu preparo ndo passava desapercebido. O cuidado com a mandioca crua era
necessario, uma vez que o tubérculo era venenoso, tal como notou Gandavo.Ou seja, 0S
procedimentos envolvidos desde o cultivo do tubérculo, até o beneficiamento das raizes
de mandioca surgem, sem duvidas, como um processo inteligente na perspectiva dos
cronistas adventicios. Ou seja, 0 pdo da terra ndo era, unicamente, um produto da
natureza americana, ele envolvia, também, um dominio dessa natureza: a transformacéo
de uma planta venenosa em mantimento. E isso ndo passou desapercebido pelo europeu
do século XVI. A época elaboraram-se teorias que pudessem explicar o dominio de
técnicas tdo sofisticadas por parte dos americanos.

A inspiracdo em herdis e mitos para se explicar alguns atributos técnicos foi, sem
ddvida, utilizada. Note-se que na América portuguesa alguns registros apontaram para a
presenca de um herdi que teria ensinado aos habitantes nativos o cultivo do p&o da

terra. E foi na pena de Manuel da Nébrega que o generoso personagem ganhou espaco:

Tambem me contou pessoa fidedigna que as raizes de ca se faz ho pao, que S.
Thomé as deu, porque ca nom tinhdo pdo nenhum. E isto se sabe da fama que
anda daqui perto humas pisadas figuradas em huma rocha, que todos dizem

serem suas. Como tevermos mais vagar, avemo-las de ir ver.?®

Sergio Buarque de Holanda sugere que a presenca do mito de S& Tomé em
regibes como o Paraguai, o Peru e o Prata, na América, se expandiu a partir do Brasil. A
respeito da presenca do santo no Brasil, o historiador argumenta que se deve

principalmente a atuagdo de missionarios catolicos entre os nativos. Contudo, sustenta
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que sua existéncia também se apoia em um her6i cultural presente no &mbito dos mitos
das populagdes primitivas locais.?®

Por sua vez, Cristina Pompa sustenta que o mito de S8 Tomé insere-se no &mbito
da necessidade epistétmica dos missionarios europeus atribuirem uma religido a
diversidade cultural. Segundo a antrop6loga, essa atribuicdo foi uma mediagéo
imperativa, visto que a época, o codigo religioso era componente fundamental para a
leitura e interpretacdo da realidade. Nessa perspectiva, sugere que a percepgdo da
religido indigena deita suas raizes na primeira sistematizagao teoldgica do cristianismo,
quando o contato com a diversidade cultural “barbara” da Antiguidade elaborou a ideia
do “paganismo” enquanto falsa religido. Desse modo constituiu-se na Ameérica a
0posicao entre o cristianismo como a verdadeira religido e a falsa religido indigena.®

Seria, portanto, no ambito dessa religido antagonica, que se abrigariam
personagens estigmatizados como falsos profetas e feiticeiros, tais como os pajés ou
caraibas. A credibilidade desses feiticeiros entre os nativos foi notada desde o principio
pelos representantes do cristianismo. Com efeito, denominados como santidades, foram
logo identificados como inimigos da catequese.*

Orientados pela pedagogia jesuitica cléssica, que buscava nos elementos da
cultura nativa um veiculo para a fé catélica, a apropriagdo de algumas caracteristicas
dos caraibas por parte dos missiondrios estimulou a sobreposicdo de horizontes
simbolicos. De todo modo, a presenca do santo reforgava a ideia da pregacdo universal
do evangelho, cuja admissdo daria suporte & guerra justa, uma vez que 0S nhativos
poderiam ser comparados “ndo a simples gentios, ignorantes da verdade revelada, mas
a0s apostatas”.*” Em suma, o mito do santo aponta para um valor moral atribuido ao
trabalho dos nativos.

Gentios ou apostatas, o que se verifica é o carater fundamentalmente inclusivo por
parte dos cristdos na dindmica das aproximacdes culturais ocorridas no litoral luso
americano do século XVI — mas também na América em geral. A constatacdo da
inexisténcia de uma alteridade absoluta, bem como a hipétese da evangelizagdo mal
sucedida, permitiram aos primeiros observadores que registraram essa situacdo do
encontro buscarem simbolos culturais que levassem a efeito alguma homologia em meio
as diferencas e ao desconhecido. Tais simbolos, evidentemente exteriores aos nativos,
eram projetados no interior de sua cultura e davam origem a um espago de comunicagdo

intercultural.
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Esses simbolos, a0 mesmo tempo em que eram notados em funcdo de sua
importancia local — tal como o her6i cultural que ensinou aos nativos americanos as
técnicas de preparo do p&o da terra — eram vistos, também, como um legado cultural
cujo principal legatario era o proprio cristianismo. Dentro dessa perspectiva, é
importante notar que uma bebida como o vinho também viria a desempenhar algum
papel dentro desse sistema de equivaléncias que entdo se delineava. Um sistema, que
em Ultima instancia, instrumentalizava a assimilagdo do novo continente, de sua fauna,
sua flora e, também, de seus habitantes.

O vinho sempre foi, antes de tudo, um alimento. No entanto, se enquadra em uma
categoria especial de alimentos, uma vez que sua utilizagéo se inscreve no ambito de
uma dicotomia que ora exaltou suas qualidades e ora denunciou seus atributos
negativos. Dai sua particularidade enquanto género alimenticio. Neste sentido, para
Louis E. Grivetti, o vinho deve ser compreendido como um alimento de duas faces: uma
positiva e a outra negativa. Positiva quando consumida com moderagdo e negativa
quando utilizada em excesso.*

No ambito do cristianismo, a importancia do vinho se desdobra, também, da
instituicdo da eucaristia. Contudo, diferentemente do pédo, a dupla conotag¢éo do vinho
foi incorporada pela cristandade. Tal como se pode notar na Regra de S&o Bento:
“Ainda que leiamos ndo ser absolutamente proprio dos monges fazer uso do vinho,
como em nossos tempos disso ndo se podem persuadir 0S monges, a0 MeNos
convenhamos em que ndo bebamos até a saciedade, mas parcamente”.**

Com isso, dada sua importancia fundante no cristianismo, ndo é de se estranhar
que, assim como o péo da terra, o vinho elaborado a partir de géneros nativos também
esteja presente nos relatos seiscentistas. No entanto, em funcdo do préprio histérico da
bebida estrangeira, o vinho da terra se apresentaria como paradigma de moralidade.
Principalmente no seio de uma sociedade que via na moderagdo um ideal de vida a ser
conquistado.

Sobre o assunto, Jean de Léry assinala os tipos de cauim, que, tal como o vinho,
“Hé cauim branco e tinto”.** Com efeito, a denominagéo cauim é genérica e remete a
todo tipo de bebida fermentada. Hans Staden menciona o mesmo nome para a bebida
feita de raizes fermentadas, cuja consisténcia é similar & descrita pelo francés Léry.

Dessa bebida preparada a partir de raizes, Gabriel Soares de Sousa relata uma
produzida & base de aipim, a qual denomina vinho, sem, contudo, mencionar 0 nome

cauim:
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Este gentio € muito amigo do vinho [...] mas o seu vinho principal é de uma
raiz a que chamam aipim, que se coze, e depois pisam-na e tornam-na a cozer
[...] a esta 4gua e sumo destas raizes langam em grandes potes, que para isso
tém, onde este vinho se coze, e esta até que se faz azedo; e como o esta bem,
0 bebem com grandes cantares, e cantam e bailam toda uma noite [...] de

maneira que vém a cair de bébados [...].%

A principio, o que se nota na pena de Gabriel Soares € o processo de elaboracgéo
do vinho no ambito de uma festividade tupinamba, uma vez que seu preparo é
acompanhado de cantos e dangas no decorrer da noite as vesperas do vinho e no outro
dia pela manh&. Na perspectiva do tratadista, esse ritual ganha um carater dionisiaco.

Em suma, 0 que se nota, € a objetivacdo do consumo da bebida em termos morais.
Tendo isso em vista, é preciso lembrar que, embora o cauim fosse obtido pela
fermentacdo de frutas em geral, era feito também de milho e mandioca. Desta ultima, j&
se discutiu oportunamente a conotagdo que possuia enquanto pdo da terra.

E por qual razdo € preciso lembrar que o cauim era feito de mandioca? Ora,
Ronald Raminelli traz uma resposta muito precisa & pergunta: “a mandioca tornou-se
tema debatido entre missionarios, cronistas e viajantes, pois ora alimentava cristaos ora
conduzia tupis ao estado de embriaguez, a guerra e ao canibalismo”.>” Ou seja, enquanto
alimento, poderia ser entendido como p&o da terra. Quando bebido era associado a
embriaguez e aos excessos.

E, portanto, no interior de um especifico contexto social e histérico, marcado pela
expansédo do cristianismo e de seu contato com a diversidade cultural do novo mundo,
que o carater antropologizante e inclusivo, peculiar & nascente consciéncia europeia da
Epoca Moderna, produziu simbolos de compatibilizagio entre as diferencas culturais.
Esse processo se traduziu na possibilidade de julgar em termos morais uma cultura
outra em fungdo de sua prética ritual. Com isso, se estabelecia uma hierarquia cultural,
onde o cristianismo se colocava acima.

Assim, na relacdo do homem com seu meio natural o ritual pratico de apropriacdo
desse meio produz significados culturais. Entretanto, embora esse exercicio prético seja
orientado por um projeto de conversao religiosa, ele se inscreve, também, no interior de
uma estratégia colonial.

Nesse sentido, é preciso notar que a propagacdo do cristianismo esta atrelada,

principalmente, & expansdo das monarquias catdlicas da Peninsula Ibérica. Com efeito,
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se essas monarquias eram instituicdes seculares, ndo € menos verdade que a figura do
rei aparecia como a “segunda espada da cristandade”. A ideia de um Império Cristdo era
manifesta desde o entrelagamento entre a Igreja e o Estado no decorrer do século 1V,
quando a religido cristd se tornou a religido oficial do Império romano. Com isso, 0
imperadores cristdos herdaram como dever, por um lado, sustentar e proteger o
cristianismo e, por outro, estender o império aos ndo cristdos, que, por algum motivo,
lhes havia sido negado o acesso historico a congregacéo de fiéis.®

Portanto, € munido desse horizonte assimilador que a expansdo do cristianismo e
a colonizagdo das novas terras reduziria as drasticas diferencas entre universos
reciprocamente desconhecidos. Todavia, cabia ao estrangeiro precaver-se para ndo
incorporar os vicios locais. Afinal a ingestdo de alimentos é acompanhada da
assimilacdo de seu significado simbdlico: ao ingeri-los, o individuo é penetrado néo

apenas por suas propriedades organicas, mas também, culturais.

Conclusao

O intuito deste artigo foi sublinhar que o processo de assimilacéo intelectual do
Novo Mundo exigiu a elaboragéo de ferramentas cognitivas por parte dos cronistas e
viajantes europeus ao longo do seculo XVI. Em suma, o descobrimento da América
apresentou uma série de problemas aos referencias epistemoldgicos dos estrangeiros que
empreenderam sua descricdo. Por sua vez, a concepgdo de que o mundo existia
exclusivamente em beneficio do homem pautou a apreenséo intelectual da natureza, de
modo que o enquadramento do Novo Mundo no ambito da experiéncia europeia
implicou o reconhecimento de seus potenciais para exploracéo.

Assim, operando no ambito de um espago mental orientado pelas Sagradas
Escrituras por um lado, e por outro, pelo idedrio do humanismo renascentista, as
cronicas e descri¢des do espago americano o compreenderam, principalmente, como um
lugar a ser explorado. Este procedimento, ao mesmo tempo em que auxiliou a presenca
do europeu na América, circunscreveu alguns limites, notavelmente, no plano
simbolico.

O caso do péo e do vinho da terra foi emblemético neste sentido, visto que ambos
jamais adquiririam o mesmo significado cultural que seus correlatos originais, de modo

que este procedimento revelava, por um lado, a aptiddo do cristianismo em dar uma
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dimensdo humana & alteridade e, por outro, reiterava a pretensa superioridade cultural

europeia.
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