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Os antagonismos nao resolvidos da realidade retornam
novamente nas obras de arte como os problemas imanentes de
sua forma. Isso, nao a inclusao de momentos objetivos, define
a relacao da arte com a sociedade.

Adorno

Quando alcanga as paginas do capitulo "A Religiao”, ja deve ter ficado claro ao leitor
da Fenomenologia do Espirito que a obra como um todo €, por assim dizer, uma longa
viagem de regresso. No caminho percorrido nao ha nada de novo e, principalmente,
nenhuma correcao de percurso ou certeza de melhoria. Todos os elementos ja estavam
presentes no momento da partida e agora se mostra suficiente concatena-los, como se
faltasse apenas evidenciar a sua estrutura. Resulta portanto vao esperar neste momento
da Fenomenologia, que serve de antecamara para o ultimo estagio do espirito, que Hegel
nos forneca algo que aponte para o futuro. Também a religidao é historicamente
determinada e a ela nao se pode mais recorrer como se contivesse um aroma de outro
mundo, uma promessa plena de esperanca. Assim como a arte ja esgotara as possibilidades
de manifestacao do absoluto, a religiao nao passa de um bem conhecido recurso de
conferir unidade entre sujeito e universo. Deveriamos estranhar tal imoblilismo diante
da historia? Dificilmente. Afinal, ele esta em conformidade com a atividade do filosofo,
que, segundo 0 nosso autor, nao antecipa o porvir, mas por assim dizer se detém diante
do abismo do nao conhecido e medita sobre 0 momento em que se encontra situado no
desenvolvimento histérico do espirito.
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Se nao ha nada que se possa fazer em relacao areligiao, se elaresiste a uma renovagao,
o importante aqui é justamente compreender o seu ambito propriamente dito, que em
outras palavras significa escapar da tentacao de torna-la um assunto meramente objetivo.
Pois pouco se ganha ao dizer que ela é o ambito por exceléncia do espiritual. Sem duvida,
ela é um conhecimento do divino e do absoluto. Mas nao é suficiente falar do absoluto
entendido como mera universalidade. Essa abstracao, tao comum nas filosofias do
[luminismo, s6 merece parcialmente o nome de religiao. O dominio do religioso nao
pode ser circunscrito aos estreitos limites de uma contraposicao légico-formal, como se
a particularidade exigisse a existéncia de um todo ao qual pudesse se integrar. E preciso
ir além da constatacao de que o divino preenche uma lacuna, que ele fornece seguranca
justamente onde o sujeito nao pode mais andar apenas com suas proprias pernas.

Como Hegel adverte, nas paginas precedentes da Fenomenologia, isto €, nas demais
fisuras da consciéncia, a religido certamente ja se fazia presente, mas apenas "como
consciéncia da esséncia absoluta em geral”'. Nelas, a religiao permanece a contraparte
da vida, da existéncia ordinaria, que ela por assim dizer complementa pelo fato de que
essa existéncia nao se basta a si mesma nos limites do "presente”. Ora, a religidao que
esta em jogo agora interessa principalmente porque nela a consciéncia nao apenas
reconhece a si mesma no mundo como também se realiza nele:

Como nos agora sabemos que o espirito no seu mundo, e o esplirito
consciente de si como espirito — ou o espirito na religido — 840 o
mesmo, a perfeicdo da religido consiste em que 0s dois espiritos se
tornem iguais um ao outro; ndo apenas que a epetividade seja
compreendida pela religido, mas, inversamente, que o espirito —
como espirito consciente de si — e torne efetivo e objeto de sua
consciéncia.?

Esse modo de considerar a religido contrasta fortemente com a religiao tomada
unilateralmente pelo pensamento. O entendimento, em seu esforco de abstracao, postula
meramente a necessidade do divino, pois verifica que sem ele nao pode legitimar as suas

Fenomenologia do Espirito, 672. Servimo-nos, em geral, da traducao de Paulo
Menezes; Editora Vozes, 1998.

2 Fenomenologia do Espirito, 678.
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proprias operacoes. Coloca-se aqui, portanto, o carater duplo da consideracao da religiao
na Fenomenologia. por um lado, segundo os modos com que o entendimento, na historia
do pensamento, se apropriara do divino; por outro lado, importa a sua posicao como
unidade do espirito e da efetividade. Ao que tudo indica, essa distingcao tem por finalidade
evitar um certo alargamento inevitavel do conceito de religiao, segundo o qual qualquer
coisa possa ser associada a vida do espirito e identificada com ele. Como se sabe, esse
tipo de generalizacao degenera logo no seu oposto. Além disso, € necessario atentar
para o fato de que Hegel subtrai do dominio da religiao propriamente dita nao apenas o
pensamento enquanto pensamento, mas tambhém a experiéncia mistica da uniao entre
espirito e natureza, ou seja, a religiao destituida inteiramente de pensamento.3 Na
verdade, areligiao de que trata propriamente o capitulo se situa entre esses dois ambitos:
"a figura da religiao nao contém o ser-ai do espirito, nem enquanto ele é natureza, livre
do pensamento, nem enquanto € pensamento, livre do ser-ai."* Tanto a rentincia mistica
a reflexdo quanto o pensamento que se al¢a para além da existéncia e se isola em si
mesmo nao seriam jamais capazes de alcancar o carater propriamente dito do religioso.

Isso explica em parte o movimento do capitulo: antes de passar para os estagios
propriamente ditos da religiao — religido da natureza, religiao da artee religiao revelada
— Hegel nos apresenta, como que a titulo de prevencao, os limites da religiao enquanto
mero pensamento: religiao ctonica, religido do lluminismo e religiao da moralidade. Essas
formas tem em comum o ndo reconhecimento da efetividade como a morada do divino
e, portanto, enfrentam a dificuldade decorrente da localizacao do religioso em regioes
extramundanas. Pode-se reunir essas formas sob a denominacao comum de "religioes
do entendimento”. Mas nao se deve toma-las apenas em seu aspecto negativo, como
abordagens desprovidas da vida do espirito que fundamenta a correta apreciacao da
religiao, pois na medida em que tomam o absoluto como a sua contraparte, 0 que nao
pode ser conhecido senao de maneira mediada, reconhecem a sua legitimidade como
problema filoséfico, formando o anseio de que um pensamento capaz de conferir unidade
a esses dois extremos que se medem pela contraposicao de seus conteudos.

Se é possivel, com base nas diversos cursos ministrados por Hegel em Berlim mais de
vinte anos depois, encontrar ali uma certa ordem historica que se adapta a estrutura da

3 Um aspecto do pensamento hegeliano sobre a religidao que ja aparece por exemplo
desde o ensaio juvenil 4 vida de Jesus|Das Leben Jesu - Harmonie der Evangelien
nach eigener Ubersetzung) de 1795, onde Hegel desconsidera totalmente os milagres
e considera Jesus meramente do ponto de vista da razao.

4 Fenomenologia do Espirito, 684.
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religiao na Fennomenologia— a religiao da natureza como o mundo oriental e a incipiente
religido grega, a religiao da arte como a culminancia do classico e a religiao revelada
como o cristianismo primevo —, as formas abstratas da religiao tém uma correspondéncia
mais difusa com exemplos historicos. Isso se deve provavelmente ao fato de que, tomadas
em sua generalidade, elas se mostram como questoes filosoficas que reiteradamente
aparecem na historia do pensamento. Além desse elo comum, propriamente filosofico,
elas compartilham a incapacidade de reagrupar em seu seio a totalidade dos aspectos da
vida do espirito. Pode-se afirmar que a filosofia, quando pretende fazer as vezes da
religido, torna-se estéril. O pensamento abstrato se choca com a sua ineficacia em
apreender o essencial dela. Apesar dessa dificuldade, ha certos exemplos, presentes
principalmente nas obras anteriores a Fennomenologia, que parecem expressar momentos-
chave de uma compreensao abstrata da religiao. Isso confere uma outra dimensao ao
modo como Hegel pensa a religido na Fernnomenologia e indica que, assim como a arte é
um objeto que coloca a prova a capacidade de uma filosofia em lidar com conteudos nao
abstratos, também a religiao, principalmente quando o entendimento pretende fazer as
vezes dela, se torna o ponto de partida para a critica das filosofias do [luminismo. Vamos
a eles.

A maneira com que o entendimento se apodera do absoluto é inicialmente caracterizada
pela crenca em certa ordem natural no mundo, a qual deve guiar os homens na escolha
de seus atos. Essa crenca identifica na natureza a regéncia de uma necessidade,
necessidade que exige reparacao quando um ato alheio e estranho rompe com o curso
natural das coisas. O homem, quando desafia a ordem pela imposicao de sua vontade,
rompe com a calmaria de um mundo ético regido pela causalidade natural. A forma
externa desse conflito entre natureza e espontaneidade humana € eternizada nas
Fuménides de Esquilo. Ali, o matricidio de Orestes desperta as Furias, divindades que
atormentam o deus Apolo por recusar-se a cumprir com "as velhas leis”, porque jamais
aceitariam chamar de justica o ato ignominioso de um filho que assassina a propria mae.
Falta, contudo, a essa crenca no destino reparador a possibilidade de reconciliacao. A
culpa deve ser expiada a qualquer custo e nem os homens nem os deuses podem quebrar
a necessidade natural das coisas. Na religiao ctonica nao ha lugar para a fé propriamente
dita, pois ao divino se negou o direito de exercer justamente a sua divindade, isto €&,
intervir sem estar preso aos limites rigidos da necessidade. A crenca no destino
simplesmente nao deixa saida aquele que se encontra submetido a ela. Isso fica
particularmente claro na tragédia. O mesmo amalgama que deveria fornecer unidade a
religido se despedaca quando o homem mais precisa dela. As Furias se colocam assim na
vacuidade da necessidade de um "destino assustador, que devora no abismo de sua
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simplicidade tanto a lei divina quanto a lei humana, como também as consciéncias-de-si
em que essas duas poténcias tém seu ser-ai">.

Para Hegel, a crenca no destino é mais do que apenas um aspecto de uma religiao que
ja caiu no esquecimento. Na verdade, ela segue um esquema que se repete toda vez que
¢é vinculada a ordem das coisas uma lei inexoravel, da qual o individuo nao pode escapar,
a nao ser com a pressuposicao de algo além do circulo de suas experiéncias. Ja nos
Fragmentos Republicanos (1794), Hegel considera que o cidadao,

que empregou as suas jorcas em favor de sua pdtria, a qual ele
dedicava a sua vida, no sentido do espirito de seu povo, e, uma vez
que o pazia por dever, ndo dava tanta importancia ao seu empenho
a ponto de exigir uma indenizagcdo ou compensagdo. Trabalhou
toda a sua vida por dever, o que poderia exigir em troca? Como joi
valente, ndo esperava outra coisa sendo viver em companhia dos
herois nos Campos Eliseos ou no Walhalla; vida essa que € mais
peliz porque estd livre de todas as calamidades da natureza
humana cheia de necessidades. Da mesma maneira, aquele que
adotou como mdxima sua razdo a obediéncia jrente a natureza e
jrente a necessidade e que respeita essa lei (o que decerto €
incompreensivel para nos) como algo sagrado, que alegagdo de
indenizagdo resta para ele? Que indenizacdo pode exigir Edipo por

5 Fenomenologia do Espirito, 464. Vale ainda observar que a tragédia é concluida
com a convocagao por Apolo de um tribunal humano, que julga e inocenta Orestes.
As Furias retrocedem na sua exigéncia de punicao e, em troca, se contentam com
a construcao de um templo dedicado a elas. Para Hegel, ha aqui uma representacao
da substituicao da lei natural pela lei humana. Isso nao significa todavia que a
exigéncia de reparacao das Furias nao seja uma forma de justica ou apenas um
eufemismo da mesma: "As Erinias nao sao as Furias concebidas externamente,
mas é o proprio ato do homem e a consciéncia que o atormenta e tortura, na
medida em que sabe nele mesmo que esse ato é algo ruim. A Erinia nao é apenas a
Furia externa, que persegue o matricida Orestes, mas o espirito do matricidio agita
a sua tocha sobre ele. As Erinias sao as justiceiras e, por isso mesmo, as benévolas,
isto €, Euménides; nao se trata de um eufemismo, mas sao elas que desejam a
justica, e quem a viola recebe as Euménides em si mesmo: é isso que denominamos
de consciéncia [Gewissenl." Philosophie der Religion, p. 109.
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seus sofrimentos imerecidos, se acreditava estar sob o dominio do
destino.b

E significativo, portanto, que Hegel caracterize na Fernomenologia primeiro a religiao

ctonica:

A religido [do mundo ctonico, dos deuses terrenos] é a erenga na
noite do destino, assustadora e desconhecida e na Eumenide do
esplrito que-partiu. Esta crenca € a negatividade sob a jorma da
universalidade e a Euménide a negatividade na jorma da
singularidade. [...] £ssa crenga no nada da necessidade e no mundo
ctonico torna-se a crenga no céu [...l.7

E logo em seguida ele se refira ao [luminismo:

[...] esse reino da jé somente no elemento do pensar desdobrava seu
conteudo sem o conceito e por i850 sogobrava em seu destino, a
saber, na religido do Iluminiamo. Nessa religido se reinstaura o
Além supra-sensivel do entendimento, mas de modo que a
conaciéncia-de-3i fica satispeita [no] aquém, e ndo sabe nem como
Si, nem como poténcia o além supra-sensivel, o [Além] vazio que
ndo hd que reconhecer nem temer.®

Porque deseja justamente mostrar que a religido ctonica e a religiao do lluminismo —
embora temporalmente distantes e essencialmente diferentes, porque no final das contas
o [luminismo nao deixa de ser uma resposta legitima ao dogmatismo da religiao instituida
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Economica, 1998, p. 39).

7 Fenomenologia do Espirito, 674.
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— promovem uma cisao entre sujeito e extramundano, onde este ultimo s6 pode
proporcionar a reconciliacao, quando muito, depois da morte.

Quando trata da superacao da necessidade da lei divina e do destino pelo amor cristao,
Hegel salienta que a nova religiao traz a possibilidade de redencdo, como mostra o
simbolismo do batismo. Os herdis gregos, ao contrario, nao podiam se redimir com os
deuses ou com a lei divina. Uma vez que quebrassem o elo e desobedecessem as suas
leis, estavam condenados a destruicao:

A blaspémia contra o individuo [...] apenas separa uma pessoa de
outra, mas ndo do amor; ao contrdario, quem se ajasta do divino
blasfjema contra a natureza ela mesma, contra o espirito que estd
em ela; o seu espirito destruiu o sagrado que estava nele mesmo.
Por isso € incapaz de cancelar a sua separagdo, de reunir-se
novamente com o amor, com o sagrado. Um sinal certamente
poderia causar comogdo, mas ndo reconstituir a natureza perdida.
As Eumeénides de seu ser poderiam pugir, mas o vazio que 0s
demonios desalojados deixariam em seu ser ndo seria preenchido
com amor, mas apenas voltaria a atrair suas purias, que,
reforcadas por sua consciéncia de que sdo purias do inperno,
completariam sua destruigdo.?

No ensaio Fé e Saberde 1802, obra imediatamente anterior a Fernomenologia, o embate
solitario de um pensamento desprovido do fundamento metafisico do divino fornece o
tom da discussao. Ali em nenhum momento somos conduzidos de volta ao universo
tragico dos herois gregos. Isso se deve ao fato de que esta em jogo a critica daquilo que
Hegel nomeia de filosofias da subjetividade — justamente o ultimo estagio do Illuminismo
— e que corresponde aos posicionamentos de Kant, Jacobi e Fichte diante dos limites de
uma razao pressupostamente autbnoma. Comum a elas € que, ao se verem obrigadas a
tratar do divino e do absoluto, separam a fé da razdo, como se ambas as instancias
fossem heterogéneas.

9 O Espirito do Cristianismo e seu Destino (Escritos de Juventud- México: Fondo de
Cultura Economica, 1998, pp. 359-360).
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Sem duvida, € preciso reconhecer que, quando afirmam o absoluto ou supra-sensivel
como algo para além do alcance do entendimento, tanto Kant quanto Fichte observam
rigorosamente as limitacoes de seu sistema. Coisa muito diferente faz Jacobi, que obriga
"a fé a se rebaixar até a efetividade e a experiéncia sensivel”, tirando da religiao a fé em
algo além da vida. Segundo Hegel, a tarefa que ficou para a filosofia posterior nao foi
portanto a de revisar o conceito de entendimento, ja que o seu alcance tinha sido
suficientemente definido, mas sim de determinar com clareza o que esta para além dele.
A esse proposito, nao se pode negar que, em questoes de fé, a subjetividade autonoma
se mostra canhestra. Por privilegiar o pensamento abstrato, frequentemente priva os
objetos do significado que neles mais importa: para ela, o bosque sagrado da deusa
Diana nao passa de uma colecao de troncos de madeira, isto €, trata o divino como uma
mera ficcao." E da natureza do entendimento fazer semelhantes abstracoes.”" A
consequéncia, contudo, € um isolamento do sujeito em si mesmo, sem qualquer
possibilidade de redencao, ja que simultaneamente preso aos circulos coincidentes de
suas proprias determinacoes e limitacoes — em suma, o que os poetas denominam de
inferno.

Assim como nos poetas, que reconhecem o que € eterno, o que €
pinito e o que € maldito, entre os antigos Dante e no Orestes de
Goethe, que dedicou uma parte de sua vida ao inperno,
encontramos, a saber, expressa a danagdo do infjerno como o estar

10 “E exatamente por meio de sua fuga diante do finito e da fixidez da subjetividade
que o belo se torna para a subjetividade coisas em geral, o bosque troncos de
madeira, as imagens coisas que tém olhos e nao véem, ouvidos e nao ouvem; se 0s
ideais nao podem ser tomados na realidade completamente inteligivel como blocos
de madeira e pedras, tornam-se ficcoes, e cada referéncia a eles aparece como
jogo destituido de esséncia, como dependéncia de objetos e como supersticao.”
Hegel, Fé e Saber: Sao Paulo: Hedra, 2008, pp. 22-3.

Em um ensaio de tom menos hermético do mesmo ano da publicacao da
Fenomenologia, Quem pensa abstratamente?, Hegel conta em tom de anedota ter
ouvido na juventude de uma personalidade publica "que os escritores tém ido
longe demais, tentando banir definitivamente o cristianismo e os bons costumes;
ha inclusive um que redigiu uma defesa do suicidio; que coisa horrivel! — Ao querer
saber que livro era, fui informado de que se tratava de Os Sofrimentos do Jovem
Werther' (Hegel, Werke 2; Frankfurt: Suhrkamp, 1993, p. 578.).
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eternamente ligado ao ato subjetivo, o estar s0zinho consigo
proprio e com 0 que pertence a este ato, e a consideragdo imortal
dessa propriedade.'

A obstinacao do entendimento em tentar se apoderar do contetido religioso conduz
necessariamente a sua rejeicao. A reflexao do entendimento nao pode ultrapassar a
finitude. Nao se pode negar todavia as filosofias da subjetividade elas nao terem
vislumbrado o absoluto. E a forca da sistematizacao que as obriga a evita-lo como um
existente. Assim, esse impedimento permite que o absoluto seja considerado apenas
enquanto pressuposicao e anelo, como um para-alem.

Nao deve, portanto, causar estranheza ao leitor que Hegel opere certa analogia
entre a compreensao tragica presente na arte e as consequéncias filosoficas do
[luminismo. Ao colocar lado a lado filosofia e arte, ele nao deseja apenas apontar
para a existéncia de um absoluto, mas também mostrar o "dogmatismo” caracteristico
do pensamento de seus antecessores. Se na Fenomenologia, a arte passa a ser um
dominio da religiao, até esse momento ela é também um indice das deficiéncias de
certos encaminhamentos filosoficos que fracassam justamente na consideracao do
que é mais proprio a arte, isto é, a beleza. Aparentemente, é esse o sentido da
equiparacao entre arte e filosofia que encontramos no Fé e Saber:

Essa beleza obtém a objetividade e a universalidade verdadeiras
da arte e da pilosopia, nas quais desaparece a oposicdo que se
refere ao absoluto entre pé e razdo, tanto na medida em que ele
existe inconsciente na consciéncia ordindria, quanto na medida
em que existe conacientemente nas pilosopias da reflexao.'

Ora, tentamos mostrar aqui que Hegel, particularmente no periodo de juventude,
se vale de um recurso que se tornara cada vez mais recorrente a partir do final do
século XIX, a saber, a investigacao do referencial artistico com o propdsito de evidenciar
as contradicoes da cultura de uma época, embora o faca com uma amplitude historica
que nao mais sera possivel posteriormente.

12 Hegel, Fé e Saber, p. 129.
3 Hegel, Fé e Saber, p. 120.
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