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Quando se considera a discussao acerca do divertimento e do comico, assunto, no
minimo, polémico durante os séculos XVII e XVIII, costuma-se destacar uma corrente
de pensamento que defende que o teatro € um meio pedagogico, que ensina o virtuoso
e o vicioso aos espectadores, e que por esse meio poderia corrigir todas as falhas de
carater da sociedade. Um bom exemplo desse tipo de corrente € dado por d'Alembert:

0s espetdculos, se considerados 30 s0b 0 aspecto de diversdo,
podem ser oferecidos aos homens, pelo menos como um brinquedo
que se dd a criangas que estejam sofrendo. Mas nao joi apenas um
brinquedo que pretenderam dar-lhes, e sim licoes tteis disjarcadas
s0b a aparéncia do prazer. Nao apenas quiseram distrair essas
criang¢as adultas de seus sofrimentos, como também que esse
teatro, onde aparentemente 86 vdo para rir e para chorar, se
tornasse para elas, quase que sem que dessem por 840, uma escola
de costumes e de virtude. (D’ALEMBERT, 1993, p. 167)

Essa citacao ilustra bem nao somente o pensamento desse filosofo, mas tamhém as
ideias da maioria dos pensadores daquele tempo, como Diderot, d’Alembert, De Jaucourt
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e Marmontel. Todos acreditavam, mesmo que de modos diferentes, no valor positivo
do teatro. Voltaire repetidas vezes, ao longo de sua extensa obra, defendeu o teatro e
rebateu ao maximo todas as criticas a ele. De Jaucourt e Marmontel escreveram verbetes
para a Encyclopédie em que defenderam os géneros maiores do teatro, a tragédia e a
comédia. Diderot, por seu lado, deixou seu nome na histéria com sua teoria do drama,
exposta em algumas de suas obras mais famosas, como o Discurso da poesia dramatica
e d'Alembert elogiou as artes e as ciéncias no discurso preliminar da Encyclopédie. Por
outro lado, havia outra corrente de pensamento que afirmava que a comédia encantava
os espectadores como o canto da sereia, e misturava agoes virtuosas e viciosas, nao sendo
possivel ao espectador discernir o certo do errado; no maximo, dava uma indicacao de
como nao se portar, o que mascara, mas esta longe de corrigir os defeitos dos homens.
Assim, para qualquer lado que se penda, invariavelmente notamos que o teatro esteve
interligado com questdes morais. Queremos aqui discutir essa relacao que se estabelece
entre o comico e o moral, porém, em outro registro.

Na Inglaterra, no comeco do século XVIII, dois autores provocaram grande polémica
com seus escritos: Jonathan Swift e Bernard Mandeville. O primeiro é reconhecido até hoje
como um dos maiores satiristas, enquanto o segundo, esquecido pela tradicao quando
se enumera os pensadores desse tempo (as vezes, lembrado rapidamente em alguma
discussao sobre economia), foi um fil6sofo importante durante sua época e causou grande
rebulico com a publicacao de sua obra Fable of bees (Fabula das abelhas). Como sabemos,
o comico (ou mais especificamente nesses dois casos, a ironia) é usado largamente
pelos dois autores em seus escritos, e nao deixa de ser uma questao interessante saber
porqué o autor de Historia de um tonel chocou tanto o seu tempo, ou porque 0 poema
de Mandeville causou tanta discordia. Podemos nos perguntar, entao, qual o uso da
satira/ironia nesses pensadores?

Antes de mais nada, precisamos justificar nossa escolha. Como ja dissemos, o fato
dos dois escritores haverem criado vérias polémicas no seu tempo, € um dos fatores.
Mas é preciso observar que suas ideias nao sao iguais; ao contrario, vemos em alguns
lugares teses diametralmente opostas sendo defendidas. Acreditamos que isso seja um
fator relevante, pois possibilita observar como certos assuntos sao tratados por autores
de campos distintos, ainda mais levando-se em conta a proximidade das datas de suas
publicagoes. Escolhemos, entéo, trabalhar principalmente com a Modesta proposta (1729)
de Swift, e com An essay on charity and charity-schools (Um ensaio sobre a caridade e
as escolas de caridade; 1723), de Mandeville.

No panfleto Modesta Proposta Swift propoe, como explica o subtitulo, "impedir que
os filhos de gente pobre da Irlanda sejam um peso para os seus pais ou pais; e, para
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torna-los uteis ao povo” discorrer acerca da questao da crescente populagcao pobre
presente na Irlanda; mais especificamente, sobre como torna-los uteis para a sociedade,
pois os nascidos na condicao de pobreza "ou bem viram ladroes, por falta de trabalho,
ou bem abandonam o seu querido pais natal para lutar pelo pretendente na Espanha,
ou se vender a ilha de Barbados”. (SWIFT, 1999, p. 491) O motivo do autor, para escrever
sobre isso, € singelo:

Por conseguinte, quem pudesse encontrar um método simples,

barato e licito para transjormar essas criancas em membros tteis
e sadios da comunidade, mereceria tais louvores do povo, a ponto
de ter a sua estdtua erigida como salvador da pdtria. (SWIFT, 1999,

p- 492)

Possibilitar que criangas sem nenhuma opg¢ao na vida transformem-se em "membros
uteis e sadios da comunidade” parece uma empreitada nobre. Entretanto, ja existia na
Inglaterra um projeto (muito popular na época, como veremos) voltado exatamente
para essa tarefa: eram as chamadas charity-schools (escolas de caridade). O projeto
consistia basicamente em escolas, construidas e dirigidas por paroquias e subsidiadas
por contribuicdes voluntarias dos habitantes, que tinham por objetivo ensinar criangas
pobres a ler e escrever, bem como o conhecimento da aritmética, entre outras coisas. E
a partir desse fato historico que os dois pensadores escolhidos tornam-se interessantes.

Como dissemos anteriormente, o texto de Mandeville é chamado exatamente de "A
caridade e as escolas de caridade”. O diagnostico da situacao € praticamente idéntico
ao de Swift:

Quao perverso deve ser o julgamento de alguns que ndo preferem
ver as criangas decentemente vestidas com linho limpo pelo menos
uma vez na semana e que de maneira ordenada seguem seu
mestre para a igreja, do que [vé-las] em local aberto em companhia
de Black-Guards sem camisas ou mesmo sem nada; essa
insensibilidade por sua miséria estd continuamente aumentando
com juramentos e imprecagoes! Pode alguém duvidar que este € o
grande bergo de ladrées e punguistas? (MANDEVILLE, 1988, p. 268)

E, logo em seguida, explica a solugao:
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[850 serd prevenido pelas escolas de caridade e, quando as
criangas dos pobres receberem uma educagdo melhor, a sociedade
ird em alguns anos colher o benejicio disso, e a nagdo serd limpa
de tantos canalhas dos quais agora essa grande cidade e todo o
pais estdo repletos. (MANDEVILLE, 1988, p. 268)

Como se nota, o problema discutido pelos dois autores é o mesmo: como remediar
o problema da crescente populacao pobre presente na Inglaterra. Parece-nos, a
primeira vista, que o dilema esta solucionado por Mandeville, mas vejamos isso mais
de perto, a partir da propria definicao que o autor da Fabula das abelhas apresenta de
caridade:

Caridade € aquela virtude pela qual parte daquele sincero

amor que temos por nés meamos € transperido puro e nao
maculado para outros, ndo atados a noés por lagos de amizade ou
consanguinidade, e meamo a simples estranhos, pelos quais ndao
temos nenhuma obrigagdo, nem esperang¢a ou expectativa sobre
algo. Se enfraquecermos de qualquer modo o rigor dessa defini¢do,
parte dessa virtude serd perdida. (Ibidem, p. 253)

O rigor da definicao é exemplar, e altamente restritivo; vemos rapidamente como
é dificil obter tal virtude. Um dos problemas que nela se encontra, como explicara
Mandeville, € a comum confusao dessa com a piedade e a compaixao, que sao sentimentos
de condoléncias quando vemos alguém sofrer algum inforttinio: quanto mais préoximos
estamos desse alguém, mais sofremos, e, quanto mais distantes, menos. Mas por
que ocorre essa distincao? Isso parece indicar que ja haveria algo para além dessas
virtudes atuando no homem. Vejamos, entao, o que ele tem a nos dizer sobre a natureza
humana:

A natureza humana € igual em todos 0s lugares: Génio, Inteligéncia
e partes naturais sdo sempre agucadas pela aplicagdo e podem
ser aprimoradas tanto na prdtica da pior vilania como também

no exercicio industrioso ou da virtude mais heroica. Ndo existe
estagcdo/posto da vida onde Orgulho, Emulagdo e o Amor por Gloria
ndo sdo exibidas. (Ibidem, p. 275)
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0 homem nao é composto apenas de virtudes; nao pode existir natureza humana sem,
ao mesmo tempo, serem exibidos os tracos humanos viciosos. Vale lembrar que em sua
Investigacao sobre a origem da virtude moral, Mandeville afirma que o homem pode ser
feito sociavel, mas que também é "extraordinariamente egoista e cabega dura” (selfish
and headstrong) (Ibidem, p. 42), e que é somente por um ardil elaborado que pode vir a
formar uma sociedade:

A principal coisa, portanto, na qual legisladores e outros homens
sdbios que labutaram para o estabelecimento da sociedade se
empenharam, joi em jazer o povo acreditar que eles foram feitos
para governar e que € mais benéfico para todos conquistar do que
satisfazer seus apetites, e muito melhor cuidar do [que €] puiblico
do que se afigura ser seu interesse privado. (Ibidem, p. 42)

Formar uma sociedade é uma tarefa complexa, pois para tanto precisa que o homem
abdique exatamente de seus apetites, desejos e paixoes. O homem precisa submeté-los
a vontade de outro, disciplina-los, abandonar seu interesse em prol do bem comum: e
isso nao é tarefa facil; pelo contrario, ja que o homem nao é naturalmente apto para a
vida em sociedade, como esclarece Mandeville:

Todos 0s animais ndo educados possuem apenas o ajd de
satispazerem a ai proprios e seguem naturalmente a tendéncia de
suas inclinagoes, sem considerar o bem ou o dano que sua propria
satispagdo pode ocasionar aos outros. £ssa € a razdao pela qual no
estado de natureza selvagem as criaturas mais aptas a viver juntas
pacificamente e em grande numero sdo aquelas com o menor
entendimento e com o menor numero de apetites para gratificar;
consequentemente, nenhuma espécie de animal é mais incapaz do
que a espécie humana de concordar por muito tempo em multiddo,
sem o preio do governo. (Ibidem, p. 41)

0 que mais afeta uma natureza caracterizada como 'egoista e cabeca dura'? Somente
pela bajulagao continua sera desenvolvido aquilo que é comumente chamado de "virtude
moral": "0 que impulsionou tanto, até o mais alto grau de abnegacao, nao foi outra coisa
senao a sagacidade (policy) de fazer uso dos meios mais efetivos de lisonjear o orgulho
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humano”. (Ibidem, p. 51) Tornar o homem apto a sociedade, entao, é obra "da habil
direcao dos politicos astutos; e quanto mais nos aprofundamos na natureza humana,
mais convencidos ficaremos de que as virtudes morais sao a prole politica que a adulacao
engendra no orgulho” (Ibidem).

E apenas por meio de um encantador mecanismo (bewitching engine) que o homem
podera vir a viver em sociedade: a bajulacao. Com as lisonjas de suas proprias qualidades,
com as adulagcoes que demonstram sua grande superioridade perante outros seres
naturais, que louvam seu vasto entendimento € que se pode penetrar no amago do que é
humano e fazer com que os homens acreditem em no¢des como as de honra e vergonha:

Depois de terem se insinuado nos coragdes dos homens por meio
dessa ardilosa adulagdo, comeg¢aram a instrui-los nas nogoes
de honra e vergonha, representando um como o pior dos males
e 0 outro como o mais alto bem a que podem aspirar os mortais.
(Ibidem, p. 43)

Nao é, entao, um reconhecimento emotivo pelo sofrimento do outro que nos leva a
ter piedade, pois o que agita essa compaixao € um constrangimento social a que fomos
acostumados:

€ a humanidade que nos ordena a (bid us) ter compaixdo para
com o sofrimento dos outros, e a razdo nos diz que quer uma
coisa esteja longe ou seja feita a nossa frente, nossos sentimentos
relativos a ela devem ser 0 mesmos, e nos devemos ter vergonha
de admitir que ndo sentimos comiseragdo alguma quando algo a
requer. (Ibidem, p. 256)

Assim, o convivio social nos "ensina” que devemos sentir vergonha, que é representado
como "o pior de todos os males” (Ibidem, p.43), que o homem torna-se obrigado a ter
sentimentos com relacao aquela. Por isso Mandeville, como resume F. B. Kaye, "nao
nega a existéncia do que é usualmente chamado de virtude, mas apenas sustenta que
isso nao é virtude verdadeira” (KAYE, 1988: Ixxvi). Estamos sempre perante um jogo de
aparéncias, e assim torna-se cristalina a verdadeira opinido de Mandeville acerca das
escolas de caridade. Ele diz: "Escolas de caridade, e tudo o mais que promove ociosidade
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e impede o pobre de trabalhar, sao mais acessorios para o crescimento da vilania do que
ansia de ler e escrever” (Ibidem, p. 271).

E a partir desse acido diagnéstico que Mandeville parte para o ataque, para mostrar
quais as causas reais da existéncia da caridade e das escolas que a promovem: o "orgulho”
(Ibidem, p. 278) de ajudar e "o haixo custo” que isso representa para os contribuintes
(assim ninguém se importa em doar; Ibidem, p. 280) que assim adquirem "fama” (Ibidem,
p. 279) que as doacoes trazem aqueles que as fazem, nos mostram que na verdade quem
doa nao esta exatamente preocupado com os desfavorecidos. O mesmo ocorreria com
0s parocos, que estao no controle de tudo, e com os paroquianos, por acreditarem que
assim estariam redimidos de seus pecados.

Por isso, virtude nada mais €, como afirma Mandeville, do que "toda performance, pelo
qual o homem, contrario ao impulso da natureza, deve empenhar-se para beneficio dos
outros, ou a conquista de suas proprias paixoes a partir de uma ambicao racional de ser
bom” (Ibidem, p. 48-49). Assim, a virtude é uma ambicao racional, portanto, nao comandada
por emogdes. Para explicar esse ponto, € necessario relembrarmos a passagem do texto
no qual Mandeville descrevera o motivo das escolas de caridade serem tao populares
para pessoas de todas as condi¢coes sociais. Essa descricao ocorre em trés momentos:
no primeiro, Mandeville dira como um governador atencioso designa um bispo para uma
escola de caridade, e como todas as pessoas ficam felizes com a preocupacao do politico,
que é ainda mais louvado por nao poupar esforcos para ser ttil as criancas. Em um segundo
momento, descreve como os parocos tambhém se importam, ao ficarem cientes que alguns
de seus fiéis receberam uma heranga e que podem contribuir para a construgao ou reforma
da escola e, por fim, anota como todos os paroquianos também se sentem parte da solugao
desse problema, pois sempre contribuem com a causa das criancas, e elogiam a habilidade
e o talento do paroco em emocionar as pessoas no sermao de caridade.

E neste momento que a satira ganha forca: Mandeville dira que quando um governador
consegue um bispo para uma escola, ele o faz para se exortar mais do que o comum e
para arrancar elogios de todas as pessoas que veem essa agdo como um gesto nobre,
algo que, na verdade, nao passa de um ardil politico para cair nas gracas das pessoas, e
¢ este fato que Mandeville ironiza através de uma pretensa fala desse governador, que
afirma ao povo que viajou uma noite inteira somente para obter um par de mangas de
fino linho (/awn sleeves') produzidas pelos "pobres cordeiros”, para mostrar que agora

1 'Lawn sleeves' diz respeito as mangas que eram proprias da vestimenta cerimonial

dos bispos anglicanos. Elas eram produzidas com esse fino linho para representar a
dignidade ou oficio de um bispo.
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eles sao tteis e produzem algo para a sociedade. Por sua vez, quando os parocos tomam
a palavra, é para tentar extrair dinheiro dos paroquianos, e o restante da populacao,
finaliza Mandeville, gostaria de doar apenas uma pequena quantidade de dinheiro, mas,
apesar de elogiarem as 'boas intengoes’ do paroco, reclamam que seja sempre ele quem
melhor persuade e que, com seus belos sermoes, acaba fazendo com que todos doem
muito mais do que intencionavam ao sair de casa. Em todos os niveis da sociedade, a
ironia de Mandeville desmascara o que esta por tras dessas virtudes proclamadas por
todos: elas nao passam de um calculo que pretende sempre atingir um fim determinado,
qual seja, satisfazer o proprio egoismo. As escolas de caridade, desse modo, nada
mais seriam do que um método de fomentar a vaidade daqueles que se empenham em
institui-las e manté-las, e apenas indiretamente acabam por contribuir um pouco com
os desamparados.

A respeito dos mesmos desamparados e do modo como as autoridades devem trata-
los, Swift ira propor uma solucao audaciosa:

Um americano muito sabido, do meu Conhecimento em Londres,
assegurou-me que uma criancinha sadia e bem criada €, com um
ano de idade, o alimento mais delicioso, nutritivo e benéfico que
existe, seja cozida, grelhada, assada ou perventada; e nao duvido
de que sirva igualmente para um fricassé ou ragu. (SWIFT, 1999,

p- 494)

O plano é bem simples: as crianc¢as pobres, quando completassem um ano, deviam ser
vendidas para as "pessoas de qualidade e fortuna” do mesmo como "carneiros, touros
ou porcos”, pois seria um grande ganho o acréscimo de um novo prato a mesa (Ibidem,
p. 499); além disso, aqueles que nao quisessem desperdicar nada, poderiam "esfolar a
carcaca, cuja pele, artificialmente tratada, dara admiraveis luvas para senhoras e botas
de verao para cavalheiros finos” (Ibidem, p. 496). Os ganhos desse empreendimento
sao inumeros, e contemplam todos os lados: as maes terao lucro com a venda, pois o
custo para sustentar a crian¢a durante um ano é quatro vezes menor que seu pre¢o de
venda; as mulheres seriam tratadas melhor por seus maridos, pois "nao ameacariam
mais espanca-las nem dar-lhes pontapés (pratica hoje tao freqiiente), por medo de um
aborto” (Ibidem, p. 500); além, claro, do controle da populagdo pobre e a consequente
diminuicao de bandidos.

rapsodia 18



Agraddvel instrugdo: o uso da ironia em Swift e Mandeville

Ora, nao ha duvida de que Swift esta sendo irénico durante todo esse panfleto, pois
ao mesmo tempo que enumera as vantagens de se "comprar crian¢as vivas e prepa-
ra-las ainda quentes da facada” (Ibidem, p. 496), ele intercala varios exemplos de medidas
necessarias para a melhoria do bem-estar de todos. Entao, poderiamos nos indagar, por
que ele (e também Mandeville) nao opta por tratar o tema unicamente de modo sério,
no lugar de também ironiza-lo? Trata-se tao somente de ridicularizar essas instituicoes
tao emblematicas de nossas pretensas virtudes?

Precisamos nesse ponto, mesmo que de modo fragil, tentar definir o que esta em
jogo nos escritos desses dois autores, isto €, tentar desvendar o significado e quais
implicacoes desse uso da ironia. Italo Calvino, em um artigo sobre o comico, pode nos
ajudar nessa tarefa, apesar de suas ressalvas contra a satira. Segundo ele, "a satira tem
um componente de moralismo e um componente de zombaria". (CALVINO, 2009, p. 188)
A mescla desses elementos é a explicagao para o duplo sentido que € sua caracteristica
marcante, pois ela € uma mistura de atracao e repulsao perante o objeto de sua satira,
pois "o satirico é obstaculizado pela repulsao por compreender melhor o mundo pelo
qual é atraido, e obrigado pela atracao a ocupar-se do mundo que lhe causa repulsa”
(Ibidem, p. 189). Desse modo, podemos "dizer uma coisa a0 menos de duas maneiras: a
maneira como quem a diz quer dizer aquela coisa e somente ela; e uma maneira como
queremos dizer, sim, aquela coisa, mas ao mesmo tempo recordar que o mundo € muito
mais complicado e vasto e contraditorio”. A ironia, portanto, vale na medida em que
possibilita uma "espécie de distanciamento do especifico”, (Ibidem) ou seja, a ironia, ao
alterar a feicao de um caso particular possibilita a visao de problemas muito maiores.
Ou, como o mesmo Calvino explicita no seguinte trecho, o uso da ironia

& antes, um método, um tipo de relagdo com o mundo que pode
injormar de si manipestacoes diversas e didrias de uma civilizagdo.
Pensemos no quanto o sense off humour contou na civilizagdo
inglesa, e ndo 86, mas no quanto contou no enriquecimento da
ironia literdria com dimenades jundamentais, desconhecidas do
mundo cldasico: e ndo me refiiro tanto ao jundo de melancélica
simpatia pelo mundo, mas antes a primeira virtude de todo
verdadeiro "humorista”: envolver na propria ironia também a si
mesmo. (Ibidem)
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Assim, ao nos fiarmos nas palavras de Calvino, entenderiamos que a ironia teria
como fungao ou como uma de suas principais fungdes tornar o argumento muito mais
interessante e agradavel para aquele a quem se dirige do que se fosse exposto de modo
sério e pontual. Seria, talvez, possivel aproximar os nossos dois autores dos defensores
do teatro na Franga dos séculos XVII e XVIII. Para nos referirmos a citacao do inicio desse
texto, era preciso que o teatro transmitisse a virtude e a moral ao seu publico, fazendo
com que a propria apresentacao cénica fosse um meio agradavel de transmissao.? Para
Mandeville e Swift, no entanto, a agradabilidade do argumento seria conquistada pela
propria acidez da ironia, por meio de exemplos e imagens sarcasticas, que ao recorrer,
por vezes, ao exagero e ao absurdo, expoe a hipocrisia de uma sociedade que se considera
humana e caridosa. Entao, a ironia, que diverte pelo contraste que cria ao dizer o contrario
do que se quer dar a entender, ao mesmo tempo seria capaz de expor claramente os vicios
e as virtudes. Como diz Swift, mas que poderiam muito bem ser palavras de Mandeville,
"uma das melhores e mais elevadas acdes humanas, a meu ver, é remover preconceitos
e colocar as coisas na sua luz mais verdadeira e clara (SWIFT, 1999, p. 218).

A ironia, portanto, funcionaria em Swift e em Mandeville como um método mais
eficiente para se alcancar o leitor. Seria, também, um modo de atacar toda uma tradicao
que ja estava acostumada, como diz Swift, com a constante repeticao do mesmo, e um
meio eficaz de se apresentar algo util ao publico sem, entretanto, aborrecé-lo. Como
afirma Swift, em um trecho em que o uso da ironia é defendido de maneira irénica, é
preciso apresentar ao leitor algo que nao seja mera "carne de porco”:

(...) todas as virtudes que jamais teve a humanidade podem ser
contadas nos dedos, mas 08 seus vicios e loucuras sdo inumerdveis,
e de hora em hora o tempo torna a pilha [aindal maior. Entdo, nada
mais pode jazer um pobre poeta do que aprender de cor a lista

Entretanto, como apontaram diversos criticos dessa corrente, como Rousseau, o
teatro nada mais faz do que pintar o quadro das paixoes humanas e no fim s6 adula
essas paixoes e acompanha o sentimento do publico. Caso tentasse ensina-los a
agir de modo contrario ao que estao acostumados, os espectadores logo iriam em-
bora e a peca seria um fracasso. Por isso, para ficarmos no exemplo do genebrino,
ele é taxativo ao dizer que nao se pode atribuir ao teatro "o poder de modificar os
sentimentos nem os costumes, que ele s6 pode obedecer e embelezar”. (ROUSSEAU,
1993, p. 41)
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das virtudes cardeais e reparti-las com o mdximo de liberalidade
com o0 seu herdi ou o patrono: por mais que ele alcance propalar
as mudangas e diversificar a exaustdo sua jrase, rapidamente o
leitor, porém, percebe que tudo € carne de porco com uma pequena
variagdo no molho. (Ibidem, p. 113)

Retomando a questao que deixamos aberta, fica claro que nao se trata apenas de
ridicularizar a situacao. Escrever mais e mais tratados, repletos de citacoes e retorica
pouco diria ao leitor moderno. Nao é, portanto, uma mera zombaria ou deboche. A ironia
¢é a forma de um questionamento, pois causa uma incompatibilidade com as verdades
comumente aceitas.

Vemos, entao, que o mesmo motivo encontra-se descrito pelos dois autores em seus
livros. Swift, por um lado, afirma que "tendo destrinchado cuidadosamente a natureza
humana, fiz uma nova descoberta muito estranha e importante; qual seja, que o bem geral
da humanidade se processa a dois modos, por instrucao e diversao”, e algumas linhas
adiante, "dada a atual disposicao da humanidade, muito maior proveito lhe advém de
ser divertida que instruida” e, por isso, tentou "levar a questao as suas alturas maximas
e, por conseguinte, destramente mesclei uma camada de Utile a uma camada de Dulce"
(SWIFT, 1999, p. 183-184), enquanto na Vindication de seu livro, Mandeville afirma que
seu livro “foi projetado para o entretenimento das pessoas de conhecimento e educagao,
quando tém uma horinha livre e que nao sabem como gastar de modo melhor” e que ele
se considerava satisfeito por ter divertido "pessoas de grande probidade e virtude, e de
bom senso inquestionavel” (MANDEVILLE, 1988, p. 404-405). Ou ainda, como conclui {talo
Calvino em seu artigo, com um elogio a Swift, mas que acreditamos poder se estender
também a Mandeville, "nos tornamos pequeninos diante da satira quando a carga da
furia derrisoria é levada as ultimas conseqiiéncias e ultrapassa o limiar do particular
para por em questao todo o género humano, confinando com uma concepgao tragica do
mundo” (CALVINO, 2009, p. 189).
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