Extensao como Dimensao Singular da
Construcdo do Conhecimento

Este artigo apresenta uma reflexdo critica da concepgao de extensiao apenas como
uma socializa¢do do conhecimento e propde a sua ampliagao para dimensao singu-
lar da construgao do conhecimento. Para tanto, apresenta elementos para uma me-
todologia das agoes extensionistas baseadas na concepgao dialdgica de Paulo Freire
e outros autores, sinalizando para que a universidade se constitua como um espago
onde possam dialogar vérias narrativas, inclusive dos grupos minoritarios que, por
esta condi¢ao, ndo tém suas vozes reconhecidas.
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This article presents a critical reflection of the concept of university extention just like
a socialization of knowledge and proposes its extension to the singular dimension of
knowledge construction. In order to do so, it presents elements for a methodology
of the extension actions based on the dialogical conception of Paulo Freire and other
authors, signaling that the university is constituted as a space where it is possible to
advocate for diverse narratives, including those of the minority groups that, in this
condition, do not have their voices recognized.

Extension. Knowledge. Extension Project Methodology. University.
Minority Groups.

Este artigo trata das relacdes construidas entre a instituicdo universitaria e
0s grupos minoritdrios em projetos de extensao. Parte de uma critica a concepgao de
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extensio meramente como uma socializa¢gio do conhecimento, que pressupde um
lugar privilegiado e soberano da produgao do conhecimento — a universidade — que,
por esta razao, se constitui um lugar de fala legitimada pela racionalidade. Em con-
trapartida, os grupos sociais subalternos e as minorias se caracterizam pela negagao
do seu direito de fala e, portanto, de representacdo socio-politica, o que os coloca
sempre na condigao de serem alvos ou objetos de falas de outrem, inclusive da pré-
pria universidade.

Uma agao extensionista direcionada a grupos minoritdrios que se limita a trans-
posicao de narrativas, na perspectiva da educagio bancéria de que fala Paulo Freire',
ainda que bem intencionada, cristaliza as hierarquias de lugares de fala 8 medida que
consolida a ideologia de que a legitimagao de fala passa pela apropriagao acritica das
narrativas construidas no ambiente académico e regidas pelalégica da racionalidade
hegemonica.

Assim, a hipotese que se defende neste artigo é que a extensao deve ser vista como
uma “dimensao especifica de produgao de conhecimento”, diferenciada de outras
acoes da universidade, como o ensino e a pesquisa, pelas metodologias empregadas
na qual o dialogismo, a relativizagao de saberes consolidados e 0 compromisso com
o direito dos grupos minoritarios a terem a sua voz reconhecida e representada sao
elementos centrais.

Para tanto, o artigo discorre sobre os conceitos de minoria e das cristalizages so-
ciais, a divisao internacional do trabalho intelectual, os conceitos de Paulo Freire de
educagao bancéria e educagao como agao cultural libertadora e as criticas as concep-
g¢oes tradicionais de extensdo e as propostas metodolégicas elaboradas pelo educador
peruano Oscar Jara, chamada de “sistematiza¢ao das experiéncias”.

Espera-se com este artigo estimular uma reflexao na universidade sobre o papel da
extensio na constru¢ao do conhecimento cientifico e sinalizando para procedimen-
tos avaliativos que vao além de critérios quantitativos ou de impactos imediatos em
geral utilizados quando se reduz as agoes extensionistas a prestagao de servigos ou
de mera socializagdo de conhecimentos junto a grupos socialmente subalternizados.

Na Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares de Comunicagdo (Intercom)
funcionou até 2008 um grupo de trabalho intitulado Comunicagao e cultura das mi-
norias. Em 2005, na coletinea de artigos publicada pelo grupo, coordenado entao pela
Profa. Raquel Paiva, Muniz Sodré escreveu um artigo intitulado “Por um conceito de
minoria”. Ele apresenta quatro caracteristicas para o conceito de minoria:

1. Vulnerabilidade juridico-social - O grupo dito minoritério nio é institucionalizado pelas re-

gras do ordenamento juridico-social vigente. Por isso, pode ser considerado “vulnerével’, diante da

" O conceito de educacao bancéria foi desenvolvido por Paulo Freire e exposto principalmente na obra
Pedagogia do oprimido [6].
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legitimidade institucional e diante das politicas publicas. Donde sua luta por uma voz, isto é, pelo
reconhecimento societdrio de seu discurso. 2. Identidade in statu nascendi - Do ponto de vista de
sua identifica¢io social, a minoria apresenta-se sempre in statu nascendi, isto ¢, na condi¢io de uma
entidade em formagao que se alimenta da for¢a e do 4&nimo dos estados nascentes. Mesmo quando
j& existe ha muito tempo, a minoria vive desse eterno recomeco. Por exemplo, um grupo como o
dos curdos (Iraque) , INesmo numeroso e antigo, constitui-se minoria ativa no interior do territério
nacional iraquiano. Nos Estados Unidos, os negros ja puderam ser caracterizados como minoria,
mas resta determinar o seu status atual na luta contra-hegemonica. 3. Luta contra-hegemonica -
Uma minoria luta pela redugio do poder hegemonico, mas em principio sem objetivo de tomada
do poder pelas armas. Nas tecnodemocracias ocidentais, a midia é um dos principais "territorios"
dessa luta. H4 até mesmo o risco de que as agdes minoritdrias possam ser empreendidas apenas
em virtude de sua repercussao midiatica, o que de algum modo esvaziaria a possivel agao no nivel
das instituig6es da sociedade global. 4. Estratégias discursivas - Estratégias de discurso e de agdes
demonstrativas (passeatas, invasdes episédicas, gestos simbélicos, manifestos, revistas, jornais, pro-

gramas de televisio, campanhas pela internet) sdo os principais recursos de luta atualmente [12].

Para chegar a essa caracterizagao de minoria, Sodré parte da concep¢ao de minoria
como aqueles a quem ndo se institucionaliza a permissao para ter voz propria, aideia
de menoridade, como o “enfant”, cuja condi¢ao imposta o impede de ser representado
per si. Fala-se por eles, mas nao lhes dao o direito de ter a prépria voz.

A negagao da voz para estas minorias estd diretamente ligada a emergéncia de um
Ser universal construido a partir das rela¢des de dominéncia. Para Spivak, a divisao
internacional do trabalho, que hierarquiza lugares no capitalismo global e, por tabe-
la, ocupantes destes lugares, constréi hierarquias de falas. Por isto, para ela, muitas
vezes o Outro é construido teoricamente a partir do sujeito que fala. A partir disto, a
pensadora indiana critica as apreensdes deste “outro” por parte dos pensadores fran-
ceses pos-estruturalistas, principalmente por desconsiderarem esta divisao interna-
cional do trabalho e a constitui¢ao dos sujeitos destes lugares a partir das hierarquias
sdcio-politico-econdmicas.

E impossfvel para os intelectuais franceses contemporineos imaginar o tipo de Poder e Dese-
jo que habitaria o sujeito inominado do Outro da Europa. Nio é apenas o fato de que tudo o que
leem - critico ou ndo - esteja aprisionado no debate sobre a produgao desse Outro, apoiando ou

criticando a constitui¢io do Sujeito como sendo a Europa [13].

Em outra perspectiva, Idelber Avelar [3] lembra que a maior parte das narrativas e
codificagoes de direitos humanos é construida nos lugares onde se originam as préti-
cas politicas que geram as agoes de desrespeito aos direitos humanos. Avelar retoma
os conceitos de Giorgio Agamben [1] de bios e zoe que apontam os lugares da “vida
qualificada” e da “vida nua” respectivamente, e que, se na dimensao da “vida nua” ha
um reconhecimento da manutengao da vida humana, essa nao é produto de preocu-
pagao caso seja ceifada ou desqualificada, uma vez que estd equiparada a qualquer
outra existéncia na natureza.

Para Agamben [1], a vida qualificada é a vida na polis, ou o que Aristételes afirmava
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o lugar onde se busca a felicidade pela agao politica. Vida na polis sinaliza para o di-
reito a fala no dgora, na praga publica, reconhecimento do direito de fala. O discurso
dos direitos humanos como fala autorizada na vida publica, uma vez que se fulcra no
contrato social iluminista sé é autorizado, portanto, para os que estao participando
da dimensao da bios.

Estas duas dimensoes de vivéncia nao sao independentes, mas sim articuladas.
Arendst, a partir das concepgdes de Arist6teles afirma que:

O dominio sobre as necessidades tem entdo como alvo controlar as necessidades da vida que
coagem os homens e os mantém sob seu poder. Mas tal dominio s6 pode ser alcangado controlan-
do a outros e exercendo violéncia sobre eles que, como escravos, aliviam o homem livre de ser ele
proéprio coagido pelas necessidades. O homem livre, o cidadio da polis, nio é coagido pelas neces-

sidades fisicas da vida nem tampouco sujeito 2 dominagio artificial de outros [2].

Desta forma, aliberdade necessaria para os participantes da bios s6 é garantida pela
existéncia de individuos na zoe. Libertagao e opressao sao, assim, dominios comple-
mentares. As narrativas de defesa dos direitos humanos que siao elaboradas e institu-
cionalizadas no dominio da bios em pretensa defesa da zoe somente se realizam nesta
légica pela hierarquizagao de lugares.

Avelar [3] aponta outra questdo importante nesta discussio. Para além da divisao
internacional do trabalho, enfatizada por Spivak, hd a divisdo internacional do trabalho
intelectual que explica uma universalizagao da condigao ética e humana a partir da
particularidade de um lugar hegemoénico. Sustentando esta posicao, ele afirma que:

Quando Michel Foucault mostra que o homem é uma invengao recente, coextensiva a emergén-
cia dos dominios da vida (quando a biologia substitui a histéria natural), da linguagem (quando a
linguistica toma o lugar da gramatica geral) e do trabalho (quando a economia politica sucede a ani-
lise dariqueza), aideia é que 0 humano nio é uma esséncia universal imut4vel e sim uma construgio
particular de uma cultura historicamente situada. Quando Jacques Derrida 1¢ desconstrutivamente
o humanismo francés p6s-guerra, ele demonstra que ‘se bem que o tema da histéria esteja bastante
presente no discurso dessa época, pratica-se pouco a histdria dos conceitos. Por exemplo, a histéria
do conceito de homem nunca ¢ interrogada’ No caso do texto de Derrida, o alvo é claramente Jean-
-Paul Sartre, mas essa abordagem naturalizada de nogoes tais como ‘homem’ ou ‘moral’ que Derrida
critica no humanismo francés, encontra-se também na raiz dos ataques do establishment filosé-

fico anglo-saxdo ao suposto ‘abandono’ dos problemas humanos ou morais na teoria literdria [3].

Em toda esta parte da sua obra, Avelar aponta os limites do liberalismo e humanis-
mo primeiromundista, mais evidente ainda, segundo ele, com a internacionalizagao
crescente dos debates éticos. Para ele, as premissas dos textos neste campo apontam
claramente para a formulagao de imperativos universais construidas a partir de par-
ticularidades que expressam a sua hegemonia por estarem nos lugares autorizados
de fala. Avelar questiona ainda:

A emergéncia de uma moral moderna que pensou a si mesma como universal foi inseparavel da
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premissa de uma ‘missao civilizadora’ das nagées ‘mais avangadas’ e aqui hd todo um lago implicito

entre a ultraformalizada Critica da razdo prdtica kantiana e o colonialismo [3].

Diante disto, a emergéncia das falas dos grupos subalternizados, colocados nos
lugares de minoria conforme a conceituagao proposta por Sodré, constituem um
campo de conflitos de significagao. Ainda Avelar:

... quando os grupos sociais subalternos se colocam a tarefa de criticar as no¢ées disponiveis de
universalidade, eles nio podem sendo incorrer no que Judith Butler chamou de ‘contradigio perfor-
mativa. Ao reivindicarem seu pertencimento a este universal, eles expdem o caréter contraditério

das formulagdes anteriores, convencionais, do universal [3].

A dimensao da extensdo universitdria pressupde uma relagao entre um lugar auto-
rizado de fala (a universidade) legitimado pela racionalidade com lugares colocados a
margem destas autorizagdes. A extensao, portanto, estaria vinculada a uma socializa-
Gao parcial, a uma concessao de parte desta legitimagao de lugares de fala ou ainda a
apropriac¢ao de determinadas demandas. Dependendo das perspectivas éticas e me-
todoldgicas da sua realizagao, a extensio universitdria pode cristalizar estes lugares
ou sinalizar para possibilidades emancipatorias.

Namedida em que, no termo extensao, estd implicita a acao de levar, de transferir, de
entregar, de depositar algo em alguém, ressalta, nele, uma conotagio indiscutivelmen-
te mecanicista. Mas, como este algo que estd sendo levado, transmitido, transferido
(para ser, em tltima instancia, depositado em alguém — que sdo os camponeses) é
um conjunto de procedimentos técnicos, que implicam em conhecimento, que sao
conhecimento, se impdem as perguntas: serd o ato de conhecer aquele através do qual
um sujeito, transformado em objeto, recebe pacientemente um contetdo de outro?
Pode este conteudo, que é conhecimento de, ser “tratado” como se fosse algo estético?
Estard ounao submetendo o conhecimento a condicionamentos historico-socioldgi-
cos? Se a pura tomada de consciéncia das coisas nao constitui ainda um “saber cabal’,
jé& que pertence a esfera da mera opinido (doxa), como enfrentar a superagio desta
esfera por aquela em que as coisas sao desveladas e se atinge a razao das mesmas? [5].

Em “Extensdo ou Comunica¢ao’, obra originalmente publicada em 1968, Paulo
Freire faz uma critica ao conceito gnosiolégico de extensao, associando-o a concep-
¢ao de educagao bancdria, da hierarquizacao de saberes. Estas inferéncias freireanas
decorrem da sua concepg¢ao de humano como um ser que se forma na praxis, na re-
lagao dindmica com o ambiente e suas praticas de transformagdo do mesmo. Neste
sentido, os conhecimentos e as técnicas empregadas decorrem nao de uma neutrali-
dade universalista, mas de uma experiéncia vivida.

Freire afirma que sistemas de opressio desumanizam tanto o opressor como o
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oprimido. Por isto, entende ele que a agao dos oprimidos liberta tanto eles como os
seus proprios opressores. Isto porque uma relagao de dominagao implica necessaria-
mente em uma desumanizagio [6].

A grande inovagio exposta no pensamento de Freire é pensar que os processos
emancipatorios sao construidos coletivamente. Para Freire, “ninguém se conscientiza
separadamente dos demais. A consciéncia se constitui como consciéncia do mundo”
[6]. Isto porque, para o pensador brasileiro, um sistema de opressio objetifica o opri-
mido e desumaniza o opressor, a medida que constr6i uma relagao nio entre seres
humanos mas sim entre um ser que se pretende vivo e outro que se considera objeto.
Para fundamentar este pensamento, Freire lembra a ideia de necrofilia fundamentada
por Erich From que diz o seguinte:

Enquanto a vida se caracteriza pelo crescimento de uma maneira estruturada, funcional, o indi-
viduo necréfilo ama tudo que nio cresce, tudo que é mecinico. A pessoa necréfila é movida pelo
desejo de converter o orginico em inorganico, de olhar a vida mecanicamente e como se todas as
pessoas viventes fossem coisas. Todos os processos, sentimentos e pensamentos da vida se transfor-
mam em coisas. A memoria e ndo a experiéncia, ter e nao ser, é o que conta. O individuo necrofilo
pode realizar-se com um objeto — uma flor ou uma pessoa — unicamente se o possuir; em consequ-
éncia uma ameaga a sua posse é uma ameaga a si mesmo; se perde a posse, perde o contato com o

mundo. Ama o controle e o ato de controlar, mata a vida [6].

Assim, é na perspectiva do didlogo que Freire constréi sua ideia de emancipagao.
“Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho, os homens se libertam em
comunhao’, afirma Freire. A libertacao é, assim, uma prdxis coletiva.

O raciocinio de Freire segue a seguinte l6gica: os mecanismos de opressao se ex-
pressam, simbolicamente, pela naturalizacao das condi¢des de hierarquia existentes.
E em fungao desta naturalizagio das hierarquias que emerge o conceito freireano de
cultura do siléncio.

Na citagao a seguir, Freire aprofunda mais o seu conceito de cultura do siléncio
articulando-o com o passado de colonizagao.

S6 é possivel compreender a cultura do siléncio se a tomarmos como uma totalidade que é, ela
propria, parte de um todo maior. Neste todo maior devemos reconhecer também a cultura ou cul-
turas que determinam a voz da cultura do siléncio. (...) A compreensio da cultura do siléncio pres-
supde uma anélise da dependéncia enquanto fen6meno relacional que acarreta diversas formas de
ser, de pensar, de expressio, tanto da cultura do siléncio quanto da cultura que tem voz. A socieda-
de dependente ¢, por defini¢io, uma sociedade silenciosa. Sua voz nio ¢ auténtica, mas apenas um
eco da voz da metrépole — em todos os aspectos, a metrdpole fala, a sociedade dependente ouve.
O siléncio da sociedade-objeto face a sociedade metropolitana se reproduz nas relagées desenvol-
vidas no interior da primeira. Suas elites, silenciosas frente a metrépole, silenciam, por sua vez, seu
proprio povo. Apenas quando o povo da sociedade dependente rompe as amarras da cultura do
siléncio e conquista o seu direito de falar — quer dizer, apenas quando mudangas estruturais radi-
cais transformam a sociedade dependente — é que esta sociedade como um todo pode deixar de

ser silenciosa em face da sociedade metropolitana [4].
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Os escritos de Freire foram produzidos como reflexdes das suas atividades como
educador entre camponeses de paises da América Latina, dai a sua constante articu-
lagao com a colonizagao. Diante disto, é importante salientar que os mecanismos de
opressdo expressos na cultura do siléncio na sociedade brasileira ocorrem como pro-
duto de um passado colonial, como uma perenidade de uma tradi¢ao marcada pelo
patrimonialismo, colonialismo e escravismo.

Outro pensador latino-americano, Martin Bard aponta os obstédculos de natureza
objetiva e subjetiva para a democracia no continente latino-americano. Entre os obs-
taculos de natureza objetiva, Martin Bard cita a concentragao do poder econdmico
nas maos de uma elite oligirquica, a agao imperialista dos Estados Unidos legitimada
ideologicamente pela doutrina de seguranca nacional e o poder militar constituido
de forma a conter as reivindicagdes populares [10].

J& quanto os aspectos subjetivos, Martin Baro afirma que:

Desde un punto de vista psicosocial, el terreno privilegiado de la ideologia dominante en un
orden social es el del "sentido comtn" o, como dice Garfinkel, Ia "cultura comun". El sentido comtin
estd constituido por todos aquellos presupuestos que hacen posible la vida cotidiana, la interacci-
6n "normal" entre las personas, aquellos elementos que se asumen como obvios y por ello mismo
nunca o rara vez e someten a cuestionamiento y revision. Todo lo que en una sociedad se estima
como "de sentido comun" es identificado con "o natural”, situdndolo de esta manera por encima
delas vicisitudes historicas. Cuando las exigencias objetivas de un sistema social logran articiilame
como exigencias subjetivas de sentido comun que se traducen en habitos, rutinas y roles estereo-

tipados, puede afirmarse que ese sistema ha echado raices [10].

Esta naturalizacao dos processos sociais de que falam Freire e Martin Bar6 apon-
tam para um “fatalismo” no qual a pobreza, os problemas sociais, as precariedades
sao produtos da propria forma de ser.

La cultura de los pueblos latinoamericanos no constituye la raiz basica de su subdesarrollo, como
parecen afirmar ciertos enfoques psicologistas. Sin embargo, si es cierto que esa cultura logra cerrar
el universo de sentido en el que los grupos y las personas se mueven, disiorsionando la percepcién
de la realidad e inhibiendo asi los procesos de cambio. Es claro que el fatalismo latinoamericano,
ya sea referido a un presunto orden natural o a la voluntad de Dios, ha bloqueado importantes di-

namismos histéricos [10].

Esta vontade divina que sustenta uma cultura de opressao, como demonstra essa
afirmacao de Martin Bar¢, hoje é expressa pelo poder do espeticulo mididtico, das
celebridades midiatizadas que transformam a sua vida em sonhos de consumo.

Dai entdo é que os aspectos opulentos da vida de tais celebridades espetaculariza-
das pela midia ganham notoriedade e audiéncia, transfigurando o chamado interesse
ptiblico, no sentido da relevancia publica, isto ¢, dos impactos que determinados fe-
némenos tém no conjunto ou na maioria da sociedade, em interesse do puiblico que se
legitima tnica e exclusivamente pela curiosidade e preferéncias individuais.

Rev. Cult. Ext. USP, Sdo Paulo, n. 16, p.39-51, nov. 2016



Freire fala da sujei¢ao construida na relagao de trabalho, a naturalizagao segundo
ele se d4 na medida em que os trabalhadores nao percebem que o mundo vivido é
produto do trabalho coletivo, do qual eles sdo sujeitos. O conceito de Freire é muito
proximo da ideia de “fetichizagao da mercadoria” de Marx dado, segundo ele, pela
alienagio por parte dos produtores (a classe trabalhadora) em relagio aos produtos
transformados em mercadorias e submetidos a uma relagio de valores de troca.

Paulo Freire contrapde a cultura do siléncio, o conceito antropolégico de cultura.
Segundo Lima:

Freire era coordenador do Projeto de Educacio de Adultos do Movimento de Cultura Popular
do Recife quando langou o circulo de cultura, mais tarde denominado contexto teérico. (...) Uti-
lizando recursos visuais para debater temas levantados pelos proprios participantes, Freire e seus
companheiros tentavam ‘ou clarificar situagdes ou buscar a agao derivada dessa clarifica¢ao’ Ina-
meros aspectos da realidade brasileira da primeira metade dos anos 1960 foram discutidos nos cir-
culos de cultura. (...) A experiéncia do circulo de cultura foi a origem imediata do famoso método
de Freire para educagio de adultos. Mas a discussao fecunda dos diversos aspectos da realidade
brasileira também deu origem aquilo que Freire chamaria mais tarde de ‘temas dobradica’ Trata-
-se de temas nao sugeridos pelos analfabetos e sio apresentados pelo professor-aluno. O conceito
antropoldgico de cultura foi o primeiro desses temas dobradica utilizados por Freire antecedendo

ao inicio do processo de alfabetizagio propriamente dito [9].

O conceito antropoldgico de cultura foi elaborado a partir da discussao de situa-
¢Oes existenciais em que é explicitada a relagao de transformacao da natureza opera-
da pelos seres humanos, independente da sua condigao social. Toda a realidade que
cerca o ser humano é produto do trabalho humano, no qual todos participam de uma
forma ou de outra, ainda que muitas vezes nao tenham consciéncia disto.

Nos circulos de cultura, Freire mostrava imagens de seres humanos tirando dgua
do pogo, cagando, pescando, plantando, enfim, intervindo na natureza para construir
suas condig¢oes de existéncia. Isto ocorre desde processos mais simples, como exem-
plificados nos circulos de cultura até os mais complexos, como, por exemplo, as ca-
deias produtivas globais do capitalismo contemporéineo que articulam desde traba-
lhos cientificos complexos com extragio de matérias primas em condi¢des precarias
— tudo para produgao de produtos com alto valor tecnoldgico agregado.

Ao descobrir-se como ser produtor e, mais que isto, que a condi¢do humana é dada
pela agao social sobre a natureza, o conceito antropolégico de cultura estabelece-se
como a antitese da cultura do siléncio (em que hd uma naturalizagio das condigdes e
de um mutismo perante a uma realidade que se apresenta como acima — e ndo como
produto — da agio humana).

E desta contradigio que surge a proposta de Freire de entender a educagio como
agdo cultural:

Nao hd nenhum outro contexto em que o conceito de cultura se revele tio claramente em Freire
como no de agio cultural. A agdo cultural é equiparada a educagdo, ndo podendo ser adequada-

mente compreendida sem um conhecimento prévio tanto do conceito de cultura do siléncio como
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do conceito antropolégico de cultura. Pode-se dizer ainda que a agao cultural é o conceito mais

dialético da linguagem relacional de Freire, cuja explicagio ¢é tao dificil quanto sua apreensio [9].

O pensamento de Paulo Freire aponta para uma ruptura com uma tradi¢ao episté-
mica de se considerar o ser humano em uma dimensao autocentrada, de forma que os
problemas ontoldgicos residem na relagao com o outro — o outro sempre visto como
potencial adversario ou como um limitador da sua liberdade (expresso, por exemplo,
na propensio a agressividade no pensamento freudiano).

E neste sentido que Paulo Freire critica, além dos mecanismos educacionais que
reproduzem a légica da opressao, as tentativas de “emancipagio” construidas sem o
didlogo com os oprimidos. Este é o sentido da frase contida na obra Pedagogia do
Oprimido: “ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho, os homens se li-
bertam em comunhao”.

O didlogo critico e libertador, por isto mesmo que supde a agio, tem de ser feito com os opri-
midos, qualquer que seja o grau em que esteja a sua luta por libertagio. Nao um didlogo s escin-
caras, que provoca a furia e a repressao maior do opressor. O que pode e deve-se variar, em fungio
das condicdes histéricas, em fun¢ao do nivel de percepcio da realidade que tenham os oprimidos
é o contetido do didlogo. Substitui-lo pelo anti-didlogo, pela sloganizagao, pelos comunicados, pela
verticalidade ¢ pretender a libertagao dos oprimidos com instrumentos de domesticagao. Preten-
deralibertagdo destes sem a sua reflexdo no ato desta libertacio é transformd-los em objeto que se
devesse salvar de um incéndio. E fazé-los cair em um engodo populista e transforméa-los em massa

de manobra [6].

A dialogia ¢, entao, mais que um mero procedimento metodoldgico, mas sim um
componente fundamental em uma agdo cultural emancipatdria ou agao cultural para
aliberdade, como Freire denomina a sua proposta educativa.

O conceito cldssico de extensao, criticado por Freire na obra “Extensao ou comu-
nicagao’, esta diretamente ligado a essa reflexao. Em determinada parte desta obra,
Freire fala de “invasao cultural’, os procedimentos extensionistas dentro de uma con-
cepgao de transposigao de conhecimentos gerados em contextos estranhos ao da co-
munidade “alvo”. Ao propor o termo “comunica¢ao” no lugar de extensao, Freire sina-
liza para uma relagao dial6gica — comunicagao aqui vista como processo de interagao
entre partes, comum + a¢do — na qual o conhecimento é construido dialogicamente.

Desta forma, uma agao extensionista nesta perspectiva necessita de procedimen-
tos metodoloégicos distintos que tenha esta preocupagao de construgao coletiva do
conhecimento como elemento central.

Milton Santos afirma que a ideia de cidadania no Brasil parte, principalmente, das
classes subalternas. Em entrevista concedida a revista Caros Amigos, edi¢ao de agosto
de 1998, Santos afirma que:
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A politica é feita pelas grandes empresas. Os politicos nao fazem politica, o aparelho de Estado
ndo faz politica, sdo porta-vozes. O povo faz politica, os pobres é que fazem politica. Porque con-
versam, porque conversando eles defrontam o mundo, e buscam interpretar o mundo. E agem,
quando podem, em fun¢do do mundo. Creio que essa é a questao do MST. O outro aspecto é que
a organizagdo é importante, e a desorganizagio também. A organizac¢io conduz obrigatoriamente
a palavra de ordem, a certa necessidade imposta. Tem de ter as duas coisas. E, para voltar ao que o
Sérgio sugeriu, o que as periferias revelam é um pouco isso. S6 que nio estamos preparados para

entender [11].
Mais adiante, Santos afirma que:

A gente quer repetir a interpretagio do Brasil através do que aprendeu na Europa e nos Estados
Unidos com a classe média, porque pobres nao havia. Na Europa em que essa geragao estudou quase
ndo tinha pobre, e a classe média era defensora da democracia e do seu aperfeicoamento. Tanto que
houve a expansio da social-democracia, que era uma forma de aperfeicoamento da democracia. E
os pobres sao tratados por nds, que aprendemos a epistemologia européia na universidade, como
o chantilly no bolo. A gente faz a construgao, depois coloca o pobre em cima. Partidos de esquerda
também fazem isso. Quer dizer, a construgio toda é de classe média, e depois os pobres sio colados
14 em cima, porque resta aquela idéia de que a classe média queria defender os principios funda-
mentais da humanidade e que os pobres, coitados, nio tém nenhuma possibilidade de ser visio-
ndrios, porque estio no dia-a-dia, ‘vivendo da méo para a boca’ O dia-a-dia era considerado pela
antropologia e sociologia oficiais como algo que impedia qualquer vocagio para o futuro. Quando
é o contrario, porque quando tenho todos os dias que renovar o meu estoque de impressoes, de
conhecimentos, de luta, que é o que o povo faz, sou obrigado a renovar também a minha filoséfi-
ca, vamos dizer assim. Quer dizer todos os dias o povo se renova, e num pais como o Brasil, essa
urbanizagdo tio galopante, tio répida, essa mudanga de lugar (reivindico o assunto para a minha
drea) tem um papel extraordindrio na produgao desse outro homem, j4 nao tao seguro, ainda que ao

mesmo tempo lhe ensinem que o consumo é bom, e o fagam crer que ele vai poder consumir [11].

H4, assim, uma tentativa de recuperagao da politica no espago ocupado pelas classes
subalternas (os “pobres”, na afirmagio de Santos) tanto de forma organizada e institu-
cionalizada pelos movimentos sociais, como também por fora desta “organizagao’, nas
periferias. O movimento de reconstrugao, de ressignifica¢ao operado pelas classes su-
balternas como forma de resisténcia e até sobrevivéncia aos mecanismos de opressiao
é o0 elemento fundante da construgao deste novo espago da politica, segundo Santos.

Oscar Jara, educador peruano, elaborou uma proposta metodoldgica intitulada
“sistematizagao das experiéncias” como uma forma de realizar procedimentos de ava-
liagdo processual de experiéncias de movimentos sociais no sentido de instrumen-
talizar suas formas de renovagao e readequagao. Embora os objetivos de uma agao
extensionista na perspectiva freireana nio sejam necessariamente os mesmos pro-
postos por Jara, entende-se que a sua preocupagao em constituir um procedimento
metodoldgico que parta da andlise de “experiéncias vividas” pelas classes subalternas
é um denominador comum.

Em um texto de 1994, Jara apresenta as seguintes justificativas para propor o seu
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método de sistematizagao:

... el nuevo escenario de este fin de siglo ha puesto en cuestion las practicas y las concepciones
tedricas de los movimientos sociales y las ciencias sociales latinoamericanas. Nos enfrentamos a
nuevas preguntas y a desavios inéditos. Es un momento histérico privilegiado parala creacion, pero
las respuestas a las nuevas preguntas no van a surgir de ningn otro lugar sino de la propia expe-
riencia historica acumulada. Lamentablemente no hemos acumulado aun los aprendizajes nece-
sarios contenidos en esas experiencias. La sistematizacion, como ejercicio riguroso de aprendizaje
e interpretacion critica de los procesos vividos, sigue siendo una tarea pendiente y hoy — més que
nunca — puede contribuir de forma decisiva a recrear las practicas de los movimientos sociales y
arenovar la produccion teérica de las ciencias sociales, desde la experiencia cotidiana de los pue-
blos de América Latina, en particular, de aquellas comprometidas con procesos de educacién y

organizacién popular [8].

Mais tarde, Jara afirma que “la sistematizacion de las experiencias estd comezando
a dejar de ser tarea pendente” [7], pois varias iniciativas de institui¢des de educagio
popular e académicas tém contribuido para gerar novos elementos para aprofundar
o método e as reflexdes tedricas advindas dele.

Extraindo reflexdes a partir de um estudo realizado com camponeses deslocados
na Guatemala por conta da violéncia e da repressao politica, Jara propde que as inter-
pretagoes das experiéncias sistematizadas devem ser “integrais e dialéticas” levando
em consideragio os seguintes elementos:

Entender as experiéncias com todas nossas capacidades humanas (mentais, sen-
siveis, emotivas, intuitivas);

Entender as diferentes etapas, as mudangas mais importantes, as razdes dessas
mudancgas e seus efeitos;

Entender como os momentos de mais dificuldades contribuiram a que se tenha
maijor criatividade para buscar solugdes;

Entender a relagdo entre o pequeno e o grande, entre o particular e o geral;
Entender a particularidade das experiéncias dentro da estrutura econdmica, social,
politica e ideoldgica do pais;

Entender como se localiza nossa experiéncia no transcurso da histdria;

Entender como os elementos culturais e que marcam nossa identidade estao pre-
sentes em cada experiéncia;

Entender, a partir de vdrias experiéncias particulares, fatores que podem sinalizar
para certas generalizagdes e reflexdes tedricas. [7]

A proposta de Jara compreende uma observagao densa de processos cotidianos
e a sua reflexdo constante, articulando dialeticamente com elementos conceituais.

La sistematizacidn crea nuevos conocimientos a partir de la experiencia concreta, pero, en es-
pecial — en la medida en que su objeto de conocimiento son los procesos sociales y su dindmica —

permite aportar a la teorfa algo que le es propio: explicaciones sobre el cambio en los procesos [7].
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O método de Jara traz uma outra novidade que ¢ a substitui¢ao do tradicional
“marco teérico” por “contexto tedrico”. Para ele, contexto teérico se define como um
conjunto de categorias de andlise que nos serve de referéncia para iniciar a sistemati-
zagao, todos os conceitos e conhecimentos com os quais fundamentamos a pratica,
o0 que fazemos, os objetivos, prioridades e procedimentos. Ou, como ele mesmo diz,
“nuestra apuesta institucional, nuestra vision del contexto y la coyuntura, nuestras
afirmaciones sobre el sentido del trabajo que realizamos” [7].

A distingao de contexto tedrico para marco tedrico estd em que as categorias con-
ceituais em um cardter mais claro de defini¢do de posicao e visao de mundo que ne-
cessariamente em repertérios de autores ou erudicio.

E com base nisto que Jara entende o processo de sistematiza¢gao como uma inter-
pretagdo critica, vista esta como um reordenamento ou reconstrugao do processo
vivido e a suas interconexoes.

Jara afirma que a sua proposta de sistematizacio nao aspira olhar as experiéncias
com objetividade, mas sim objetivar a experiéncia vivida.

Se trata de describir, ordenar, clasificar, los hechos, situaciones, pensamientos, intuiciones con
los que hemos actuado en la practica, para tomar distancia de ellos, para sacarlos de nosotros mis-

mos y proyectarlos fuera, objetivando sus caracteristicas y condiciones [7].

As perguntas que devem ser respondidas sio “por que passou isto que passou” e
“por que nao passaram outras coisas”. Em outras palavras, de forma “rigorosa inte-
lectualmente”, como afirma Jara, pode-se desvendar componentes e os seus trajetos
a partir de uma perspectiva processual.

Entendendo a extensao como uma pratica que possibilita o didlogo entre lugares
legitimados de fala (a universidade) e lugares destituidos da fala (os grupos minori-
térios ou subalternizados) e dentro dos marcos do pensamento de Paulo Freire e da
proposta metddica de Oscar Jara, a extensao deve ser vista para além de uma mera
socializagao dos conhecimentos, mas sim como uma dimensdo especifica de constru-
¢do do conhecimento.

A especificidade desta dimensao de construcao do conhecimento reside na parti-
cularidade metodoldgica que parte da observagao e da sistematizacao de experiéncias
vividas nao para transportar mecanicamente uma narrativa construida em um lugar
estranho ao lugar minoritirio para emprestar parcelas de legitimidade, mas para, a
partir do didlogo, construir conhecimentos com outras vivéncias.

Desta forma, as praticas extensionistas rompem com a negagio da voz estrutu-
rante da minorizacao de determinados grupos ao estabelecer didlogos e, portanto,
reconhecimento de vozes, incorporando-as no processo de constru¢io social do
conhecimento.

Extensdo como Dimens&o Singular da Constru¢do do Conhecimento



[1] AGAMBEN, G. Homo Sacer: O Poder Soberano e a Vida Nua I. Trad. Hen-
rique Burigo, 2 ed. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.

[2] ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. Sio Paulo: Perspectiva, 2009.

[3] AVELAR, L Figuras da violéncia: ensaios sobre narrativa, ética e musica
popular. Belo Horizonte: Editora UFMG/Iluminuras, 2011.

[4] FREIRE, P. A¢ao cultural para liberdade e outros escritos. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1976.

[s] . Extensao ou comunica¢ao. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983.

(6] . Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

[7] JARA, O. El aporte de la sistematizacion a la renovacion teorico-pratica
de los movimientos sociales. Sao José: Alforja, 1998.

(8] . Para sistematizar experiéncias. Sio José: Alforja, 1994.

[9] LIMA, V. A. Comunicacio e cultura: as ideias de Paulo Freire. Brasilia: Ed.
UnB e Fund Perseu Abramo, 2011.

[10] MARTIN BARO, L. “Accién e ideologia’, In: Boletin de AVEPSO. V 11. N 3.
El Salvador, diciembre de 198s.

[11] SANTOS, Milton. “Entrevista Explosiva’, In: Revista Caros Amigos. N 17, ed.
ago. p. 24-28. Sao Paulo: Editora Casa Amarela, 1998.

[12] SODRE, M. “Por um conceito de minoria”, In: PAIVA, R; BARBALHO, A.
(orgs) Comunicagao e cultura das minorias. Sio Paulo: Paulus, 200s.

[13] SPIVAK, G. C.Pode o subalterno falar?. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010.

professor associado da Escola de Comunicagdes e Artes (ECA-USP), che-
fe do Departamento de Jornalismo e Editoracdo (CJE), professor dos Programas de Pés-Graduagédo
em Mudanga Social e Participagdo Politica (Promuspp) da Escola de Artes, Ciéncias e Humanidades
(EACH-USP) ¢ de Integragdo da América Latina (Prolam). Coordenador do CELACC (Centro La-
tino Americano de Estudos de Cultura e Comunicagdo). Coordenou o Projeto de Extensdo “Centro de
Meméria Virtual Negro-Indigena” financiado pela Fupceu em 2012/2013 e foi membro da Comissdo

de Cultura e Extensdo da ECA-USP em 2013 e 2014 — e-mail: dennisol@usp.br

Rev. Cult. Ext. USP, Sdo Paulo, n. 16, p.39-51, nov. 2016



