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A magia do feitico: apropriacdes africanas no Brasi
Coldnia®

“The witchcraft magic”: African appropriations in
Brazil Colony

Glicia CALDAS

RESUMO

O presente estudo visa examinar as concepc¢Oestetedenento da
religiosidade africana nas col6nias atlanticasygarésas. O objeto central é
a implicacdo da transposicao do discurso europlere steiticaria” para as
praticas religiosas africanas. Visitar ritos e fitigmos religiosos dos
povos da diaspora africana € imprescindivel parantendimento de
“agregacoes”, “apropriacoes” e “recriacoes”’ de espntacdes culturais dos
grupos de africanos escravizados que foram tramadog para o Brasil.
Examinaremos as colonias portuguesas africanasgiaor dos Bacongos,
nome pelo qual a Antropologia e a Histéria tém fiifieado os povos
habitantes das regides dos atuais Congo e Angolgunsé estudos
importantes perceberam bem a relacdo entre aafédie as tensdes sociais.
E necessario compreendermos o significado da¢éeiti” para uma grande
parte da Africa, em comparacdo com a perspectiideni@l. O africano
escravizado buscou e utilizou diversas formas dgsténcias, tentando
minimizar a adversidade das relacbes escravas.rifcgs da magia sao
inseridas em uma das formas de resisténcia esc@va@a 0 Sistema
escravista, como instrumento legitimador da re@essvioléncia.

Palavras-chave Africa, magia, religiosidade, resisténcia escrava
ABSTRACT

The present study analyzes the conceptions of mgmae of the
African religiosity in the Portuguese Atlantic coles. The central object is
the implication of the transposition of the Europeapeech about
"witchcraft" for the Africans religious practice$o visit ceremonies and

! Este artigo foi apresentado no Il Simpésio Inteimzal sobre Religides, Religiosidade e Culturas,
Dourados/MS- Brasil, 2006.
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religious symbolisms of the African Diaspora pesplis essential for
theagreement of "aggregations”, "appropriationsd amew creations” of
cultural representations of the groups of ensla&&ttans who had been
transmigrated to Brazil. We will examine the AfmcRortuguese colonies of
the region of the Bacongos, name that the Anthagpolnd History have
identified to the peoples inhabitants of the Corayjal Angola current
regions. Some important studies had perceived tiwel gelation between
witchcraft and social tensions. It is necessaryriderstand the meaning of
"witchcraft* for a great part of Africa, in compsoin to the occidental
perspective. The enslaved African searched and dsegise resistance
forms, trying to minimize the enslaved relationvedity. The witchcraft
practices are inserted in one of the forms of emeslaesistance against the
slavish system, as legislator instrument of theeggion and violence.

Index Terms: Africa, enslaved resistance, magic, religiosity.

Introducéo

Um negro angola forro Domingos Umbatam Salvador, no ano de
1646, foi denunciado e preso pelo Santo Oficiogjedar duas “pretas” a
melhorar seus relacionamentos com suas “donas”.sé#horas eram
perversas e imputavam as “pretas” muitos castif@a proteger as
escravas da furia de suas senhoras, Domingosdaziaque se banhassem
em uma bacia de agua que continha folhas esmagadagjizo e um dente
de jaguar, que deveria ter trazido do continentieaafo ou comprado de
algum outro africano recém chegado. Presumivelmenbanho as protegia
das agruras do cativeiro, do poder &&ticeiro brancd que poderia usar de
suas forcas para trazer algum infortinio as “ptet#3s africanos
escravizados utilizavam ritos e icones da religi@éanatriz africana como
forma de se proteger nas relagcdes escravas, mwetaess, como forma

preventiva aos ataques dos seus senhores.

2 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Lisboa/Porug&NTT), Inquisicdo de Lisbog Cadernos do
Promotor, n. 29, livro 228, p. 4-4v.
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Os africanos escravizados e forros no Brasil Calémuma
sociedade senhorial, elitizada, em uma escalarfierada, estavam na
base da piramide da hierarquia e os senhores ‘tsano apice. Impostos a
degradacéo fisica, moral e psicoldgica pelo sistesmavista, sua dificil
condi¢cdo de sobrevivéncia era de, algum modo, cosgga com praticas
magicas; freqientemente, aqueles que eram esptsaim manipulacdes
com forcas sobrenaturais, eram chamados de “fiedg’e Detentores de
saberes “magicos”, a fama publica fazia-os reqdsg também pelos
senhores, 0 que geralmente elevava seu status nBua propria
comunidade e possibilitava, através das praticagicmdeligiosas, a
obtencédo de ganhos materiais, ndo s6 em dinhea® também em géneros.
Para o0s senhores, era um grande inconveniente e@s gscravos
identificados como feiticeiros pela Inquisicdo, umez que estes, quando
presos, dificilmente retornavam aos seus oficidsegfos feiticeiros”
também se armaram com suas “bruxarias”, para smdefem das agruras
do cativeiro, em tentativas variadas de aplaces adnhorial, escaparem de
castigos e maus-tratos; dessa forma, resistindaiaoamente a sua

condicéao.

No Brasil, os africanos escravizados urdiram tooldesde magia
para se livrarem da ira de seus senhores. A resiatéo sistema escravista
no mundo colonial se apresentou sob diversas forrdasde formas
explicitas — como fugas individuais e coletivasiotas e formacdo de
quilombos — até as mais sutis, vinculadas ao ieotide vivenciadas no
interior do préprio sistema, como roubos, islids, abortos, assassinatos
e boicotes & producéo senhotiahs praticas de magia inseriram-se nessa
segunda categoria, sendo consideradas necessarfasmacdo social

escravista colonial, uma vez que eram, ao mesmpadealternativas de luta

3 REIS, Jodo J.; SILVA, Eduardo (1988)egociacéo e conflito: a resisténcia negra no Biksscravista
Sao Paulo: Companhia das Letras.
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contra o sistemajtiuitas vezes a Unica possivelassim como instrumento

legitimador da represséao e violéncia.

Alguns estudos importantes perceberam bem a relecie a
feiticaria e tensdes sociais. Entre eles, o trabdéhEvans-Pritchatdsobre
as bruxarias utilizadas pelos Azande, do sul d@&wdnordeste do Congo,
publicado em 1937. O autor mostrou o papel dacéesia como um
mecanismo de escape as tensdes e aos medos, dogaarfegura do bruxo.
Cerca de trinta anos depois de seus estudos, e8ligeafoi objeto de
reflexdo acerca da feiticaria européia. As mazgksdas por um século
XIV dificil, com pestes, fome, crise econdmica, eggeranca, pessimismo,
heranca abracada pelo alvorecer da Epoca Modeauaescida, ainda, de
conflitos religiosos, fizeram aumentar cada vezsnas pressdes sociais.
Assim, as desgracas que assolavam os individuosesrearnadas na figura
da bruxa, responsabilizada por muitas destas ireesp Segundo Jean
Delumeau (1996, p.376):
[...] na estrutura de uma sociedade que ainda
permanecia amplamente no estigio magico, a bruga er
necessaria, portanto, como bode expiatério, seldoverdade

que certos individuos realmente procuraram desenapersse
papel nefasto de enfeiticador.

Para Marc Augé (1982, p.219), as bruxas tentamlvesas
angustias existenciais das suas épocas e de duamssudesempenhando
uma fungéo social reconhecida:

Sublinha que as descri¢Bes de “bruxaria” africama q
pdde fazer “ao vivo” (através das confissfes dasados, 0

rumor publico ou os especialistas locais da cuda eontra
feiticaria) evocam de maneira bastante notavel lagugue

4 MELLO E SOUZA, Laura de (19860 Diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religpsidade
popular no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, p. 205. No IBeasa crenca no poder redentor e
purificador da violéncia fisica encontrou poderadiado na necessidade escravista do castigo exempla
Escravos podiam ser legitimamente castigados tampémue eram feiticeiros. Enxerga-los como
feiticeiros, por sua vez, foi uma das manifestagi@degaranoia das camadas senhorial na coldnia.

® EVANS-PRITCHARD, E. (1978a)Bruxaria, Oraculos e Magia entre os AzandeRio de Janeiro:
Zahar.
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puderam recolher no seu tempo os inquisidoresjeizess; 0s
temas do desdobramento, a metamorfose e a ambigidta
relacdo feiticeiro/contra feiticeiro, nomeadamemigresentam
sobre os dois continentes, em uma e a outra lastwmerosas
analogias.

E necessario compreendermos o significado da asegeiticaria”
para a Africa Banto, responsavel pela grande naaiolos africanos
escravizados, transladados para o Brasil, em cap@arcom a perspectiva
ocidental, tracando-se um arcabouco da religiosidiadpopulacdo negra no
Brasil Col6nia, através do universo dadgia do feitict, utilizado para
uma gama variavel de situacfes: problemas amorodificuldades
financeiras, curas de doencas, minimizacdo dasultiades das relagbes
entre senhores e escravos. Outras, comocantra feiticQ para contra
atacar, como um “remeédio”, para as mazelas prowascpdr feiticos, sejam
do corpo ou do espirito. Através das praticas noagetigiosas o africano
escravizado buscou e utilizou diversas formas dgstémcias, tentando

minimizar a adversidade das relacdes escravas.

O presente estudo visa examinar as concepgOestelganento da
religiosidade africana nas col6nias atlanticasygprésas. O objeto central €
a implicacédo da transposicdo do discurso europetfaiicaria’” para as
praticas magico-religiosas de matriz africana. Cams africanos
escravizados e as mercadorias africanas, oriunalosgiio dos Bacongos,
vinham as representacfes culturais de sua cosnagomineiras de lidar
com as coisas do mundo real e do espiritual. Bacéng nome pelo qual a
Antropologia e a Historia tém identificado os povabitantes de regides
dos atuais Congo e Angola, constituintes do troheguistico Bantu.
Algumas dessas formas podem ser identificadasepassentacdes culturais
recriadas por africanos de origem Banto e por siEssendentes, pelas
varias maneiras que o0s Bacongos reinterpretavanioiim e rituais

estrangeiros, em termos basicos de sua culturagianm
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Cosmogonia africana

1. Feitico e contra-feitico

A cosmogonia africana é harmonica, o universo éaoe tudo que
o desequilibra € visto como sobrenatural, sortlégiagico, produto de
feiticaria. O sagrado permeia, de tal modo, todosetores da vida africana,
que torna impossivel realizar uma distingdo forewtre o sagrado e o
secular, entre o espiritual e o material nas aned do cotidiano. Uma
forca, um poder ou uma energia permeia tudo. Camd@empel§, o valor
supremo €a vida, a forca, viver forte ou forca vitaEssa forca ndo é
exclusivamente fisica ou corporal e sim uma forgaser total, sendo que
sua expressao inclui os progressos de ordem matedgprestigio social.
Felicidade é possuimuita forca, e infelicidade é estar privado deladd
doenca, todo flagelo, todo fracasso e toda adwatsidédo expressdes da
auséncia de forca. Os simbolos e rituais dotammaucmade de uma forca e
protecdo especiais frente a adversidade da vidadé@u objetivo principal

é preservar a “vida bo4”

A pratica do mal era apenas um componente do que siEve
entendido como um pacote de forcas religiosas agulEm muitas
sociedade africanas, ndao havia nenhum diferenamldggtinguisse os bons
rituais dos rituais malévolos. Os rituais e simdmlbs empregados eram 0s

mesmos para o bem e o mal; a diferenca estavenakkdéide ao qual se

® TEMPELS,R. P. P.La philosophie bantoue Paris: Colléction Présence Africaine, 1949. Tamigara o
ocidente, existe essa mesma concepcdo, nas capapialares até o fim do século XIX. Banto, palavez q
significa “homens ou povo”, (no sentido coletivo plural, sem a escrita da letra “s”) , Bantu é mgslar,
definicbes aceitas para a grande maioria dess@sadi O tronco linglistico Bantu é composto poiog&grupos
étnicos onde na diversidade das linguas entre wsspmuitos dos vocabulos raizes indicavam os ctmscei
basicos da vida cotidiana. Um estudo mais detalhai SLENES, Robert, Malungu, ngoma vem! Africa
coberta e descoberta no BraRiévista da USR Séo Paulo, n°12, pp.12-67, 1991-1992, p. 50.

"Ver CRAMER, Willy; VANSINA, Jan; FOXES, Renée (187 “Religious movements in central Africa: a
theoretical study”. InComparative studies in society and History(18), p. 458-475. “Vida Boa” para os
banto era representada pela presenca da harmeunjailtbrio, através de uma forca espiritual madiza
468).
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destinavarh As forcas poderiam ser usadas para uma varietiadaiacées

positivas, adivinhacgdes, curas, fertilidade, aoxdom o gado, colheitas,
sempre visando restabelecer a harmonia, seja mo jphdividualizado ou

coletivo. Por outro lado, essas mesmas forcas odeser usadas nas
praticas de danos individuais ou coletivos. Pasagsociedades, se um
adivinho ou curandeiro tinha o poder de ver eggirihaus e expulsa-los
com seus poderes, entdo, certamente, estava &abikt controlar formas
similares do mal, para os proprios propésitos mhefasdele. Esta

circulariedade entre o magico, a divindade e aregd@ demonstra a
extraordinaria natureza ambigua do discurso religimas sociedades

africanas, estando presente a mesma dicotomiatolecsamno.

Na Africa Central, os entendimentos sobre malewiéneligiosa
estavam ligados a um infortunio temporario, esp@eate causado pela
forca humana oculta, através do bindbmio ventursf&tesra. Aqueles que
usavam suas forcas magicas para causar damba ou para beneficios
proprios, ao invés do melhoramento de sua comuejdadm considerados
malévolos. Um dos aspectos de malevoléncia era nestimento social
e/ou econbmico desigual entre 0 magico e todosemas da comunidade.
Assim, dois dos sistemas classicos da malevol&aligaiosa eram o injusto
sofrimento das vitimas e a rapida, inexplicavelpsperidade social e
econbmica por parte dos atormentadores espiritudes. perspectiva
africana, escraviddo e exploragdo econ6mica dogpeus preencheram
esses critérios, mas o impacto dessas fortes endestidas novas formas
de malevoléncia transformaram radicalmente o saaud religioso na

Africa e na diaspora.

Antes do contato com os europeus, 0s africanos a&iamlevoléncia

religiosa através de um prisma micropolitico quemitta um antidoto

8 Cf. Evans-Pritchard, op. cit., p.462. O autor maah feiticaria como um sistema cognitivo capaz de
explicar o infortdnio.
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religioso familiar. Bondade e maldade eram partengama continuidade
cosmoldgica, e ambos poderiam ser controlados caaticas e rituais
religiosos familiares. Os europeus introduziram umava forma de
malevoléncia social e econémica, o0 comércio deagssrdo Atlantico, que
transformou esse equilibrio cosmolégico. Guerrasendas, migracao
forcada e outros infortinios instigados pelo desmsjoopeu do trabalho
escravo, tudo era entendido como parte dos podgoss “feiticeiros

brancos”, os europeus.

Segundo Swet muitas sociedades da costa central africana
acreditavam que o0s europeus levavam os africanosavezsados para
“comé-los”, e aproveitar suas “partes”, transford@os em produtos que
seriam retornados ao comércio na Africa. Acreditavgue o Oleo
comestivel era obtido da gordura dos corpos abgans vinhos vermelhos
eram 0 sangue, 0S (ueijos europeus eram 0Ss cérgdrsgas vitimas. A
pélvora era as cinzas dos ossos dos africanosviesmas que eram
gqueimados pelos seus algozes. Este entendimentoerakmsado na
cosmogonia das sociedades da costa central afrieanqueKalunga®, era
a travessia do mundo real para o mundo iRggjrassim, transpor a
Kalunga,em navios negreiros, representava uma morte pueaaias maos
dos “feiticeiros brancos” (0os europeus), que smealtavam dos corpos
negros na terra dos mortos, as Américas. Para amges, a cor branca
simbolizava a morte, os homens eram pretos, ositespibrancos. Como
resultado desta crenca, do trafico de africanosa@igados e da associacdo
do oceano com a Kalunga, foi facil para os baconmggstificar a terra dos
brancos com a dos mortos. Com esse entendimente aabalevoléncia e

prosperidade dos europeus, demonstra quao profemi@no mercado

® SWEET, James H. (2003Recreating Africa: culture, Kinship, and religion in African-Portugge
World, 1441-1770. London: The University of NortarGline Press, 2003, p. 162.

9 para os banto, Kalunga significava a travessiendodo dos vivos para o mundo dos mortos, 0 oceano
ficou conhecido pela mesma palavra, pois atravességnificava o ingresso no outro mundo, o dos
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escravo impactou o discurso africano. Para eleguospeus usavam de
feiticaria, forcas ocultas, para escravizar e corakzar 0S Corpos negros

para o proprio enriqguecimento.

Se 0 comércio escravo e a exploracdo econdmicanforampulso
transformador de certas formas religiosas “malé&jotam “feiticaria” na
Africa, entdo, verdadeiramente, a escravidio pelo®peus deve ser
entendida como a mais mortal forma de feiticaria ‘deiticeiros brancos”.
Necessitando de um poderoso contra-ataque madigmse africano,
objetivando libert4-los da maldicdo, esta postwtersiva, por parte dos
africanos escravizados, direcionou-os para frentéisturso de feiticaria do
mundo ocidental. Por outro lado, 0s portuguesesojiviam com um
discurso sobre feiticaria, antes de entrarem entatmmom as sociedades
africanas. O que eles fizeram foi transferir par@omtexto africano a
histéria estabelecida sobre feiticaria e feiticisfor falta de uma literatura
africana sobre a feiticaria, a igreja portuguesariacho amplo contorno da
construcdo européia da feiticaria. Era amplamentendido que Deus
usava feiticos, e o demonio, para punir pecadorestar a fé humana. O
uso da forca diabdlica para contra-atacar a profmiea do diabo foi
proibida pela igreja, porque isto, necessariamesigificava invocar o
demodnio. Apenas a prece e a fé em Deus poderiatnaeatacar o poder

diabdlico de maneira segura e crista.

Antes do século XVII, os tedblogos inquisitoriais rjpgueses
comecaram a comentar mais largamente sobre a owugefeiticaria. Na
visdo de filosofos portugueses sobre feiticariars, oragcdes e simbolos
usados para contra-atacar o mal, eram todos evidéde pacto com o
diabo. Mesmo os rituais que envolviam preces &igtduso de objetos

sagrados eram suspeitos, porque eles, na mai@ieedas, eram utilizados

espiritos. Ver SLENES, op. cit., 1991-1992. Nasmeg53 e 54 0 autor analisa a etimologia e a diogim
da palavra Kalunga.

135 Revista Eletronica Acolhendo a Alfabetizacéo nos Paises de Lingua Portuguesa”
Sitio Oficial: www.acoalfaplp.net



pelas pessoas “profanas” que eram contrarias @&adatdas palavras ou
aos objetos que eram utilizados. Para 0s portuguessas pessoas eram
todas consideradas como ignorantes, exoticas, tpi@si Ja durante o
século XVII, o entendimento portugués sobre feiticéoi fundindo-se com
0 surgimento do discurso de classe social, umaelhterata, educada e
“civilizada”, tentando distanciar-se das massas ufawps, que eram
declaradas como mergulhadas no mundo vulgar dastigge e da magia.
O clero, os juizes, os médicos e a maioria da atiteditavam na forca do
demdnio manipulada através dos “feiticeiros”. Hié® acreditavam que a
feiticaria fosse uma ameaca real para a ordenagda rcristd. A maioria dos
feiticeiros portugueses atuavam sozinhos e néo repog. O alarme que
contagiou outros paises europeus ndo foi estendiddPortugdf-
Acreditavam que, pelo uso dos recursos de Deus tisntm confissao,
comunhdo, oracdes, e exorcismo —, feiticeiros iddi&is poderiam ser
combatidos. Essas crencas foram estendidas ad,Blestle a época da
colénia, quando os feiticeiros portugueses enavatn praticas religiosas
africanas. A diferenca entre o Brasil e Portuga gue os “feiticeiros”
africanos estavam presentes em grande numero 13d, Bram capazes de
usar sua forca espiritual contra seus senhoredisine fisicamente, e
ameacando a fé catdlica. Todas as praticas reaigiadricanas eram

suspeitas de serem rituais demoniacos.

Sweet?nos alerta que, na maioria das sociedades da Alecdral,
a escraviddo era compreendida como o resultadoalidade religiosa de
Portugal, contraria aos mais poderosos antidolagosos africanos, que
eram reconhecidos e temidos pelos portuguese&miva de extinguirem
ou minimizarem as tormentas da escravidao, os mnatos, 0 rompimento

de linhagens, a ma nutricdo, a vestimenta, as deera; separacdo de

1 PAIVA, José Pedro (1997Bruxaria e supersticdo num pais sem “caca as bruxas1600/1774. Lisboa.
Noticias Editorial, p.104.
2 Sweet, 2003, op. cit., p.163.
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parentesco e outros, os africanos escravizadderds adaptaram praticas
magico-religiosas para contra-atacar o que elesdaavam ser “feiticeiros

brancos”, causadores de sortilégios magicos, aotinfio.

Outras formas mais poderosas eram dirigidas diegttanao senhor
ou a sua familia. Lembrando que, na concepcacaa#ijcos europeus eram
“feiticeiros brancos”, os mais poderosos antidotekgiosos africanos
pretendiam mutilar ou matar os brancos e as sua#lida. Os senhores
eram conscientes da vinganca dos africanos esadmd? N&o sé os
africanos escravizados utilizavam os feiticos cdormas de resisténcias
individuais; os forros, também, usaram suas forcagiosas para
expressarem magoas contra 0s brancos. A recusgguaes ebrancos em
acreditar nas formas africanas de feiticaria variamn funcéo de diversos
fatores, principalmente a confusdao entre veneniticd, pela crenca
popular. Muitos ingredientes, usados nas mistus‘feliticaria” pelos
africanos escravizados éarros, eram peconha, veneno, misturas de raizes,
ervas. Os ritos e simbolismos religiosos africampam considerados
demoniacos. Os envenenamentos eram incluidos ddasropraticas da
magia, sendo, apenas, um outro lado dos feiticagcaabs, pela
transposicao do discurso europeu da “feiticaridapas “praticas magicas
africanas”. Pelas mesmas razdes de dominacdo e foomas bem
parecidas, um “criado”, na Europa, que pretendsssengar de seu senhor
usando veneno, seriam atribuidos a esse ingredigoderes magicos

malévolos.

Na compreensdo africana, venenos portugueses arbhstascias
comuns carregadas de simbolismos sagrados, ouasegscidos da “forca

magica”, para agir contra outras formas de feigcaiu malevoléncia.

2 Outros exemplos sobre “feiticos” usados por afrisaescravizados contra seus senhores, em formas
“mais brandas” ou “mais poderosas”, utilizados,nm@ioria das vezes, como forma de prevencgéo, ver
Sweet, 2003, op. cit., capitulo 8\ftchraft, ritual, and resistance in the AfricaniRagyuese diaspora”
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Segundo Swett as tentativas dos africanos escravizados deneixizrem
com 0s seus senhores, através de venenos, eravayv@roente, melhor
entendidas, como tentativas de erradicar os “@&its brancos”. As
respostas africanas aos feiticos dos senhores @raoontra-feitico mais
poderoso. Os mesmos ingredientes usados nas f&rpata curar doencgas
eram, também, utilizados para provocar males, sgregados de ritos e
icones sagrados. Quase sempre, o resultado draiddria uma deidade e
nunca a uma substancia natural, legitimando o “godea “for¢ca” no
sagrado. O veneno transformado em feitico era wamdamas de controle
africano, no discurso entre sagrado e profano enud® e no Brasil,
potencializando a “magia africana”, além de ser damimportantes formas
de resisténcia africanaa didspora. Todo ato de feitico, entre os proprios
africanos escravizados, usando forcas sagrada@sueds, era sempre mais
do que um ataque individual, era, também, um ataqura um “bem”
material, atingindo o estado econémico e sociaealesenhor, tornando-se
um ato de resisténcia individual contra a dominasavista. No Brasil, a
utilizac@o dos ritos e simbolismos sagrados afdsapersistiu atraves do
entendimento de sua transformacédo em feiticania; @m numero elevado
de africanos escravizados, foi comum o temor dass s#onos pela
destruicdo de suas propriedades humanas, atravéssalode praticas
religiosas, mais complexas e mais divulgadas aggjué na Africa.

2. O equilibrio harménico e o papel do adivinho

Entre os varios papéis dos agentes religiososaafbik estava a
figura do adivinho, de real importancia para o koo harmdnico da
comunidade africana, e soube ser devidamente agioppelos senhores de
escravos no Novo Mundo. Realizavam uma variedadeatigadades
ritualisticas para invocar os espiritos ancestfaiendo a intercomunicacao
entre 0 mundo dos vivos e dos além-timulos. Mediarentre os dois

14 Sweet, 2003, op. cit., p.169.
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espacos, sagrado e profano, poderia ele prediratemtmentos passados e
futuros, descobrir culpados por ilicitos, causaslaencas, feiticos, e atuar
na pacificacdo das sociedades africanas, referamteseu equilibrio e

harmonia interna.

Na intercomunicacgdo entre os dois mundos, a redeldeveria ser
legitimada pela sociedade, ou seja, o adivinhcafas revelagdes, mas a
interpretacdo dela era deixada para a visdo daruidade; a atuacao do
adivinho era vista, geralmente, como “um servi¢caoiad como ponto
principal para uma sociedade equilibrada e pacifican a transformacao
interna na Africa, a ruptura social provocada psistema escravista
reelaborou as fungcbes do adivinho, para melhoptadao da “nova
identidade” escrava, buscando explicagbes no muesiaritual para
escraviddao. Nas comunidades escravas nascidasaspori, os africanos
utilizavam os adivinhos, na tentativa de “criar’ @m&smos modelos de

equilibrio comunitario que os ajudavam em sua terarigem.

Reconhecendo a larga aceitacdo da adivinhacdo amsnalades
escravas, 0s senhores usavam 0s africanos esd@sjizespecialistas da
adivinhacao, para adivinhar quem havia cometidaraldicito contra eles,
seja roubo, uso da feiticaria ou fuga. Porque tsid de adivinhacdo
ressoavam com a maioria das tradicbes culturais esgavos, as
adivinhacdes eram quase sempre aceitas como vahussno quando os
indicados do mal eram os proprios africanos. Isforcou os mecanismos
religioso-judicial da instituicdo escravista, atanldo o senhor a determinar
a culpabilidade dos “rebeldes”, contra a escravitifas era, também, uma
indicacao da classe senhorial aggopriacdo deuma instituicdo africana de

controle sociaf.

15 Sweet, 2004, op. cit. p. 141. Outro exemplo de@acao de instituicio africana pelos portugueses,
mecanismo de mocanaitado por Roquinaldo Ferreiralfansforming Atlantic slaving: trade, warfare and
territoriae control in Angola, 1650800". PHD dissertion, Ucla, 2003. Este mecanismo eilizado por
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A adivinhacao “adaptou-se” as novas mudancas tesdes sociais,
na colénia portuguesa na Ameérica, “construindo” amabouco entre os
interesses dos senhores e da aceitacdo pela cadearafficana. Na Bahia,
em 1685, André Gomes de Medih&avia perdido 15 escravos vitimas de
“feiticaria”’; a acusagao recai sobre um negro forro Siméo Qoeg-
escravo de André. Em busca de indicios que semigsga comprovar a
acusacao, a Unica prova foi a descoberta de algparaas com ervas,
unhas, dentes e pélos de varios animais, na casusipeito”. Impossivel
saber quais eram as especificidades dos ingrediemeontrados na dita
panela. O Sr. André chamou uma adivinha, escragn&racia Conga, de
outra fazenda, para desvendar o “mistério”. pMapriedade do senhor, a
adivinha preparou certos rituais, na presenca destoEla ateou fogo em
alguns gravetos, sobre eles um grande pote com @anaa ferver, com
algumas pedras dentro. Todos deveriam retirar uasapedras do pote
fervendo, somente o culpado sairia queimado. Oseptes fizeram uma
roda em volta do pote fervendo, Gracia dancou enotdele, no sentido
anti-horario, a danca dos adivinhos daficar avurg cantando e dizendo
palavras, provavelmente, em seu idioma de origeamda@m, por sua vez,
foi colocando uma das méaos dentro do pote com feguando, e retirando
uma das pedras. Nos escravos, forros e brancosagpequenas e leves
gueimaduras aconteceram. O forro Simdo Congo, @@rresua mao e
braco, estava com varias queimaduras graves. @l rite adivinhacdo
realizado pela escrava Gracia Conga confirmou pe#tasja existente, de

que o ex-escravo seria o culpidcle se defendeu, alegando que na panela

africanos livres nas sociedades autéctones afscaaaegido de Angola, atual. Quando eram prefostamente

e vendidos como escravos, interpdem um pedido eridatle local, alegando suas razfes e solicitando s
intervencéo. E incorporado pelos Governadores &dmiAngola, no século XVIL.

'8 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Lisboa/Portutmuisicéo de Lisboa processo n° 8464.

" CAVAZZI, Padre Giovanni Antonio (1965Rescricdo Histérica dos trés reinos do Congo, Mataia

e Angola Lisboa: Noticias, p. 109. Os rituais praticadelm @fricana escravizada era largamente utilizados
na Africa Central, com alteracbes entre o contmexfticano e o reproduzido no Brasil. O autor deeer
guando um feiticeiro coloca um pote com agua pamgef, dentro uma pedra. Os acusados deveraa i@tira
pedra com suas maos, aquele que ndo sair com glemsaserd aclamado inocente, dando-se o caso por
encerrado. Quem se queimasse seria julgado cul@adtual é realizado na presenca da comunidads, ma
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encontrada eram “preparados” medicinais contralidarde cobra. Alegou,
também, que a acusacdo dos escravos, dirigida, &ralgor ciime, pela
condicdo de ser livre. A liberdade foi-lhe concebpkla filha de André
Gomes de Medina, tornando-se um lavrador de mad&iradivinhacao,
simplesmente, confirmou a culpa de quem ja eraideraxio culpado,
atuando como um mecanismo religioso-judicial. Qultado foi satisfatério
para ambos os lados envolvidos. O culpado era mlgdé fora da
comunidade escrava, reestabelecendo o equilibriefaecando o ritual
como uma solucao favoravel para todos. A liberdadeascensdo do negro
forro Simao eram vistos como resultados de algumasipulacdes de
forcas sobrenaturais, até “feiticarias”. Para temtimento africano de
malevoléncia religiosa, aqueles que usavam “fongagicas” para beneficio
préprio, ao invés do melhoramento de sua comunjdaden considerados
malévolos. A ascensdo rapida, de um escravo para liberto
economicamente  auto-suficiente nao era explicaeel fprcas naturais,

humanas e, sim, através de manipulacdes de faspagwais malévolas.

A apropriacdo, pelos portugueses, da instituicGoadivinhacdo
africana pode ser compreendida como uma importareessao de forca
judicial, implicando a diminuicdo das formas dasutgras judiciais dos
senhores. Sendo a instituicdo juridico-legal dargal um tanto quanto
precaria, principalmente em areas rurais, uma padesideravel de
senhores buscou legitimar esta “forca” religiosdigial, que na Africa
central era denominada d@ovacédo de jaji Este mecanismo fez sua
travessia pelo Atlantico em uma forma aproximadaa estrutura original,
adaptando-se as novas condicbes do sistema etzra@s africanos
escravizados atribuiam a outros africanos a culpasas cerimdnias de

julgamento, os rituais poderiam ser vistos, simpkge, como formas de

para sua legitimacédo deve ser confirmado pelosutmgico que ndo acontecia no Brasil. Existem outros
relatos com rituais iguais na Africa, conhecido oa@rprovacgédo de jajiSobre os ritos dos adivinhos ver
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justica africana, isentando os senhores de quatqpede perseguicdo aos

seus “bens”.

Um outro ponto a ser observado nesse mecanismee®@ralguns
raros casos, 0s brancos aceitarem as culpas dissilde seus proprios
parentes e amigos. Antonio da Gdfhéscravo na Bahia, procurado para
adivinhar quem havia roubado dinheiro e uma cruprdéa do seu senhor,
utilizou uma bacia com agua para as praticas denadicdo. Nao fica
esclarecida nos documentos, a real origem afridanantonio. Presumindo
que seja da Africa central, a crenca de que a ldiigoria entre os dois
mundos, o material e o dos espiritos, era a de spell® d'agua, um
especialista “magico-religioso” poderia fazer ctoméacom os mortos, 0s
antepassados, e obter orientacfes, respostas patificaldades de vida
real. Antonio, olhando a agua, proferindo oracg@ssumivelmente, em
algum idioma africano, obteve a resposta espemaaubo fora efetuado
pelo filho mais novo do seu “dono”, revelando, témb onde estava
escondido, dentro de uma caixa, em baixo de umacdams da casa.
Achada a caixa, dentro estavam o dinheiro e a crmzugar indicado. O
resultado foi aceito pelo seu senhor, mas, infaiz®, os documentos
silenciaram sobre quais foram as atitudes da porpefo roubo. Porém,
podemos atrever-nos a supor que o0 senhor nao iaregoue o responsavel
fosse um de seus filhos. A forca da estrutura tese completamente
confusa, transformando a adivinhacdo em outra fodwaresisténcia

escrava

Vérias vezes 0s senhores procuravam os adivinteddreanos
para desempenharem suas atividades para elesri€@sa@é eram capazes

de transformar a forca religiosa em resisténaiasua escravizagao,

Evans-Pritchard, op. cit., Bruxaria, Oraculos e Magntre os Azande, 1978 (a), cap.® adivinhos
p.107-132.
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conseguindo prestigio, ndo somente junto a sua midade, mas também
entre outras pessoas que acreditavam em suasaprati@gico-religiosas.
Consultar adivinhos africanos foi uma “aceitacda’cdsmologia da Africa,

resultando em uma das rachaduras, no sistema abpamtugués.
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