MODERNIDADE, CULTURA POPULAR E TATICAS
DE PRESERVACAO NA ALVORADA REPUBLICANA

Nicolau Sevcenko
Depto. de Hist6ria-FFLCH/USP

Resumo

Com base nas Religides do Rio, do escritor Jo&o do Rio, que conse-
guiu penetrar paraa ém dasfronteiras de suapropriacultura, esteartigo
mostracomo o hegro recuperou o segredo do feitico em posse do bran-
CO e renegociou os termos da dominagéo.

Abstract

Based on Religides do Rio, written by Jo&o do Rio, this article
discusses how he managed to successfuly cross over the boundaries
of hisown culture, thus being able to witness the way by which the
Black communities of Rio de Janeiro regained the spell once stolen
by White conquerors, thereby challenging their domination.
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H aviaumaantigalendamuito difundidadentre acomunidade de negros Cabindas

do Rio de Janeiro na passagem do século. Era uma histéria aterradora em todos os
sentidos. Ela contava sobre um homem branco que apareceu hum certo momento
em agum lugar em pleno coragdo da Africa. Informado, o rei cabindajuntou seus
guerreiros, partindo paraatacé-lo. Mesmo quando se viu cercado, entretanto, o ho-
mem branco ndo manifestou amenor preocupacado. Calmamente, eletirou um feitico
metdlico dacinturae apontando para o babalad, matou-o num instante, pondo gol-
fadas de sangue pela boca.

— Exu! Exu! Gritou atribo, recuando de chofre.

— Quem és tu, santo que eu ndo conhego? Perguntou trémulo o poderoso rei.

— Sou o que pode tudo, bradou o branco. Vé.

Estendeu a méo de novo e matou outros negros.

— Sb te deixarei em paz se me mostrares todos os teus feiti¢os.

SuaMajestade, apavorada, levou-o atendareal e durante o diae durante anoite,
sem parar, lhe deu tudo quanto sabia.

— Perdbo-te, disse 0 branco. Adeus! Levo para o mistério arainha.
Aconchegou o feitico, que parecia ogum, o deus da terra, no seio da preferida,
deixou-acair, e partiu devagar pela estrada afora... (Rio 1976: 41)

Essanarrativadescreve, numasequiénciade enorme poder simbalico, arepresen-
tacdo miticadaquedados poderosos reinos africanos a partir da conquistaeuropéia.
Derrotados pela forcaimbativel dos feiticos metdlicos de ogum, dominados pelos
brancos, os reinos africanos se véem, num Unico lance, despojados de seus lideres
espirituais, de seus guerreiros, de seus conhecimentos mégicos e de suas mulheres.
O que permite aos brancos a supremacia sem limites: “sou o0 que pode tudo”.

A tragédia da escraviddo e do tréfico foi a decorréncia natural desse processo
de conquista. O translado para o continente americano seriaentdo concebido como
akalunga, atravessiamisticaque cruzavao limiar entre aventurae adesfortuna, o
prazer eador, avidaeamorte (Slenes 1995: 9-11). A intervencdo brancainvertera
o0 sentido redentor datradicdo banto, o que desencadeou uma exacerbacdo da dispo-
Si¢80 misticados contingentes escravos, angustiados pararecuperar atrilhadabem-
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aventuranca. Do que resultou uma permanente efervescénciareligiosadosnegrose
seus descendentes, muito acentuada pel as maci cas migracoes paraas areas urbanas
aposaAbolicao em 1888. Ascidades permitiam umamelhor organizacdo de altares,
templos e fraternidades, além da ampla difusdo de amplas redes de préticas clan-
destinas (Moura 1995: 15-19).

N&o que as autoridades ndo estivessem al ertas ou que aAbolicao tivesse trazido
gualquer sentido de toleréncia ou respeito aos homens e mulheres negros e suas
tradicOes culturais. Muito ao contrério. O sentido em que foi conduzida a questéo
da emancipacdo servil pelas elites brasileiras, implicou na sua substituicdo purae
simples pelagrande of ertade imigrantes estrangeiros, sobretudo europeus. No pro-
jeto daemancipacdo, ndo se previu nenhumaformadeintegracdo dapopul agco negra
no corpo da sociedade brasileira. Vistos como a propriamaculado atraso, o contin-
gente negro foi instantaneamente estigmatizado pela nova elite republicana, aqual
assume o poder no ano seguinte aAbolicdo.

A presencadessa popul acdo representava, no hovo contexto, avergonhade um
passado arcaico e ossificado, que erapreciso eliminar com vistas aentradanamoder-
nidade do século X X, no desfrute de seus novos potenciais tecnol égicos e nainte-
gracdo a nova identidade de uma burguesia cosmopolita, de perfil europeizado. E
nesse espirito que sdo conduzidas, por exempl o, as reurbani zacdes das cidades do
Rio de Janeiro, de S&o Paulo ou do Recife, expulsando as popul acbes negras das
areas centrais, remodel adas conforme a arquitetura ecl ética de sabor europeu. Os
contingentes pobres, basicamente constituidos dos negros ex-escravos e seus des-
cendentes, sdo empurrados parao alto dos morros, dando origem asfavelasno Rio,
paraas varzeas a agadicas em Sao Paul o e no Recife, onde se formam os mulambos
(Marins 1998: 131-212).

O quadro que se descortina a partir dai parece, literalmente, apresentar-se em
branco e preto. Todo o0 esplendor do pal co € assumido pela elite branca, num espe-
tacul o de ostentacdo onde ndo estdo previstos personagens ndo-europeus. N&o apenas
0S negros e seus descendentes sdo excluidos da cena publica, mas também todo o
conjunto de suasfestas, rituais e préticas habituai s sdo postos nailegalidade. Dancas

207



208

Nicolau Sevcenko / Revista de Histéria 148 (1° - 2003), 205-220

com tambores, desfiles de méscaras e serestas de viol&o sdo denunciadas e perse-
guidas por toda a cidade. Templos sdo invadidos, os fiéis presos, 0s instrumentos
musi cai s confiscados, objetos de culto e adornos sequiestrados pelapolicia, quando
nao destruidos no proprio local. A intengdo precipua das autoridades eraretirar da
soci edade urbana gente que se pretendiaidentificar com o barbarismo, aindigéncia,
aembriaguez, a sensualidade e o crime (Sevcenko 1998: 7-48).

A exclusdo obviamente atinge também asinstitui¢des culturais, os meios de co-
municacdo eavidaintel ectual. Sdo extremamente raros os documentos desse periodo
em quefique manifestaa gumaintencdo sériaderetratar ascondi¢cbesdevida, quanto
mais as tradicdes culturais dos grupos marginalizados. Do ponto de vista das auto-
ridades oficiais, empenhadas num ampl o esforco de reformaurbanae sanitéria, tra-
tava-se de eliminar o que um chefe de policiado Rio de Janeiro descreveu como “a
imundice e as fezes sociais’ (Sevcenko 1993: 70-2). Tratava-se de eliminar essas
presencas tanto do contexto da cidade, quanto das bibliotecas, dos arquivos e do
debate publico em geral. Um designio perverso, cujo sucesso asenormes dificuldades
para a pesqguisa historica atual infelizmente confirmam.

Haviaentretanto um pequeno nicho davidacultural, que por sofrer também um
sistemético processo de segregacdo, haveriade encontrar pontos em comum e esta-
bel ecer lacos de solidariedade com esse grande contingente dos excluidos. Eram os
membros da declinante boemia artistico-literéria, ativa particularmente no Rio de
Janeiro, onde haviam se concentrado os principaisjornais, revistas e editoras durante
o periodo imperial. Elesconstituiam um grupo dejornalistas, escritores, ilustradores
e cartunistas que, tendo militado ativamente pelaAbolicéo e aRepublica, naexpec-
tativada constitui cdo de uma soci edade democrética, haviam sido progressivamente
alienados do processo de mudangas, conduzido no sentido de um regime plutocr&
tico, autoritario, corrupto e assinalado por umacruel desigualdade e opressdo social.

Seu tom portanto era sempre pol émico e de critica acerba a nova ordem repu-
blicana, transitando da sétiraadiatribe e preconizando areformapoliticae aredencéo
social. Ironicamente, essesintel ectuai s marginalizados eram aquel es que mantinham
amaisfinasintoniacom astendéncias culturais damodernidade, numainterlocucdo
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consegiente com seus confrades europeus. N&o raro, ademais, seus mais lidimos
representantes eram negros ou descendentes de linhagens africanas ou indigenas,
como era o caso de Cruz e Souza, Machado de Assis, Euclides da Cunha, Lima
Barreto ou Jodo do Rio. Eram nesse sentido, gente duplamente marginalizadae es-
trategi camente posi cionados para compreender as modalidades e aslinhasinternas
da exclusdo socia e cultural na sociedade brasileira. Eram, poderiamos dizer,
kalungasinternos, transitando no sentido inverso daventura, em direcdo ao inferno
social brasileiro (Sevcenko 1995: 51-67).

Suas obras representam, nesse sentido, fontes privilegiadas para penetrar nos
meandros mais esconsos da cena muda das metrépoles florescentes. A principal
chave para a interpretacéo de seus textos € aguela que articula simultaneamente
alteridade, exclusdo e modernidade (Sevcenko 1998: 522-4). Ou sgja, erapelo ardil
do habilidoso dominio dos recursos da sintaxe moderna, que eles conseguiam es-
capar do circulo onipresente da exclusdo em que se encontravam circunscritos.
Exibindo os signos danova eraque aburguesiaarrivista tanto ambicionava, abriam
trilhas parainfiltrar suacriticaimplacével contraaordem vigente. Eraesse o sentido
do sarcasmo de Machado de Assis. Em umade suas croni cas el e conduz uma com-
paracdo patética entre as tensdes sociais agudas que afligiam o pais e 0 otimismo
pifio da cultura dominante, deslumbrado com as ultimas novidades do mercado:

“Quem pde o nariz fora da porta, vé& que esse mundo ndo vai bem. A agéncia
Havas é melancdlica. Todos os dias enche osjornais de umatorrente de noticias
gue, se ndo matam, afligem profundamente[...] Por isso digo que 0 mundo ndo
vai bem, e desconfio que hdalgum plano divino, oculto aos olhoshumanos. Talvez
aterraestgjagravida. Queanimal se move no Utero dessaimensabolinhade barro,
em que nos despedagamos uns aos outros? N&o sei; pode ser umagrande guerra
social, nacional, politica ou religiosa, uma deslocacéo de classes ou de racas,
um enxame de idéias novas, umainvasao de barbaros, umanovamoral, aqueda
dos suspensorios, o aparecimento dos autos.” (A Semana, Rio, 06/10/1895)

O texto de Michel de Certeau sobre a histériado cotidiano é Gtil em particular
para compreender essa pratica, comum aos destituidos, de incorporar clandes-
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tinamente elementos do universo do privilégio, tanto no sentido material quanto
simbdlico. Ele o define através das conotacdes de origem medieval da prética do
pouching. Pressionados pelafome e a carénciadeterras, os camponesesinvadiam,
perpetrando pequenos mas si steméti cos saques as grandes reservas de caca e col eta
dos mansos senhoriais. As consequiéncias naturalmente eram trégicas para quem
fosse pego, mas a grande arte do pouching consiste em nunca deixar-se pegar, em
especializar-se na agdo clandestina, como a prética decisiva para garantir a sobre-
vivéncia num cotidiano em que todas as injungdes estéo contra os desfavorecidos
(De Certeau 1987: 45-8).

Numarealidade social deingentesdisparidades como adaAmeérical atinacomo
um todo, o pouching se torna a instituicdo informal decisiva da reproducdo do
cotidiano das classes populares (Sevcenko 1998).

Nesse sentido € particularmente reveladora a obra de Jodo do Rio. Em suas
cronicasee setravestiade repérter dacidade, perscrutando os desvaos mais obscuros
da capital, as areas que estavam para além dos umbrais da urbes regenerada pela
elite republicana, ou mesmo &mbitos ocultos em que nos reconditos da privacidade,
do segredo e dasurdina, membros das camadas privilegiadas se regozijavam naque-
bra das regras férreas a que submetiam a sociedade em geral. No contexto daim-
prensado inicio do século elefoi por isso o grande inovador, inspirado na agilidade
do moderno jornalismo francés, em particular Jean de L oraine de quem incorporou
0 pseuddnimo, ele eralouvado eimitado n&o apenas nabusca das teméticas ousadas,
inspiradas no vortice das diferengas sociais e culturais dametropol e, mas sobretudo
nacriacdo de umalinguagem expressivade a ta comuni cabilidade, baseadano fluxo
vernacular, na criacdo de neologismos precisos e numa sintaxe franca, desenvolta,
célere e de cortes rgpidos. Por tudo isso Jodo do Rio era amplamente reconhecido
como apropriavoz damodernidade, desde o inicio do sécul o até suamaorte precoce
no comeco dos anos 20. (Antelo 19 97: 9-35)

A questdo que ele sempre busca sondar, em suas crénicas ou romances, é ado
colapso dos quadros de val ores que por sécul os sustentaram e legitimaram acivili-
zacao européia, sorvidos que foram no vacuo gerado pelaavassal adoratransforma-
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¢do tecnol 6gicade fins do século 19. Num pais de estrutura arcaica, baseado numa
economiaagréria, esses produtos e potenciaistecnol 6gicos eram avidamente absor-
vidos e assimilados como manifestacBes prodigiosas, auténticas epifanias que com-
provavam a entrada do Brasil numa ordem cosmopolita, promissora de recursos,
opuléncias e esperancas nunca dantes imaginadas. N&o |he interessava entretanto
essa percepcao mirifica dos aparatos da modernidade, t&o louvados pelaimprensa
e intelectuais conservadores. O gque o atraia era revelar o equivoco dessa enorme
ilusdo, o arrebatamento com que as elites se apegavam a essa falacia como um su-
cedaneo asuaincapacidade detransformar as estruturas retrégradas do paise o uso
gue faziam das virtualidades tecnol dgicas ab mesmo tempo ComMo um recurso para
legitimar suapreponderanciasocial e paraampliar sua capacidade de controle com-
pulsdrio sobre toda a sociedade (Sevcenko 1998: 513-619).

Outradaslinhas de suaarte, aquelaque mais particularmente nosinteressaneste
momento, era sua percepcao agucada de como esse mesmo efeito também ocorria
no sentido inverso. Ou sgja, como membros dos grupos subalternos se apropriavam
de simbol os dessa mesmamodernidade afim de utilizé-|os em seu préprio proveito,
com vistas aampliar seu quadro de aternativas e possibilidades de sobrevivéncia
ou até mesmo de promogao sacial. O que observamos aqui, S80 os grupos subalternos
fazendo o pouching nasilusdes modernizantes das elites e, a0s poucos mas sistemar
ticamente, irem saqueando suas fantasmagorias modernistas.

Assim, por exemplo, se um dos simbolos mais espetaculares da vida moderna
s380 0s esportes e 0s ¢l ubes desportivos, com suas rigorosas regras de exclusividade
e selecéo, ele percebe como sdo sobretudo elementos dos grupos marginalizados,
incluindo negros e seus descendentes, quem logo se destaca nesses esportes, que-
brando arigidez das normas excludentes. Como em sendo o automével amaiscele-
brada, desejada e glorificada dadiva da cidade moderna, seréo osjovensimigrantes
italianos, filhos de operarios anarquistas, quem setornardo os choffeurs e mecéanicos
mais famosos e bem remunerados do Rio de Janeiro. Também no que serefereamu-
sicae as dangas populares, a nova fonte ritmica e energética davidacultural, gragas
aindustria fonografica, os maiores expoentes dentre os compositores, intérpretes e
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dancarinos vinham das camadas subalternas, com enorme destaque para os negros e
seus descendentes. Ironicamente eram dentre os mais excluidos, perseguidos e
malignados que se encontravam as auténti cas fontes damodernidade, t&o sdfregamas
futilmente ansiadas pelas elites retrogradas (Sevcenko idem, ibidem).

Parti cularmente instigantes sdo as cronicas-reportagens que levam Jodo do Rio
a envolver-se com 0s recantos mais reservados da comunidade negra, deliberada-
mente mantidos secretos e blogueados, como medidadefensivacontraaintervencéo
destrutivae criminalizadora daautoridade publica. Aqui ndo setratamais de préticas
de pouching, voltadas contra os ambitos do privilégio, mas ao contrario, da preser-
vacado zelosa do que se sabia ser um tesouro precioso, ameacado pela gana de saque
do inimigo. Era nesse sentido que a comunidade negra mantinha redes clandestinas
detemplos, adtares e santuarios, em relagdo aos quai s se adotavam todas as precaucoes
para que apenas 0s iniciados tivessem acesso ou soubessem da sua existéncia.

O caso é dos mais interessantes, visto que suas raizes se aprofundam para as
origens da sociedade colonial. Seu fundamento sdo dois fatos basicos. O primeiro,
gue os brancos escravistas e colonizadores jamais conheceram ou manifestaram
qualquer remoto interesse em compreender aslinguas e culturas dos povos africanos
dominados. A rigor eles ndo tinham nenhuma, eram selvagens pura e simplesmente,
iddlatras em algum sentido demoniaco, sendo sua escravizagao uma oportunidade
favoravel para a conversdo a religido e cultura cristas. O outro fato basico, era o
permanenteterror derevoltaescrava, o quelevavaas autoridades colonaisafavore-
cerem a agregacdo de grupos de comunidades diferentes, no sentido de incentivar
rivalidades e a tolerancia as festas e dancas de tambores, desde que associadas a
crencas e divindades cristds. Dessaduplasituacao resultou que no interior dacomu-
nidade negra sempre prevaleceu um duplo padrdo: em publico manifestar apego a
religido crista catdlica, mas na privacidade preservada por rigorosos rituais de se-
gredo, siléncio e clandestinidade, manter o culto de suas tradicfes sagradas, a
devogao extética dos malungas dos grupos bantos ou dos orishas dosiorubas, por
exemplo. Como aignoranciados brancos sobre as culturas negras eraabsol uta, eles
puderam manter todo seu repertério sagrado de ritmos, dancas, colares, aderecos,
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codigosdetecidos, de cores, marcas, tatuagens, objetos alegoricoselinguasrituais,
sem que nunca seus dominadores suspeitassem de suas conviccdes catélicas.

Havia contudo uma excegdo. Era a suspeita dentre os colonizadores, de que
alguns negros renegados praticassem feiticaria. A desconfianca se baseavano fato
Obvio de que os negros tinham um conhecimento extremamente el aborado daflora,
tanto africana quanto em pouco tempo da brasileira, sobretudo gracas ao concurso
de sua convivénciacom indigenas cativos. Dado o0 seu completo desconhecimento
das culturas da Africa e considerando seu permanente estado de receio e alarme
contravingangas e revoltas, eranatural que criassem o fantasmado feiticeiro todo
poderoso, construido apartir do model 0 europeu, € 0 projetassem contra 0S escravos
gue desfrutassem de maior respeito e autoridade espiritual em sua comunidade.

Essaimagem foi ampliadaenormemente em fins do século 19, quando astrans-
formac6es econdmicas queinviabilizariam aescravidédo como formade exploracéo
do trabalho concorriam para desorganizar as fazendas baseadas na méo de obra
servil. Nesse contexto, 0 caos se instaura, as sedi¢fes pululam, 0s negros escravos
se aproveitam das facilidades das ferrovias para fugir das fazendas e se reunir aos
contingentes cada vez maiores de quilombos, comuni dades de fugitivos que se auto-
declaravam livres. Difundiu-se ento o terror de umagrande revoltagera de escravos,
aqua culminaria num massacre de brancos no estilo haitiano. Os lideres dessa
presumidarebelido, nesse apocalipse afantasmado de uma classe escravocrata que
viaseu mundo dissolver-se como fumaga, seriam natural mente osfeiticeiros negros
(Machado 1994; Wissenbach 1998; Macedo 1988).

O caso de Jodo do Rio é especiamente interessante porque ele foi um dos pri-
meiros representantes da culturade linhagem européiaa penetrar no ambito secreto
da comunidade negra, ou pelo menos em alguns nichos isolados desse mundo
clandestino. Além de procurar ali o contato com musicos, tocadores de tambores
rituai's, sambistas, fazedores de altares e festeiros, o reporter damodernidade, como
ndo poderia deixar de ser, foi atras dessa figura mitoldgica por exceléncia, o
“feiticeiro negro”. O que defato ndo foi tarefadificil, pois conforme ele constatou:
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“osfeiticeirosformigam no Rio, espalhados por toda a cidade, do caisaEstradade
Santa Cruz” (Rio 1976: 35).

Assim que seinfiltrano territorio da culturanegra, de dentro das casas doslideres
espirituais, dos dtareseterreiros, o reporter estabel ece uma espécie de olhar estrébico,
por viado qua por um lado observa a cenalocal e por outro analisava atentamente o
comportamento daelite brancaem relacdo aguel esespacose simbol os. E é essamirada
ambiva ente quelhe permite compreender aarti culagdo daquel esdoismundos mantidos
aparte por umafronteirade repressdo violenta. O que ele vé entdo o estarrece:

“Euvi senhoras de alta posi ¢do saltando, as escondidas, de carros de praga, como
nos folhetins de romances, para correr, tapando a cara com véus espessos, a es-
sas casas; eu Vi sessdes em que maos enluvadastiravam das carteirasricas notas
e notas aos gritos dos negros malcriados que bradavam.

— Botadinheiro agqui!

Tive em m&os, com susto e pesar, fios longos de cabel os de senhoras que eu res-
peitava e continuarel a respeitar nas festas e nos bailes, como as deusas do Con-
forto e da Honestidade. Um babalorixa da costa da Guiné guardou-me dois dias
as suas ordens para acompanhé&-|o aos lugares onde havia servico, e eu o vi entrar
misteriosamente em casas do Botafogo e da Tijuca, onde, durante o inverno, ha
recepgdes e conversationes as 5 da tarde como em Paris e nos palécios da Itédia
Alguns pretos, bebendo comigo, informavam-me que tudo era embromagéo para
viver e, noutro dia, tilburis paravam & porta, cavalheiros saltavam, pelo corredor
estreito desfilava um resumo da nossa sociedade, desde os homens de posicéo, as
prostitutas derrancadas, com escalapelascriadas particulares. (...)" (Rio 1976: 40).

N&o escapava aJodo do Rio o fio que enredava o 4pice da sociedade com asua
parte malditana mesmateiade paixdes. A transi¢ao do regime mondrquico parao
republicano foramarcada por um intenso processo de fraudes financeiras, manobras
especulativas de todo género, favorecimentosilicitos e acambarcamentos, osquais
promoveram a queima das grandes fortunas imperiais, abrindo o caminho paraas-
censao de uma nova camada de argentarios arrivistas. A essa camada ascendente,
cujas origens oscilavam entre o nebuloso e o francamente criminoso, foi atribuido
0 ambiguo epiteto de“ homensnovos’, ndo so pela suacondi¢éo de recém-chegados
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acenasocial, mas por surgirem nela como os portadores de uma moralidade intei-
ramente adaptada a febre especulativa e manipulatéria em pleno vigor, e que foi
assim resumida pelaironia de Machado de Assis:

“Mete dinheiro na bolsa— ou no bolso, diremos hoje — e anda, vai para diante,
firme, confianca na ama, ainda que tenhas feito algum negdcio escuro. N&o ha
escuriddo quando hafésforos. Mete dinheiro no bolso. Vende-te bem, ndo com-
pres mal aos outros, corrompe e sé corrompido, mas ndo te esquegas do dinhei-
ro, que € com que se compram os meldes. Mete dinheiro no bolso (...) Make
money. E depressa, depressa, antesque o dinheiro acabe” (A Semana 02/08/1896).

Num meio tdo vol&til, de posi¢des e futuro incertos, em que os agentes econé-
micoseasliderangas politicas eram elas mesmas obscuras, suspeitase de moralidade
equivoca por convicgdo, eramaisque natural avidaser encaradacomo umagrande
jogating, cujasinfluéncias mais providenciais eram o acaso e a esperteza. N&o por
acaso amais solidainstituicdo do Rio de Janeiro do comego do sécul o tornou-se o
“jogo do hicho”, umaloteria clandestinabaseada num codigo cifrado de nimerose
animais, gue galvanizava aimaginacao e os bolsos da populacéo por todos 0s qua-
drantes da cidade e através de todas as classes e camadas, condicdes e etnias
(Herschmann e Lerner 1993).

Jodo do Rio observacomo aantigaimagem malignado feiticeiro, dosdiasdacrise
do sstemaescravistae dagrande ameacadaanarquiasocia, setransfiguravaagoraem
meio ao afé arrivista no guia todo-poderoso, no Merlin com o socorro do qua se seria
capaz de vencer o dragdo, abater o inimigo, conquistar a donzela, herdar o castelo e
deitar-se sobre o tesouro. | ronicamente porém, esse mago onipotente € 0 ser maismise-
ravel e perseguido do meio socid. Fato inusitado que permite um surpreendente sistema
detrocas. osarrivistas projetam suasinsegurancas e desgj osincontrol &vei ssobre oslide-
res negros e esses colonizam a mente daquel es para obterem recursos, salvaguardas e
aternativas com as quais, de outro modo, jamals poderiam sequer sonhar.

“Todaessagente vive bem, afarta, jogano bicho como Olob-Teté, deixadinhei-
ro quando morre, as vezes fortunas superiores acem contos, e achincalhao nome
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de pessoas eminentes da nossa sociedade, entre consel hos as meretrizes e goles
de parati. As pessoas eminentes ndo deixam entretanto deir ouvi-los as baiGcas
infectas, porque osfeiticeiros que podem dar riqueza, pal écios e eternidade, que
mudam a distancia, com uma simples mistura de sangue e de ervas, aexisténcia
humana, moram em casinholas sordidas, de onde emana um nauseabundo chei-
ro.” (Rio 1976: 36).

Considerando dessa perspectiva o mito cabindaque vimosno inicio, do branco
que invade a Africa, mata o babalad, seqiiestra o rei, rouba-|he todos os segredos
magicos, executa arainhae se vai deixando um lastro de escraviddo e sague, che-
gamos agora a uma completainversdo. S&o os*homens novos’, agentes dainstau-
racdo dairracionalidade como sistema, que elegem os“feiticeirosnegros’ tanto como
tutores espirituais, premidos pela angustia de sua cupidez e precariedade, como
também como instrumentos de sua disposicéo de beneficiar-se a qualquer custo,
em especial gracas aruinade tudo e todos ao redor. Nesse seu paroxismo egoistae
anti-social, a nova elite prové a essa popul agdo marginalizada (no sentido em que
oslideresespirituai s e ostempl 0s operavam como centros de agregacdo comunitaria),
paradoxalmente, uma das Unicas formas que disporiam de apoio econdmico,
convivéncia dentre circul os diversificados da sociedade e respeito moral. Retorno
do reprimido, o babalab recuperou o segredo do feitico em posse do branco e rene-
gociou os termos da dominacéo. Esse processo poderia ser figurado como atroca
damagiatradicional pelo pouching dos simbolos da cultura domi nante .

Umaultimaquestdo sugerida por essalinhade reflexdes serefere ao modo como
Jodo do Rio conseguiu penetrar para além das fronteiras de sua prépria cultura. A
guestdo é rel evante poisrequer que se considere até que ponto el e ndo saqueou essa
culturapurae simplesmente paraseus propriosinteresses e fins, num ato semel hante
ao homem branco do mito cabinda. E de fato, como vimos, em parte ele seinfiltra

! Esse mesmo mecanismo seriareencetado inlmeras vezes, em outros momentos e noutras diregdes,
envolvendo, por exemplo, 0 samba, o carnaval e os desfiles de escola de samba, a partir da tutela
politica de Getulio Vargas.
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nas soci edades secretas paraassistir ao conluio clandestino entre aquele mundo exe-
crado e 0s mesmos agentes responsavei s pelasua execracdo. Suaintencdo, portanto,
é produzir uma critica acerba da ordem social e moral espuria criada pelo regime
republicano e expdr todaa pletorade seus preconceitos, suaindisposi¢ao asolidarie-
dade e aqualquer ato de comunh&o ou mesmo comunicagcdo com o diverso.

Mas ndo era sb. Para penetrar naquel es meios fechados, Jodo do Rio contava
com um intermediério, a0 mesmo tempo guia, tradutor e quem faziaas apresentacdes
necessarias, um jovem negro que ele identifica apenas parcialmente (por razées de
seguranca sobretudo, mas também para preservar algum espaco para a el aboragéo
ficcional do personagem), comoAntdnio. Esserapaz eraum caso excepcional, tendo
sido educado no Rio de Janeiro e em Lagos, naNigéria, tendo portanto umacultura
hibrida. Conheciaastradi¢des do catolicismo, das comunidadesioruba e das haussa
islamizadas. Eranesse sentido um guiaideal, mas também problematico, pois em-
borativesse grande experiénciade convivio religioso com os trés grupos, seu com-
promisso maior era com 0s aspectos mais modernos da vida urbana carioca. Dai
suacolaboracao com o escritor-reporter e o prazer de desfilar com ele pelosbulevares
e bares elegantes da cidade. O mesmo prazer que Jodo do Rio tinha de ser visto
junto com seu jovem amigo pel os becos escuros e fréges da Cidade Nova, Salde e
Gamboa. Ambos portanto compartilhavam de interesses reciprocos e enriqueciam
um aexperiénciado outro. E se Anténio mostrou ao repérter o parasitismo dosarri-
vistasem rel acéo aos cultos negros, propiciou-Ihetambém o convivio de experiéncias
misticas damais profundaautenticidade nos redutos secretos da comunidade negra.
(Rio 1976: 19-54).

Esse caso parece configurar um quadro de interacdo generosa e criativa de di-
ferentesvozes culturais, constituindo aquelaformade experiénciafraternitariaque
Hans-Georg Gadamer denominade “tradicéo”:

“Nossa consciéncia histérica € sempre preenchida por uma variedade de vozes
dentre as quais 0 eco do passado se faz ouvir. S6 no cardter multifario dessas vo-
zes é que esse passado se manifesta. Essa constitui a natureza da tradi¢éo da qual
queremos compartilhar e com aqual nosintegramos. A prépriapesquisahistérica
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maoderna ndo se resume a um mero trabalho de pesquisa, mas é acima de tudo a
intermediacdo datradicdo.” (Risser g/d: 55).

A descricao que Jodo do Rio faz, por exempl o, daentrada dos corddes de negros,
atravessando ousadamente as zonas de segregacdo e anunciando o inicio do carnaval
nasruas da cidade, serve quase que como um desdobramento do argumento acima.

“O corddo é o Carnaval, o corddo é vida delirante, o cord&o € o ultimo elo das
religides pagas. Cada um desses pretos ululantes tem, por sob a belbutina e o
reflexo discrémico das|antejoulas, tradicbes milenares; cada preta bébada, des-
conjuntando nastarlatanas amarfanhadas os quadrislargos, recordao delirio das
procissdes em Biblos pela época da primavera e a furia rébida das bacantes. Eu
tenho vontade, quando os vejo passar zabumbeando, chocalhando, berrando,
arrastando a apoteose incomensuravel do Rumor, de os respeitar, entoando em
seu louvor a‘prosodia’ cléassicacom asfrases de Pindaro: salve gruposfloridos,
ramos floridos da vida... (...) E por isso adoro os cordfes, a vida paroxismada,
todos os sentimentos tendidos, todas as cdleras a rebentar, todas as ternuras avi-
das detorturas... (...) O Carnaval teria desaparecido, (...) se ndo fosse 0 entusias-
mo dos grupos da Gamboa, do Saco, da Salde, de S&o Diogo, da Cidade Nova,
esse entusiasmo ardente que meses antes dos trés dias vem queimando como pe-
guenas fogueiras crepitantes para acabar no formidavel e total incéndio que en-
volve e estorce a cidade toda. Ha em todas as sociedades, em todos 0s meios, em
todos os prazeres, um nuicleo dos mais persistentes, que através dos tempos guar-
daachamapurado entusiasmo. (...) Os corddes séo osncleosirredutiveisdafolia
carioca, brotam como um fulgor mais vivo e sdo antes de tudo bem do povo, bem
daterra, bem da almaencantadora e bérbarado Rio.” (Rio 1976: 229-30).

Esse texto nos permite encerrar retornando ao conceito de “preservacéo”, en-
tendido como o contraponto do ato politico do pouching e entalhado aqui na sua
forma conceitual mais cristalina e eticamente implicada nas palavras de Gadamer:

“Mesmo a mais genuina e puratradicdo ndo persiste por inérciado quejaexis-
tiu antes. Eladeve ser afirmada, abracada, cultivada. Elaé, essencialmente, pre-
servacdo (Bewahrung), e € um elemento ativo de todo processo de mudancahis-
térica. Mas embora a preservacdo seja um ato da razdo, ela ndo é em absoluto
um ato conspicuo. Esse € o motivo pelo qual so ainovacdo e o plangjamento
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parecem ser o resultado da razao. 1sso no entanto € umailusdo. Mesmo onde a
vidamudade formaviolenta, como em épocas de revolugdo, muito maisdo que
€ antigo é preservado, na suposta transformacao total, do que em geral sejulga,
e aguilo que é mantido se combina com o que € novo, reformulando os quadros
devalores. Assim, em todos os sentidos, a preservagdo constitui um ato de esco-
Ihalivre como o sdo arenovagdo e arevolucdo.” (Risser g/d: 71).

Essafoi a sabedoria que faltou a0 homem branco gque esbulhou a magica dos
cabindas na Africa. Sorte nossa que eles souberam recuperé-la no Novo Mundo,
tomando de assalto a modernidade.
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