ARTIGOS

HESIODO E A EVOLUCAO RELIGIOSA
NA GRECIA ANTIGA.

Na vida religiosa dos povos distinguimos dois elementos:.
o ritual e o mitolégico. No ritual, vamos nés encontrar a ma-
nifestacdo do que o homem “faz” em relacio a divindade: e
suas atitudes, que variam de acérdo com o momento histéri-
co, a sociedade, seus objetivos, etc.

A mitologia reune aquilo que o homem “pensa” ou “ima-
gina” acérca désses mesmos poderes divinos.

Sera possivel separar de maneira total &sses dois momen-
tos distintos, aquéle em que o homem age e aquéle em que
comeca a pensar ou crer? Evidentemente nao, porque os proé-
prios processos psicolégicos se desenvolvem segundo a unida-
de da vida consciente.

Assim sendo, n3o é possivel também distinguir de manei-
ra categérica a mitologia da religido, como pretenderiam al-
guns. Ambas interpenetram-se, tém um fundo comum que
compromete a perfeita distingao.

Enquanto o homem se acha entregue a um ritual visando
obter a protecdo ou afastar as méas influéncias da divindade
(ritos de impulsdo ou expulsdo), ndo é natural que éle tam-
bém creia e imagine acérca dessa mesma divindade? Enquan-
to age, esbocam-se as primeiras imagens, vagas a principio,
mas que aos poucos se vao delineando e ampliando.

Como diz Nilson (1) “mythology in the traditional sense
i a complete whole into which both religious and mythical
conceptions enter, and the tangle mult be unravelled as a
whole”.

Sob ésse aspecto, a obra de Hesiodo presta-se 4 mara-

2 s~

vilha ao estudo da religido grega, porque revela em con-

‘(1). — NILSSON (Martin)., — A mstory of Greek Religion. Trad. Fillden. Ox
: ford. 1925. '
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junto ambos os elementos: o ritual e o mitolégico. E mais
ainda, o mitolégico puramente imaginativo e os elementos
miticos que j& se apresentam como fundamentos de uma mo-
ral, sendo, pois, base essencial da vida religiosa segundo a
entendemos modernamente.

A “Teogonia”, dando rédeas sbltas a imaginagdo, reune e
amplifica as tradi¢bes que os gregos criaram acérca dos po-
deres da divindade. Por outro lado, nos “Trabalhos e Dias”
a concepcao de um Zeus protetor da justica e do trabalho, ja
representa o estabelecimento de sentimentos de solidarieda-
de entre os homens e os poderes divinos. E ainda, nos mes-
mos “Trabalhos”, o poeta enumera tabus que simbolizam os
ritos de conservagio e propagacdo da vida, a luta eterna do
homem contra a fome e a esterilidade, seus maiores inimi-
gos. E’ a Grécia nascente que, abafada pelos ideais homéri-
€os, ressurge porque permanecera sempre viva no ambiente
ritual.

A) — A TEOGONIA

O poeta da Teogonia procurou reunir, agrupar, classifi-
car as tradigdes religiosas da Grécia. Encontrou um material
caédtico, flutuante, contraditério e vago e sua grande tarefa foi
coordena-lo.

Foram inudmeras as dificuldades que teve de vencer, o
que alias é faicil de se supor por um simples exame das con-
digGes histéricas da Grécia.

Antes de mais nada, hd que considerar téda a vida reli-
giosa primitiva de “pelasgos”, “heladicos”, ou quais fossem
seus nomes, os mais antigos habitantes da peninsula. Ji de-
senhavam éles rudes emblemas sexuais nas paredes das ca-
vernas que habitavam. Esses vestigios que hoje encontramos
sdo o reflexo de ritos visando a fertilidade da terra e a per-
petuacdo da espécie. Para o homem primitivo que n3o tinha
ainda a concepgio de tempo, que vivia sb vegetativamente o
momento presente, como deveriam ser apavorantes as pers-
pectivas de inverno, fome e suas conseqiiéncias! Dai, a reli-
gido revestir-se de um carater essencialmente sexual: com
uma unido simbdlica, freqlientemente repetida, seria garan-
tido o renascimento da natureza, a volta das fércas fecun-
dantes. — O homem da mais longingiia pré-histéria grega ti-
nha seus deuses sem numero definido, como 1magens vagas
sem qualquer. atribui¢do ou denominagio precisa.

Depois, intervém as correntes dos conquistadores aque-
anos. E’ uma nova religido que se implanta pela forga, en-
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trechocando-se com as imagens que, em fluxo continuo, pe-
netravam na Grécia, trazidas de Creta.

Esbocam-se entdo os quadros da vida religiosa na época
micénica, a que remontam os mais antigos centros da religido
grega, como Delfos, Eleusis e Delos.

Nilsson aventa a hipétese de que foi também nesse perio-
do micénico que se iniciou a elaboracio dos elementos que
formariam o substrato dos cultos de Hera (a deusa de olhos
de vaca), Atena (a deusa de olhos de coruja), Artemis e tal-
vez do préprio Zeus (2).

Recentemente ainda, Jane Harrisson, uma das maiores au-
toridades em Mitologia Grega, desenvolveu a tese de que o
deus Poseidon nada mais é que uma transposi¢io para cena
grega de Minos, o deus touro-cavalo dos cretenses (3).

Por volta de 110 a. C. os dérios chegaram, tudo destruin-
do, inclusive os préprios deuses que se atravessaram em seu
caminho. E implantaram uma nova ordem, novas concepgoes
as quais, todavia, jamais conseguiram apagar totalmente o lam-
péjo das idéias primitivas. Os antigos cultos, as formas primi-
tivas da vida religiosa dos povos, permanecem sempre, e, nu-
ma bela comparagio de Gilbert Murray, sdo como a relva
rasteira que fica presa a terra, enraigada, e, no desmantelar
da imensa floresta, ainda resiste por muito tempo apés a der-
rubada dos imensos carvalhos.

E se isso ndo bastases, ainda chegavam a Hélade os ecos
de estranhas concepcdes do mundo oriental: o mundo féra ori-
ginado de um imenso espago, onde imperavam as trevas e a
desordem, assim rezava a Cosmogonia babilonica. Falava-se
com insisténcia numa deusa — Terra, a mae de tddas as coi-
sas, aquela que com sua natureza una era ao mesmo tempo
a deusa da vida e da morte.

Se as dificuldades eram extremas, baseado nas tradigdes
que encontrava, o poeta, aqui expurgou, ali tentou estabelecer
nexos de ligacido e apresentou por fim a sua obra que seria
a coordenacio, a pedra basica para o edificio divino.

Se o poema ndo conseguiu satisfazer totalmente seu ob-
jetivo, teve grande valor pela repercussio que exerceu no
mundo grego. Inumeros mitos que ja ndo se podiam con-
ciliar com a Teogonia, ou introduzir-se em seus quadros ge-
nealégicos ou hierarquicos, foram legados ao esquecimen-
t¢ ou permaneceram como meras tradicées locais. Karl
O. Muller (4) evocando o testemunho de Pausanias,

(2), — NILSSON. — Op. cit., pg. 24 e segs.

3). — §14ARRISON (Jane Ellen). — Mitologia. B. Aires. 1947. Cap. II, pg.

e segs.

(4). ~ MULLER (Karl O.). — Historia de la Literatura Griega. — Trad. Hino-
josa. B. Aires. sd. pg. 139.
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aponta que muitas histérias maravilhosas que se incompatibi-
zavam com a Teogonia foram adquirindo acentuado carater
de mistério. (Pausinias teria encontrado iniimeras lendas des-
s:. natureza, principalmente na Arcadia).

Com a Teogonia, Hesiodo deu a Grécia uma espécie de
cédigo religioso. E’ um caracteristico essencial na cultura gre-
ga o ndo aparecimento de hierarquia sacerdotal definida e ri-
gida, como a dos Brimanes na India, dos Magos na Pérsia ou
dos Levitas entre os hebreus. Pois bem, a Teogonia embora
carecendo da sang¢ido externa dos sacerdotes que a interpretas-
sem e dela fossem os guardides, estava destinada a exercer
profunda influéncia no estado religioso da Grécia.

Justificam-se pois as palavras de Herddoto, para quem Ho-
mero e Hesiodo sdo os “criadores das geracgbes dos deuses, os
que lhes deram nomes e distinguiram suas atribuigoes e hon-
rarias e tracaram suas imagens” (Herddoto, II, 53).

Vamos agora ver quais os materiais de que o poeta pro-
curou servir-se e de que maneira coordenou o imenso caudal
de tradi¢Ges que encontrava entre seus contemporineos.

Um fato ressalta desde logo: os deuses que aparecem na
Teogonia, embora tenham muito em comum com os homéri-
cos, sa0 mais numerosos € menos civilizados.

Varias tem sido as teses que procuram resolver ésse con-
traste entre o material religioso de Homero e Hesiodo. Me-
rece especial mencao a semitica-orientalista, que deve ser exa-
minada em seus dois aspectos: o fenicio e o hebraico.

“Os gregos formularam o conceito do Belo, os romanos o
do Direito e a idéia religiosa pertence aos povos semiticos”.
Com estas palavras Philippe Berger (5) define todo o vigor
da tese orientalista.

O citado autor procura demonstrar as influéncias pro-
fundas que os fenicios teriam exercido no espirito grego, atra-
vés de seus estabelecimentos na Bedcia (o que alids € ainda
ponto discutido) e através dos colonos de Tiro e Sidon.

Assim, o mito de Cadmo simbolizaria todo o fluxo de pe-
netragio fenicia na vida e religido da Grécia. Estabelecem-
se liames entre a Afrodite grega e a deusa Astarté. A con-
tribuicdo grega limitar-se-ia a parte meramente estética: a
transformacdo da deusa da fecundidade, representada com
ventre e busto descobertos na resplandecente Anadiomene, a
lindissima filha da espuma. Por outro lado, Demeter e Coré
nada mais seriam que variantes da deusa Cibele.

, 18). ~ BERGER (Philippe). — Les origines orientales de la Mythologie Grec-
que, in “Revue des Deux Mondes”, CXXXVIII, pg. 402.
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E assim sendo, o poeta da Teogonia seria mero repetidor,
demonstrando a predilecio de comunicar ao publico narra-
¢bes curiosas, ecos de crencas longingiias ouvidas de fontes
estranhas.

Por outro lado, apontam-se nexos entre a Teogonia e cer-
tas concepgles hebraicas: a queda do homem, a revolta con-
tra a divindade teriam paralelo na queda de Sat3; o Inferno
biblico corresponderia ao Tartaro dos gregos. Mas esta tese
pode ser contestada, principalmente com o apéio no divércio
entre as duas concepgbes da “criacio”, na Teogonia e na Bi-
klia. Décharme (6) aponta que o “fiat lux” ndo era concebi-
vel para os gregos. Nao aceitariam éles um deus demiurgo ou
criador, mas tudo deveria formar-se com lento desenvolvi-
mento. Zeller (7) diz que s6 ésse processo poderia condizer
com o racionalismo do espirito helénico.

A nosso ver, uma das maiores falhas da tese orientalista
¢ a inatualidade: as ultimas descobertas arqueolégicas vieram
demonstrar que muito do que se atribuiu aos fenicios, por
exemplo, era de outra origem, tinha suas raizes profundas na
civilizagcdo mindica.

Mas, se Hesiodo nido recebeu indeléveis influéncias das
cosmogonias orientais, também nio deve ser considerado como
um inovador, o criador de tudo. Vemos antes um espirito re-
fletido, que sistematiza tradicées profundamente vividas pelo
povo, porque se assim ndo foéra, como poderia seu poema ter
tido tao benévola acolhida?

O grande mérito do poeta foi sistematizar, fazendo uma es-
colha consciente e segundo um plano engenhoso, que coaduna-
va com certas idéias gerais aceitas pela comunidade helénica.

E’ um tanto exagerada a tese que vé em Hesfodo um “ted-
lcgo” em toda a extensdo da palavra, mas nao lhe poderemos
negar originalidade e o esférco para estabelecimento de idéias
conseqlientes e claras.

Gomperz, Zeller, Robin sdo uninimes em apreciar o esta-
do latente da filosofia em Hesiodo. Estabeleceu éle um inven-
tario inteligente de lendas populares ingénuas, reunindo-as num
dos mais antigos ensaios de especulagdo, e nesse trabalho foi,
talvez, bastante auxiliado pelo que a imaginagdo lhe ensinou
de modo intuitivo.

Passemos agora a uma rapida analise do plano da Teo-
gonia:

(6). — DECHARME (Paul). — La Critique des Traditions chez les Grecs. Pi
card. Paris. 1904, pg. 5.

(7). — ZELLER (f£douard). — La Philosophie des Grecs. 3 vols, Trad. f£mile
Bouthoux. Paris. Hachette. 1877. Vol.- I. pg. 80.
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“Em verdade, a principio houve o Caos, mas depois veio
a Terra de amplo seio, sede imutivel, e o Tartaro nublado,
na parte mais baixa da terra espagosa, e o Amor que é o mais
belo entre os deuses imortais, o persuasivo, que trastorna no
coragdo o juizo e o pensamento prudente de todos os deuses
e homens. E do Caos nasceram o Erebo e a Noite Negra”
(Teog. v. 116-124).

No principio era o Caos. Qual o sentido dessa palavra?
E’ o0 sindnimo de “chasma”, o abismo em que tudo desapare-
ce, no qual todo conceito de formas definidas se dissolve. E’
o espaco imenso e tenebroso que se identifica ao Sanchonia-
thon da cosmogonia fenicia, e, naturalmente, das trevas nas-
ce o préprio conceito de indefinido, como conseqiliéncia da
invisibilidade dos limites: trevas e infinito sdo duas idéias que
se interpenetram.

O Amor é outra face interessante; representa o simbolo
da vida, de cujas raizes vem tudo que se reproduz e cresce.
O Amor é o espirito que vivifica, talvez comparavel ao Fotos
(deséjo) da cosmogonia fenicia, e, se é infecundo por si, traz
em si toda a forga da criacdo.

Convém reparar que talvez essa abstragdo emprestada aos
Eros de Hesiodo seja mais o resultado da especulacio filosé-
fica do espirito moderno do que uma realidade no poeta de
Ascra. Hesiodo, como diz E. Romagnoli (8) “nfo transforma-
va as figuras em conceitos mas sim os conceitos em figuras”.

A idéia do Amor como anterior a tédas as outras nio é
original em Hesiodo, mas foi tomada aos hinos que, em Téspia,
se entoavam a Eros. Se pensarmos que Téspia fica a escas-
sos 40 estadios de Ascra, ndo serd de estranhar que o poeta
tivesse dado papel tao relevante a figura de um deus cujo
santudrio conhecia e a quem venerava.

“Nasceram o Eter e o Dia, filhos da Noite que os gerou
unindo-se ao Erebo...” (Teog. v. 124-126).

Parece estranho que a Noite tenha gerado o Eter brilhan-
te e 0o Dia — mas convém notar o primeiro sinal de um sis-
tema consciente: na Teogonia, é lei geral que aparega primei-
ro a matéria opaca e informe, e 0 mundo evolve continuamen-
te, passando das trevas para a luz. Zeller observa que esta
prioridade das trevas é conseqiiéncia de uma especulagio: as
trevas de nada necessitam, dai o fato de precederem a luz,
a criacdo do préprio dia.

A seguir, vem Urano o descendente da Terra, aquéle
que foi gerado sem unido sexual. Hesiodo nesse ponto

(8). — ROMAGNOLI (Ettore). — I poeti Greci tradotti da ..... Esiodo. Za-
nichelli. Bologna. 1943. In Prefacio, pg. XXXII.
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afasta-se da cosmogonia homérica para quem tudo provinha
da unido do Oceano e Tetis, e afasta-se das condigdes da pré-
pria geracdo humana.

Observando as forgas vivificadoras que o Céu envia a Ter-
ra, simboliza-se a unido sexual de Urano e Gé& e déles provém
poderosa geragao de deuses.

Nascem o Mar, Oceano, os Ciclopes que personificam as
forcas da natureza. Ja se lhe juntam algumas entidades de
carater moral: Temis (o julgamento), Mnemosine (a memé-
ria), e Cronos (a eternidade).

Cronos, o mais jovem dos filhos de Urano, aconselhado
por sua mae, Gé, derrota e mutila o pai. Mas o sangue que
gotejava da ferida nfo foi estéril: “... e a terra recebeu to-
das as gotas do sangue que jorrava. E no curso dos anos nas-
ceram as poderosas Erinias, os grandes Gigantes de reluzen-
tes armaduras e que carregam langas nas maos. E (a Terra)
gerou as ninfas Melias, assim chamadas por téda a imensa
terra. Logo que cortou os membros e os atirou do continente
ao mar agitado, por muito tempo foram levados pelo mar,
e uma espuma branca brotou ao seu redor, vinda da carne
imortal. E nasceu uma virgem...” (Teog. v. 178-192).

Aqui hi que notar varios tépicos interessantes:

1.9) a derrota e morte de Urano corresponde & separacio sim-
bélica do Céu e da Terra. Na Cosmologia Egipcia, também
Nut (o céu) é cortado e separado de seu irmio Geb (a terra),
pelo pai Shu, que corresponde ao Atlas dos gregos. E’ a pri-
meira alteragdo que sofre a ordem do mundo.

2.°) do sangue de Urano, nascem as Erinias, a personificacdo
do remorso. E’ evidente aqui a preocupacdo de carater moral.
As Erinias nascem da primeira violagdo dos direitos de fa-
milia; simbolizam a conseqiiéncia do primeiro crime, que Dé-
charme diz poderia ser comparado ao pecado original, nio
fosse éle cometido por um deus sdbre outro deus... Da pri-
meira alteracdo da ordem do Universo, nascem a maldi¢io, as
iras e sua natural conseqiiéncia: o remorso.

3.%) ainda do sangue de Urano nascem as Melias, as ninfas
protetoras dos freichos. O verso 145 dos “Trabalhos e os Dias”
diz que os homens nasceram dessa geragido de ninfas (cf. co-
mentarios de Eustathius e Proclus — Teog. 187 e Erga 145 —
apud Hesiod — Loeb). Assim, os homens teriam nascido da
ultima e tragica fecundacido da Terra pelo Céu.

O poeta, a seguir, passa a agrupar certas imagens, se-
gundo uma ordem moral (Teog. v. 211-225) . Enumeram-se 0s
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descendentes da Noite: o Destino, as Queres, a Morte, o Sono,
a Velhice, a Vinganga e a Discérdia.

E da Discérdia nascem o Trabalho, o Esquecimento, a
Fome e as Preocupacdes. N3o ha entdo a evidente preocupa-
¢do de agrupar os inimigos do homem, os filhos das trevas
que simbolizam a ignorincia e a incerteza sdbre a Vida e a
Morte?

Neste aspecto atribui-se a Hesiodo uma de suas mais no-
taveis inovacgdes: a Discordia, a Guerra e seus comparsas, se-
gundo Wilamowitz, seriam figuras criadas pelo poeta. Este,
pela tendéncia ao antropomorfismo, deu personificacdo a sen-
timentos e fatos da vida real, fixando-os na ordem dos séres
divinos.

No verso 229 inicia-se a longa série de imagens relacio-
nadas com o mar.

“E Pontos gerou Nereu, o que nido mente e é verdadeiro,
o mais velho de seus filhos. E chamam-no “o velho”, porque
€ franco e sereno e ndo se esquece das coisas justas e tem pen-
samentos justos e bondosos...” (Teog. v. 232-236).

E’ o mar encarado como sincero, justo, pois tudo da igual-
mente a todos. Pela importancia que exerceu o mar na vida
da Grécia ndo é estranho que seja tdo longa a enumeracgio de
imagens que lhe sdo afins. O mar que é pai, amigo, deve ter
gerado inumeros filhos: Nereidas, Harpias, Graias, Gorgonas,
Medusa nada mais sdo que simbolos de faces da vida maritima.

Neste passo, 0 poema tem grande interésse filolégico e ar-
tistico: seria interessante entrever em cada ninfa um dos as-
pectos do mar, a beleza e exatiddo das imagens e comparacées.
Mas isto ja nos levaria para bem longe do plano hlstonco que
tragamos.

No v. 453, vamos encontrar o inicio da terceira geracio
dos deuses. Segundo um plano claramente definido, ainda uma
vez é o filho mais jovem que se cumula de forca, luta com seu
pai e vence-o. Cronos, o mais jovem dos titas, contrariando a
genealogia homérica que lhe dava direitos de primogenitura,
luta com Urano e o derrota. E Zeus surge como o ultimo dos
filhos de Cronos para também arrebatar-lhe o cetro e o trono.

Zeus vai lutar para consolidar seu poder, e sua luta levara
10 anos. Primeiro, contra a geracdo de Japeto e logo depoxs
contra os Titas.

Japeto e seus filhos, sdo os amigos do homem.

Atlas, Meneceu, Prometeu e Epineceu no- dizer de Dio-
doro Siculo “cada um foi o inventor de qualquer coisa util
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para os homens, porque pelos seus: beneficios universais sua
memoria permaneceu eterna” (Teog. v. 66 e segs.).

Karl O: Muller (9) vé nessa genealogia de Japeto os res-

tos de um antigo poema sobre a sorte da humanidade. “Se-
gundo éste poema, Japeto é o homem caido, isto é, a humani-
dade excluida da suprema bemaventuranca. Entre seus fi-
Ihos, Atlas e Meneceu representam o Tumés (coracio) da al-
ma humana; Atlas é o idnimo sofredor e perseverante a quem
os deuses impuseram a carga mais pesada; e Meneceu, o in-
domavel que Zeus precipita no Erebo. Prometeu e Epime-
ceu representam, por fim, a Nous (a mente); o primeiro, a
previsao, o espirito refletido; o segundo, a ligeireza, a insen-
satez. E os deuses ordenam as coisas de tal modo que as van-
tagens que o homem consegue por meio de um, perde-as pelo
outro, que personifica a irreflexao”.
"~ Ainda uma vez, nos Erga, vamos encontrar a figura de
Prometeu, tomada como ponto de partida para a explicagio
da miséria em que vivem os homens, a pedra sébre que o poe-
ta ira construir sua pessimista interpretacdo da vida.

Nesta passagem, vém alguns o eco da Biblia; a ansia do
homem que busca o segrédo da vida, procura o fogo eterno
que os deuses lhe esconderam. E a inveja dos deuses é a cau-
sa primeira de tddas as desgragas do homem!

Zeus ainda luta contra os poderosissimos Titds que sim-
bolizam as fércas indomaveis da natureza. E’ o poeta, que
assistindo a inundacgfes, erupgbes vulcinicas tdo freqlientes
na Grécia, transporta as impressées désses espetaculos reais
para a aurora do mundo. Entrevé-se o pressentimento de uma
sucessdo de etapas: a organizacio do mundo processara-se de
maneira gradual.

E’ interessante que na luta contra os Titas, Zeus é auxi-
liado pelos Centimanes e Ciclopes. Sua intervencdo marca a
presengca de um esfoérgo de reflexdo: os Titds simbolizam as
poderosas forgas da natureza, os cataclismas que abalaram o
mundo; e, para submeter a natureza, sé recorrendo a forgas
naturais ainda mais violentas e tumultuosas.

O grande helenista Ettore Romagnoli (10) explica as ba-
ses histéricas das lutas de Zeus contra os Titds, apoiando-se
nas indagagdes de Ridgeway (V. The Early of Grece). “La
storia della Grecia preomerica é una sequela ininterrota di
Iotte fra le varie ondate di invasori che dalle vie del Nord
scendevano verso l’agognata penisola. La leggenda dei Tita-
nidi, alla quale Esiodo diede forma poetica rifflete una di
quelle lotte”.

(9). — Op. cit, pg. 145.
(10). — Op. cit., pg. LI e 'segs.
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Indiscutivelmente, o poeta teve presente a noticia de re-
voltas e graves transformacoes étnico-politicaS' a luta dos ven-
cidos que reagem contra os louros invasores vindos do norte.
(8] choque eterno dos adventicios com os antigos habitantes da
regido e, por fim, as concessdes que o0s conqulstadores sdo obri~
gados a fazer: Zeus devolvendo Prometeu a liberdade.

Com Zeus, inicia-se a geragdo dos deuses trazidos pelos
conquistadores. Zeus conquista o mundo, nio o cria. G. Mur-
ray (11) aponta ésse aspecto de religido imposta por vence-
dores:

1.9) os deuses olimpicos nao aparecem como criadores,
conquistam o mundo e expulsam Cronos de seus
dominios,

2.%) os Olimpicos em nada se preocupam com a vida
produtiva. Agricultura, trabalho sao-lhes estra-
nhos. Passam a vida em divertimentos, bebem e
fazem guerra. '

Afinal, fixa-se a ordem do Universo: a natureza e os ho-
mens estido pacificados e falta apenas a organizacio dos deu-
ses como entidades morais.

“Agora Zeus, rei dos deuses, primeiro desposa Metis cuja
sabedoria ultrapassa a de todos os deuses e dos homens mor-
tais. Mas quando ela estava para dar a luz a Atena de olhos
glaucos, éle a enganou com palavras carinhosas e a encerrou
em seu ventre... para que ela lhe revelasse o bem e o mal”
(Teog. v. 886-889) .

Com esta unifo simbdlica, Hesiodo agrega a Zeus todo o
conhecimento: passa éle & categoria de deus sabio que em si
tem encerrada a prudéncia, como intimamente unida.

E’ o primeiro passo para a perfeicdo divina.

“E em segundo lugar toma como espdsa a bmlhante Te-
mis que pde ao mundo as Horas, Disciplina, Justica e Paz flo-
rescente” (Teog. v. 901-903).

Com essa unido ja se vai ampliando a figura moral de
Zeus, agora como protetor da Justica, aquela a quem despo-
sou e de quem gerou a Disciplina e a Paz.

Ja outro elemento féra mencionado, para completar a gran-
deza do pai eterno: a forca:—

Cratos (o Poder) e Bia (a Forca) “que nio tém morada
longe de Zeus, e ndo ha caminho que nio sigam éste deus,
mas sempre seu lugar é ao lado de Zeus tonante”. (Teog. v.
386-389) . :

(11). — MURR_.AY (Gilbert). — Five Stages of Greek Religion.
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Assim estd completa a trindade: Saber, Juétiga e Poder.

E o deus que tudo sabe e ja tem em si todo o poder vai
gerar todos os demais, confiando a cada um pequena parcela
de suas infinitas atribuicGes.

B) — OS TRABALHOS E OS DIAS.

A Teogonia ainda é o reflexo da sociedade feudal em que
se desenvolveram os cantos homéricos. E’ evidente a mesma
preocupacdo de “racionalizar” a religido, transformando to-
dos os conceitos em imagens, criando os deuses antropomoérfi-
cos, enfim.

Mas, ao lado dessa sociedade de conquistadores que pos-
suiam a terra e todos os direitos, havia uma populag¢do hu-
milde e sofredora. Eram os pobres que cultivavam os cam-
pos e cuja vida se tornava ainda mais. angustiante com as
transformacbes de carater econdémico: os nobres divertiam-
se e enriqueciam-se, o pobre sofria, pedia justica.

Esta face diferente do mundo grego, suas preocupagoes
maiores, sua religido nés a vamos encontrar no magnifico poe-

“ 3 ”
ma “Os Trabalhos e os Dias

O poeta nos da um quadro perfeitd dos problemas de seu
tempo: Prometeu explica a ruina e a desgraca dos homens:

z

E’ a idade de ferro cujo retrato é angustiante:

“E entdo Zeus sibio féz uma outra geracdo, a quinta dos
homens que habitam sobre a terra fértil. Contudo, antes eu
tivesse podido ndo existir entre os homens da quinta gera-
¢do, pudesse eu ter morrido antes ou nascido depois. Pois es-
ta é a idade do ferro. E os homens nem durante o dia -ces-
sam o trabalho e as fadigas nem delas sdo libertados durante
a noite. Entretanto, mesmo entre éstes, alguns bens estario
misturados as desgracas...” (Erga -— 169b-178).

E mais adiante:

“E nem o pai serd semelhante aos filhos e nem os filhos
a éle, e nem o héspede ao hospedeiro e nem o amigo ao com-
panheiro e nem o irmio sera querido pelo irmido como era
antigamente. E também (os homens) nao honrardo os pais
envelhecidos e 0s acusardo, achincalhando-os com palavras ter-
riveis, maus que nido conhecem o temor dos deus.

“E nem dardo aos velhos. pais as recompensas do sus-
tento que receberam, sé6 conhecendo o direito da férca
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(sic). E um saqueari a cidade do outro, e nem havera graga
para aquéle que manteve os juramentos e nem para o justo
e bondoso, mas os homens apreciardo mais o homem perver-
so e a sua violéncia. E nem havera justica ou respeito. O mal-
vado prejudicard o homem bom falando déle com palavras in-
justas e jurara contra éle um testemunho. E a inveja perversa,
maldizente e odiosa infiltrar-se-a entre todos os infelizes mor-
tais” (Erga — 181-201).

BEsse grito de desalento, dor e revolta ainda é mais tra-
gico na Fabuia do Rouxinol e do Falcio. Ai trasvasa téda a
agonia dos que vém seus direitos preteridos pelo direito do
mais forte. :

O poeta ndo fala s6 de seu caso pessoal, a demanda contra
Perses, o insensato, mas da luta desigual que todos devem man-
ter contra os juizes inescrupulosos “devoradores de presentes”.
E’ o simbolo do sofrimento de téda uma classe, e éle de-
fende a sua causa propria para sustentar a causa da huma-
nidade.

Diz Glotz: (1) “C’est l'amertume caussé par I'impossibi-
lité d’obtenir justice, c’est la rancoeur du droit opprimé qui
donne a certains vers d’Hésiode un accent si pathétique”.

Passemos a palavra ao poeta:

“Assim falou (o falcdo) ao rouxinol de pescoco sarapinta-
do, enquanto o carregava muito alto entre as nuvens, agar-
rando-o com as unhas. E éste préso pelas garras flexiveis
gritou tristemente. Aquele falou com desdém: Miseravel, por
que choras? Um mais poderoso agora te possui, e irds para
onde eu te conduzir, embora sejas um cantor. E se eu quiser
farei de ti o meu jantar ou deixar-te-ei ir. E’ um louco aquéle
que tenta lutar com os mais poderosos, pois padece os sofri-
mentos com desonra e é privado de vitéria” (Erga — 202-210).

O rouxinol simboliza a miséria moral do poeta, o desa-
lento de um povo. O falcdo fala a linguagem da “hybris”, do
orgulho dos poderosos, mas éle préprio sofrerd a conseqiién-
cia fatal de seus desatinos pois “causa males para si mesmo
aquéle que prejudica a outro, e a ma decisdo é mais funesta
para aquéle que a planejou” (Erga, 264-266) .

Como se vé, Hesiodo tem verdadeira paixdo pelos pro-
blemas da justica e constréi todo um sistema ético que gira
em toérno do eixo justiga-trabalho.

A grande concepgido do poeta é a figura da justigca, que
recebe personificagdo prépria no conjunto das divindades.

l]?).',—r v —  Etudes sociales et juridiques sur l’Anuqixité Grecqre, Ha
: chette. Paris., 1906. pg. 31. -
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Nao é mais a Temis que desposa Zeus, mas a prdpria Dike,
simbolo do direito inter-familial, que se destaca como perso-
nalidade auténoma.

A justica ndo é mais um tributo divino, mas destacan-
do-se da divindade, recebe a sua prépria divinizagio. He-
siodo surge, pois, como um verdadeiro “profeta do direito” no
dizer de Werner Jaeger.

E’ a Justica que vence a Violéncia, que protege aquéles
que a seguem, fazendo florescer as cidades. Ja tem 30.000
auxiliares, os demonios “guardides de Zeus junto aos homens
mortais”. Sdo os vigias que a divindade manda para contro-
lar os homens.

Na prépria configuragdo de Zeus, introduz-se um novo
elemento de grande valor moral “Zeus que tudo vé e tudo
percebe vé também estas (as mas agbes) e ndo esquece o cas-
tigo que a cidade déle merece (Erga — v. 267-269).

Que grande avanco nesta concepgdo! Agora nio se tra-
ta mais do deus vingador de ofensas peéssoais, mas eis que
surge o protetor da justiga, aquéle por cuja intervencio a
razdo e a lei ndo podem perecer.

E’ o Zeus onipotente e onipresente que ji merecera no
prélogo do poema uma exaltagdo mistica que o aproxima do
proprio Jeova dos hebreus. Zeus ndo é mais aquéle cujo po-
der se manifesta como instrumento duma vontade capricho-
sa e facilmente irritavel, mas é o simbolo da prépria impar-
cialidade das consciéncias.

“Facilmente faz prosperar e também desgraca aquéle que
estd prospero; destréi o invejavel e enaltece o obscuro e, fa-
cilmente, corrige o que se enganou e faz perecer o que era
arrogante” (Erga, 5-8).

Ainda é preciso ressaltar dois elementos éticos de nota-
vel importéancia:

1.%) o estabelecimento de distingdo total entre os juizes
do homem, e os dos animais que agem s6 pelo instinto.

“Pois o Cronida dispds uma lei para os homens: se aos
peixes, as feras e aos passaros alados é licito que se comam
uns aos outros, é porque nao possuem justica. Mas aos ho-
mens (Zeus) deu a justica o que é muito melhor” (Erga, 275-
279) .

2.%) crenca na possibilidade de ensinar as concepgdes jus-
tas. E é por isso que enuncia as suas sentengas morais a que
atribui notavel poder construtivo.

O homem tem diante de si dois caminhos: cabe a seu
préprio juizo a escolha do bem ou do mal (cf. Erga, v. 286-
291). ‘ : S

“E’ um homem superior o que por si mesmo chega ‘a
compreensdo de tudo, e examina o que serd melhor, em ul-
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timo térmo. E’ também digno de estima o que sabe escutar
bons conselhos. Quando aquéle que nada pensa e ndo sabe
ouvir os conselhos dos outros para adota-los, éste é um inu-
til” (Erga, 292-295).

Werner Jaeger (13) aponta a importincia déstes versos
como fundamento de téda uma doutrina ético-pedagdgica. Se
Perses ndo tem concepgio do que é justo, o poeta ja considera
como coisa suposta que é possivel ensina-la. E, comunicando
suas convicgdes, cré poder influir sébre a personalidade do
outro. E’ a consciéncia do homem que conhece a verdade e
pretende conduzir os insensatos pelos caminhos da justica e
do bem.

Hesiodo prossegue no desenvolvimento de sua doutrina:
Se o mundo é infeliz e cheio de injustigas, qual a tnica ma-
neira de reagir contra as tentac¢des do mal? O trabalho.

E neste ponto, o poeta lanca uma frase que simboliza um
mundo de idéias:

“O trabalho nio é uma desgraca, mas a ociosidade é uma
desgraca” (Erga, 309).

Esta frase a que estava destinado tdo tragico papel no
processo de Sécrates (14), é o reflexo de uma nova concepg¢io
de vida, aos nobres que reputavam indigno qualquer trabalho
manual contrapdem-se os pensamentos dos homens humildes,
que tém as maos calejadas pela charrua e que vém no traba-
lho uma gléria.

E’ a auto-consciéncia do homem que se vé& achincalhado
por aquéles que constréem sua grandeza e arrogincia, servin-
do-se daquelas mesmas coisas que desprezam.

A Vida Mistica: a Magia.

Na realidade, ndo podemos falar em “religido” de Hesio-
do a nao ser na medida em que o poeta desenvolve uma filo-
sofia religiosa prépria: e ésse elemento nés o vamos encon-
trar nos Erga, e, principalmente, na interpretacdo de Zeus,
senhor do mundo e protetor da justica, como ja foi apontado.

Na Teogonia, o poeta teve o mérito principal de classi-
ficar o coordenar; mas fora disso ndo ha diferencas substan-
ciais entre os deuses de Hesiodo e os de Homero, assim, diz o
grande helenista Gernet (15):

J

(13). — JAEGER (Werner). — Paidéia, 3 vols. México. 1942, Fondo de Cul-
tura Economica. Vol. I, pg. 89.
(14). — XENOFONTE. — Memorabilia, I, II, 56-57.

(15). — GERNET (L. Boulanger). — El genio Griego en la Religion. Trad. V.
Navel. Barcelona. 1926. pg. 104. )
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“La poesia de Hesiodo, vertida en el mismo molde que la
de Homero, oferece del mundo de los dioses una representa-
cién mas completa y mas concreta sobre ciertos puntos, mas
particular a veces, pero analoga en su conjunto y, por lo de-
mas, igualmente esquematica y arbitraria”.

Mas, ao lado dessa classificacdo racional, que procura
transformar conceitos, sentimentos e fendémenos naturais em
imagens, o povo sempre manteve as suas crencas primitivas.
Esses vestigios da vida religiosa campesina nés os vamos en-
contrar na parte final dos Erga, a que modernamente se tem
atribuido grande valor histérico.

Nos tabus e prescrigdes que se estendem do'v. 725 ao 825
¢é possivel entrever todo o pensamento religioso dos campo-
neses de quem Hesiodo se faz o porta-voz expressando suas
aspiracoes, temores e preocupacgoes.

Todos os povos primitivos apresentam dois tipos rituais
diferentes: a “impulsdo” e a “expulsao”. Os primeiros ritos
visam adquirir os beneficios da divindade e os ultimos pro-
curam afastar os maleficios que podem trazer ésses mesmos
poderes divinos.

E’ evidente que numa época em que o homem nio ob-
servou a permanéncia dos ciclos naturais, que ao inverno su-
cede naturalmente a primavera, seja éle levado a pedir a re-
novacio de fatos cuja origem considera um mistério. Dai os
ritos pedindo ventos, chuva; a celebracdo de casamentos sa-
grados entre o Céu e a Terra, por exemplo, com o intuito de
garantir a fertilidade do solo e a prépria perpetuacgdo das es-
pécies (ritos de impulsdo).

Por outro lado, o homem sente-se fraco diante de certas
fércas imponderaveis e procura afastar os maleficios que es-
sas possam exercer sObre sua pessoa. Para tanto € preciso
observar um sem numero de preceitos, contra tudo que possa
tornar o homem vulneravel (ritos de expulsio).

Entre os gregos vamos encontrar mo conjunto impulsao-
expulsio varias séries de ritos.

Para facilitar nosso estudo passaremos a transcrigio to-
tal do trecho de Hesiodo, e, a seguir, procuraremos interpre-
tar os tabus formulados pelo poeta e seus mais interessantes
aspectos.

Erga, 724-763:

a) “Depois da aurora nunca facas uma libacdo de vinho
negro, nem a Zeus nem aos outros imortais, com maos im-
puras. Pois ndo te ouvirdo e abominardo as tuas preces.

b) N3&o urines, estandode pé, voltado para o sol. Lem-
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brate-se de fazé-lo, depois que se pos, estando voltado para o
lado do nascente. E nem urinarés, enquanto andares, na es-
trada ou fora dela; e ndo te descubras: as noites sdo dos Bem-
aventurados. Um homem piedoso e prudente senta-se ou vai
para junto de um muro de um patlo fechado.

¢) Dentro de casa nido te aproximes da lareira, ainda gote-
jando com as sementes vergonhosas, mas evita-o.

d) Nido geres filho voltando de um funeral de mau agouro,
mas (voltando) de um festim sagrado.

€) N3zo cruzes a pé a agua corrente dos rios que fluem sem-
pre, antes de ter rezado, com os olhos voltados para a lim-
pida correnteza, e antes de ter lavado as méaos com a agua
graciosa e clara. Quem quer que atravesse um rio sem ter
lavado as mios de impureza, ésse os deuses o castigam e mais
tarde lhe trazem desgraca.

f) Num amavel festival dos deuses ndo cortes com o ferro
negro o séco do verde membro de cinco galhos.

g) Jamais coloques a urna de vinho sébre a taca dos que
bebem. Pois a isto se segue ma sorte.

h) Construindo uma casa, ndo a deixes inacabada, para que
nela njo pouse uma gralha gritadora e grite.

i) N3o comas nem te laves com algo (tirado) de jarras nio
purificadas. Pois nelas ha desgraca.

j) Nao deixes um menino de doze anos sentar-se sobre coi-
sas inviolaveis pois isto faz um homem sem virilidade. N3o
deixes um de doze meses, pois igual serd o efeito.

k) Nunca um homem deve lavar o corpo na agua usada por
mulher, pois durante um certo tempo sofrerd desgragas.

1) Quando fores .a sacrificios de incineracdo, nio ridiculari-
zes os mistérios. Pois o deus também com isso se irrita.

m) N3o urines nos rios que correm para 0 mar, nem nas
suas embocaduras nem nas nascentes, evita-o com cuidado.

Nido mergulhes ai o teu corpo pois isto é também funesto.

Assim faze. E ndo provoques ma reputacio entre os ho-
mens”.

— “Nao facas libacdo aos deuses com as mios impuras”
{a). Trata—se evidentemente de um ritual de purificagao.

Nio é possivel aproximar-se da divindade, sem a extin-
c¢do de todos os tracos do mal. Se algum mal penetrou no in-
dividuo é preciso que seja expulso antes que éste entre em
contacto com férgas poderosas e incontrolaveis.

A purificagdo pode ser feita de varios modos: com o au-
xilio da Aagua, que tudo limpa, e com o sangue (cf. banho
ritual de Apolo apés a morte do Piton). -Ainda é possivel
-recorrer a fumigacgdes, ventilagio e mesmo entre os povos
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primitivos, ha vestlglos de preces com o poder de afastar 0
mal.

Os ritos de punflcagao embora ndo tenham papel de re-
1évo, ja aparecem nos préprios poemas homéricos. Os passos
- mais notaveis sdo:’

1) purificacdo do campo aqueu apéds o término da praga
(Niada — 462 e segs.).

2) Heitor recusa-se a verter libacdo aos deuses, antes de
lavar as mios tintas do sangue da batalha (Iliada VI — 266).

3) Odisseus apés a morte dos pretendentes procede i pu-

rificacido do “megaron”, recorrendo a fumigac¢bes de enxoOfre
(0d. XXII — 481-485) .

E’ interessante o paragrafo “e” porque sua 1nterpretagao
ainda é duvidosa. Falando dos preceltos que devem guiar um
homem ao transpor o rio, Hesiodo aconselha a purificagio das
“maos impuras” (cf. v. 740) . Outros, entretanto, interpretam o
verso 740 de maneira diversa: a palavra grega “Kakoteta”
ndo seria adjetivo mas substantivo. E traduzem como Ber-
gougnan (16): “Celui qui traverse un fleuve sans avoir lavé
sa conscience souillée et ses mains, attire sur lui la colére des
dieux qui plus tard lui envoient des peines”.

E’ importante a conseqiiéncia que adVem: além da puri-
ficacdo fisica (Iavagem das mios) haveria necessidade de uma
purificacdo moral. Mas esta idéia de purificacdo moral nio
remonta a Hesiodo, poderia ser considerada como um elemen-
to posterior, provavelmente interpolacio dos pitagéricos. De
fato, vamos encontra-la nos preceitos dos sacerdotes de Delfos:

“Pénétre avec une ame pure dans le sanctuaire du dieu
pur... Une goutte d’eau suffit pour ’homme de bien; quant
au méchant tout I’Océan n’effacerait pas la souillure de son
Ame”.

As miaos e os pés sdo considerados elementos de primeiro
plano nos ritos de purificacdo: pois estdo em contacto direto
com as coisas impuras, nas necessidades comuns da vida diaria.

Observa-se também todo um ritual de respeito em rela-
¢Ao aos rios, suas nascentes e embocaduras. E isto se inter-
penetra com a prépria acio purificadora emprestada as aguas.

Wundt (17) mostra que éste poder e respeito emprestado
a 4agua das fontes e dos rios resulta do fato de que servindo

(16). — Hésiode et les Podtes Elégiaques et Moralistes de la Gréce. Trad. Ber-
gougnan. Garnier. Paris. Comentéario 282. .
(17). — WUNDT, apud Roger Bastide, Eléments de Soclologie Beltgieuse. ‘A,
Colin. Paris. 1947. pg. 86. C
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éles para matar a séde dos animais e desenvolver a vege-
tagdo, carregam forte “mand” em seus elementos.

No paragrafo “b” encontramos outros preceitos:

— “Nao urinaras voltado para o sol...

Este preceito que a primeira vista apresenta certos tra-
cos de nossas modernas regras de decéncia, como mostra Burn
(18) nao se reveste déste carater, por varios indicios que se
podem apontar:

1) ndo hd mencdo da presenca de qualquer outra pes-
soa, logo, o pudor nao teria razio de ser.

2) acentua-se o maior perigo na exposi¢io de membros
sexuais as trevas: “as noites sio dos Bemaventurados”. Burn
critica a expressao Bemaventurados como “a general euphe-
mism for all sorts of night-walking ghosts and bogeys”

7

Logo, o que se nota é o temor do maleficio; e éste cara-
ter é evidenciado pela recomendacdo: “ao anoitecer volta-te
para o lado do nascente”

Voltando-se para o oriente, o homem libertar-se-ia, em
parte dos maleficios, pois os espiritos da$ trevas agem com
menos poder na direcdo que corresponde ao nascimento do
sol, ao aparecimento da luz.

Nos preceitos, hd o deséjo de preservar os homens con-
tra males causados por maus espiritos. Os érgdos sexuais fo-
ram sempre considerados tdo importantes quanto frageis e
vulneraveis.

Como simbolo de todo poder fertilizante, o “phallus” foi
sempre objeto de veneragio entre os gregos: na época das
colheitas era coroado de flores e carregado em triunfo. Aliss,
éste costume permaneceu no préprio teatro cémico, em que
eram comuns as faloférias (cf. comédias de Aristéfanes).

Além disso, acresce apontar o carater de ordem moral:
na concep¢do de Hesiodo, o deus-sol poderia ofender-se com
a visdo de “coisas vergonhosas” e sdbre elas fazer cair a sua
faria. '

Bergougnan (19) cita uma passagem de Didgenes Laér-
cio mostrando que o espeticulo de nudez poderia ofender os
deuses e os demoénios que sempre vigiam os mortais (VIII, 17).

Ainda ésse deséjo de ndo ofender a divindade aparece nos
versos 733 e segs. (c¢), “Dentro de casa nio exponhas a tua
nudez vergonhosa ao deus do lar “Héstia”

(lB) -~ BURN (Robert) — The World of Hesiod. Ne§v York. 1937. pg. 352.
(19). — Op. cit. Com. 280. ) .
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Héstia, em que Burn vé um “numen” vago, cujo corres-
pondente latino € Vesta, filha de Cronos e Réa, era a deusa vir-
gem, simbolo do lar e da familia. “Ndo lhe agradavam os tra-
balhos de Afrodite. ..e Zeus Pai deu-lhe grande honraria em
lugar de casamento e tem seu lugar no meio dos lares...” (Hino
Hom. a Afrodite, 21-32).

Evidentemente, apresentar-lhe os membros sexuais desco-
bertos seria ofender a sua pureza de virgem sem mécula.

Sucedem-se varios preceitos, indicios evidentes de ritos
de expulsdo, visando afastar as mas influéncias.

“Nao geres filho voltando de um funeral...”.

Frazer enumera varios costumes em relagao as influén-
cias maléficas que os primitivos acreditam serem emanados
dos corpos mortos (20).

Assim, por exemplo, entre os Maoris qualquer pessoa que
toque um cadaver é eliminado, por certo tempo, de todo con-
vivio social. E’-lhe vedado tocar alimentos e mesmo em partes
de seu préprio corpo.

Esse horror ao contacto com os mortos parece ser uni-
versal. Com muita razio se explica a proibicao de relacgdes
sexuais de um individuo que, contaminado pelo contacto com
um cadaver, poderia gerar um ser fortemente impregnado de
mas influéncias.

Ainda ésse mesmo temor nés o vamos encontrar adiante,
em nova recomendacdo: “ndo deixes um menino de 12 anos
ou de 12 meses sentar-se sbbre um tumulo...” (v. 750).

Ai ha que notar também o poder maéagico atribuido ao nu-
mero 12. Na enumeragio dos dias aziagos e benéficos o dia
12 de cada més é considerado o melhor para qualquer coisa
que se pretenda fazer (cf. v. 773-776).

Bergougnan (21) aponta um interessante comentario do
helenista inglés Sinclair: os deuses discutiram durante 12 dias
o destino do corpo de Heitor (Il. XXIX — 31) e as tréguas en-
tre Priamo e Aquiles também duraram 12 dias.

Ainda quanto aos tabus preservativos, é especialmente in-
teressante aquéle que impede qualquer contacto de corpo mas-
culino com agua de que se tenha servido uma mulher. Entre
os povos primitivos a mulher é considerada poluida, e, tudo
"que estiver em contacto com ela também se contamina. A im-
pureza cresce por ocasido do periodo menstrual e do fluxo que
sucede a gravidez.

(20). — FRAZER (James). -—— The Golden Bough (abridged edition). Mac Mil-
lan — N. York. 1943, passim.
(21). — Op. cit.,, Comentdrio 288.
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- "Frazer (22) cita a histéria de “an Australian blackfellow,
who discovered that his wife had laid in his blanket at her
menstrual period, killed her and died of terror himself within
a fortnight”. :

A mulher é, pois, considerada em condi¢io perigosa, ten-
do poderes para infeccionar qualquer pessoa ou coisa que com
ela tivesse direto contacto. Aliis, ndo sera de todo desinteres-
sante lembrar a superstigéo corrente no interior do Brasil, se-
gundo a qual um memno que tome banho em agua usada por
uma mulher se torna “sem vergonha”.

Nos versos 742-745 vamos encontrar duas superstices das
mais interessantes:

742-743: “Num amavel festival dos deuses ndo cortes com
ferro negro e séco do verde membro de 5 galhos”.

Que quereria dizer o poeta?

O “membro de 5 galhos” é uma perifrase para “maos™
(perifrase ao que parece universal, também encontrado no
Rig-Veda). Trata-se, pois, de um conselho contra o corte de

unhas com ferro num dia sagrado.
Ha que considerar trés elementos:

1.°) As unhas como parte de um corpo sdo sensiveis a
qualquer mal que se lhes possa fazer.

Frazer (23) relata todo o complicado cerimortial a que se
submetem os sacerdotes polinésios por ocasido do necessario
corte de unhas e cabelo.

As mesmas preocupacbes também sdo encontradas entre
os pitagéricos, e em Roma: “Capillum Dialis, nisi qui liber
homo est, non detonsit” (Aulus Gellius — X, 15).

“Unquam et capilli segmina subter arborem felicem terra
operiuntur”.

As unhas e os cabelos sdao partes da pessoa, e, logicamen-
te qualquer mal que lhe for feito ird refletir sobre o indi-
viduo. Dai os ritos de incineracgdo e sepultamento das unhas
e cabelos dos sacerdotes, para evitar maleficios.

2.%) Ferro — Os povos primitivos, na passagem para o
periodo do ferro, viam no metal fér¢a poderosa e portadora
de desgraca. .

Tudo que é novo, alids, estd impregnado de perigo. Diz
um pioneiro de Bornéu que os Dusuns tém uma curiosa supers-
ticdo segundo a qual “algo de mal ou de bem acontecera, des-
graca ou felicidade para aqueles que tém uma novidade em
sua aldeia” (24). :

(22); —: Op cit., pg. 207, ..
(23). — Op. clt, pg. 233 e segs
(24). — FRAZER. — Op. cit., pg. 225.
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A inovacdo é vista com maus olhos. Alias, ainda entre os.
romanos era vedado aos sacerdotes usar anel de ferro e cor-
tar os cabelos ou fazer barba a nao ser com instrumentos de
bronze.

Por outro lado, com o tempo o ferro vai adquirindo po-
der ativo contra os maleficios e torna-se mesmo comum o
seu emprégo como talism3.

3.9) E’ comum a supersticio de que os dias dedicados a
divindade sdo perigosos “days when much mana is about”
(£5).

Ainda hoje é corrente a supersticio contra o corte de
unhas na sexta-feira. E Burn cita a prevencdo do irlandés
contra o corte de unhas no domingo.

E, para terminar, nos versos 734-735 encontramos mais
uma supersticdo: “jamais coloques a urna de vinho sbbre a
taca dos que bebem”

H4 ai um trago da supersticio geral contra “coisas cru-
zadas”. Aulus Gellius (op. cit.,, X-XV) cita que ao sacerdo-
te de Jupiter é vedado levar nés no boné ou no cinto. Nio
€ esta uma variante da mesma supersticio? Ainda hoje é
comum a prevencdo contra o cruzamento de pernas em ce-
riménias religiosas, pois “a corrente ficaria interrompida” di-
zem os freqiientadores de sessbes espiritas.

Ha muitas coincidéncias entre elas maximas e o ritual
observado pelos pitagéricos. Nilsson (26) diz que “The strict
observance of these ritual ordinances was taken up by men
who considered themselves to be something better than others”.

Baseado nessas consideracgdes e semelhangas entre os ta-
bus de Hesiodo e as praticas da seita pitagdrica, o citado autor
defende a tese de que os versos 725-750 sdo interpolagdo de
época bastante posterior ao poeta. Entretanto, parece-nos que
muitas dessas prescri¢cdes sdo resultado de idéias populares
muito conhecidas, de freqiiéncia quase universal. Assim, fo-
lheando “The Golden Bough”, foram inimeros os pontos de
semelhanca encontrados entre as supersticdes citadas por He-
siodo e outras de negros zeelandeses ou de qualquer outra tri-
bu primitiva.

E, estas mesmas coincidéncias vamos encontra-las com
referéncia a lista de dias funestos ou benéficos. O calendério
entre os gregos, como acontece quase universalmente, teve
origem sagrada baseado nas fases da lua.. Os dias de lua
cheia, por exemplo, eram considerados os mais felizes.

(25). — BURN. — Op. cit., pg. 51.
(26). — Op. cit., pg. 187.
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Dai surgir uma verdadeira lista de dias felizes ou aziagos,
conforme mais proximos ou afastados daquele considerado
o 6timo.

Pois bem, todos ésses tabus nada mais sdo que o reflexo
de uma grande e poderosa forca mistica, que vivia latente
nas camadas humildes do povo grego. Esse misticismo, que
jA se esboga em praticas de purificagdo vai depois ampliar-se,
receber elementos novos e téda a corrente de exaltacdo espi-
ritual, nos século VII e VI vai canalizar-se nos cultos érficos
e, principalmente no culto de Dionisos Zagreus, o deus martir.

C) — UM PARALELO QUE SE IMPOE: HOMERO E
HESIODO

Estudando o papel de Hesiodo na evolugdo religiosa da
Grécia, ndo podemos futar-nos a um paralelo entre as idéias
do poeta de Ascra e aquelas que vemos desenrolar-se na Ilia-
da e na Odisséia.

A critica é unidnime em afirmar a prioridade dos poe-
mas homéricos. Enquanto a Iliada e Odisséia datam (prova-
velmente) de época bem anterior ao século VIII a. C. a cro-
nologia dos poemas de Hesiodo é a seguinte: provavelmente
os Erga datam de inicios de séc. VIII e a Teogonia é de época
bastante mais recente.

Entretanto, o material que vamos encontrar nos poemas
de Hesiodo é incontestivelmente mais antigo que aquéle en-
trevisto na obra homérica.

“The same vigorous humanism that makes Homer for
us the first of the Hellenes makes him also a standing disap-
pointment to the anthropologist” (27). Com essas palavras
Burn ja antecipa uma afirmacio de grande importancia: “What
we know of old attic agrarian religious ritual belong also to
the order of ideas of Hesiod and not to Homer”.

Como explicar ésse contraste? Nao é realmente estranho
encontrarmos tragos de superstigGes, praticas de magia em obra
posterior a interpretagdo puramente racionalista de Homero?

Varias tém sido as teses que procuram resolver éste pro-
blema:

1.°) Gilbert Murray em “The Rise of Greek Epic” e “Five
Stages of Greek Religion” defende a tese do “expurgo”.

(27). — BURN. — Op. cit., pg. 45.
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Os poemas homéricos teriam estado expostos a luz total
do pensamento jonio, que os teria libertado de todos os tragos
de crueldade e barbarismo. E, por outro lado, os poemas de
Hesiodo continuaram seu desenvolvimento numa atmosfera
mais fechada e obscura.

Os j6nios processaram o expurgo moral dos velhos ritos
(28). Assim, para os jénios, a Iliada seria a imagem de um
passado idealizado e um passado de heroismo e cavalheirismo.
O expurgo realizou-se em passagens onde havia evidéncia de
praticas barbaras, caracteristicas de raga inferior: o homos-
sexualismo, o incesto, as a¢Ges de grande crueldade foram gra-
dualmente eliminados. '

E ainda mais, envenenamentos, praticas de magia sdo con-
sideradas praticas de barbaros, ndo de herédis. “The Homeric
spirit would have no dealings with such things. It had too
much humanity: it had too little of superstition” (29).

Os poemas homéricos exerceram, pois, um grande papel
na desbarbarizac¢do do culto, reducio do horror a uma atitude
de quase “ironia”, que transformou a religido em coisa nao
perigosa 4 humanidade.

A teoria dos expurgos é hoje em dia considerada aceita-
vel apenas em parte, pois encontra inumeras dificuldades quan-
do sua verificacdo se aprofunda em particularidades e minu-
cias dos poemas homéricos.

2.°) Ridgeway defende, por outro lado, uma teoria ra-
cial: Os aqueus s3o de origem céltica e ndrdica “blond beasts,
with a mind above such things”. E s@o éles os construtores
da Iliada e da Odisséia.

Infelizmente, ndo nos foi possivel a consulta a obra de
Ridgeway (The Early Age of Greece) e, portanto, limitar-no-
emos a reproducio de argumentos aduzidos por Burn em “The
World of Hesiod”.

Contrariando a teoria de Ridgeway, Burn mostra que nao
ha nem um sé tipo de magia ou supersti¢es agrarias ou de
carater geral citados por Hesiodo e que nfo possa ser encon-
trado entre camponeses célticos, germanos, mediterraneos ou
semitas.

E os diferentes atitudes de Homero e Hesiodo correspon-
dem a uma diferenca social. O desenvolvimento da mentali-
dade heréico-aristocratica pode seguir paralelamente ao opor-
tunismo materialista dos camponeses.

(28). — C£. The Rise of Greek Epic — “An Ancient Traditional Book”, pg. 116
e segs., e “The Iliade as a Traditional Book”, Oxford. 1934. 4.a edicdo.
pg. 120 e segs.

(29). — Idem. Op. cit., pg. 131.
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“With. the passing of the heroic age, then with the
breaking up of every conspicuous aggregation of wealth, and
with wholesale salughter among the lords or heroes them-
selves — we need not to. be surprised to find many old ma-
gical rites an usages creeping back out of the dark corners,
take their place in the new settled “medieval” society even
in the beliefs of kings” (30).

Quando o mundo herdico ja se mostrava em ruinas, hou-
ve uma quebra no livre curso emprestado a tendéncia racio-
nalista de mentalidade aristocrata, e surge Hesiodo, o arauto
das aspiragées do povo, o camponés que vive e sente como
tal e que vai dar nova centelha a todo o “back-ground” reli-
gioso, cujas raizes mergulhavam fundo, ainda no. pensamento
pré-helénico.

*
x

Parece-nos ocioso ainda ressaltar a importancia histéri-
ca dos poemas de Hesiodo. Sob o aspecto religioso, se nao
podemos encara-los como a obra de um teélogo ‘consciente, tra-
zem-nos a cultura e as crencas helénicas em seus mais variados
aspectos.

Hesiodo, em seu afd de codificar e enumerar os mitos, da-
nos um esbdgo de Biblia mitolégica. E, com sua paixao pela
justica, como porta-voz das 4nsias do povo, é o tedrico de uma
moral nova que aos poucos se vai impondo. E de fato, a so-
ciedade grega posterior ji compreendia a grandeza de seus
ideais, e, no célebre confronto entre Homero e Hesiodo, os
louros da vitéria cabe ao ultimo, como o representante do tra-
balho e das causas justas (31).

GILDA MARIA REALE
Licenciada em Letras Classicas (U. S. P.).

(30). — BURN. — Op. cit., pg. 48.

(31). — No presente trabalho a obra de Hesiodo foi considerada como uma
entldade consciente e real, contra as opinides que vém no poeta uma
figura lendéria, o mitico “euretés” da_poesia didatica.

.. Os trechos de Hesfodo ‘s@o. traducdo: do. -original grego, com apMo
nos trabalhos de Evelyn White (Loeb. 1943), Bergougnan (Gamler) e
Mason (Les Belles Lettres, Budé. Paris. 1928).



