O PROTESTANTISMO BRASILEIRG

Estudo de ecﬂesiolegﬁa e de histéria social (*)

INTRODUCAO

Neste trabalho pretende o autor, que muito deve ao Brasil,
trazer uma contribui¢gio para o estudo desta grande e bela terra.
Uma contribui¢io ndo propriamente desinteressada pois foi com seus
estudos e pesquisas sdbre a histéria espiritual do Brasil que melhor

dde compreender os acontecimentos, as situagbes e as evolugOes
ga histéria espiritual européia que constitui atualmente o assunto de
seus estudos. Por mais essa razao o autor aqui expressa a sua gratis
dio pelo Brasil.

Nio seré indtil, cremos, salientar, desde logo, que nio se tratard
aqui de uma histéria confessional. Ndo é com intuito de exaltar um
ou oufro culto que a Escola francesa de Altos:Estudos, na sua secgio
de Ciéncias Religiosas, mantém vinte e quatro cadeiras dentre as
quais a de Histéria da Reforma e do Protestantismo, criada por Lu-
cien Febvre e a qual, depois déle o autor déste trabalho tem a honra
de ocupar. As diferentes igrejas do Brasil ndo necessitam de extra-
nhos para contar-lhes o seu passado ou para edificar e encorajar os
seus fiéis. -

Néo se tratard tampouco de uma histéria religiosa como a fa
riam, perfeitamente, espiritos indiferentes ou agnésticos, isto ¢, uma
simples exposi¢ic de acontecimentos e doutrinas tal como se procu-
raria, por exemplo, numa Histéria de Islamismo na Africa ou do Bu-
dismo na China. A literatura confessional,” alf, também j4 nos da
tddas as informacOes desejdveis e ndo faltam estudos gerais que
consagrem paginas ao protestantismo brasileiro (1). o

—- O subtitulo indica bem o nosso propésito: tentamos um estudo de
eclesiologia e de histéria social religiosa. Ciéncias ainda incertas e
tdo recentes que poucos exemplos se encontrariam, pelo menos se

(').—Tradugz‘a.o do francés pelo licenciado L’ineu de Camargo Schiitzer.

(1). — B’ com prazer que citamos, desde esta primeira pigina um @éstudo in-
teressante escrito pelo nosso colega e amigo Roger Bastide, La religiom -
et I'Eglise au Brésil in Imagens do Brasil a ser publicado pelo Insti-
tuto de Estudos Brasileiros da Universidade de Vanderbilt.
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tomarmos éstes térmos no sentido restrito e preciso de que aqui
nos servimos. Sem ddvida, s@o inumeras as obras que tratam da his-
téria interna de tal ou qual Igreja, ou das manifestaghes do sent-
mento religioso, ou de suas relagbes para com a vida social. Mas o
que ai se escreve ¢é a histéria eclesidstica, ou a fenomenologia religio-
sa, ou ainda a sociolo(%ia religiosa. Nosso objetivo é outro; éle consis-
te (e ai estd a parte de eclesiologia) na delimitagio e no estudo das
formas de Igreja que respondem a tais ou quais necessidades reli-
giosas, a tal ou qual psicologia, e no estudo dos problemas institu-
.cionais e praticos, eclesidsticos e algumas vézes politicos levantados
pela implantagio e desenvolvimento de crengas e de igrejas. Con-
siste também ( e esta é a parte da histéria social religiosa) no estu-
.do do “corpo social” no qual se incarnam estas crengas, fazendo das
Igrejas realidades, realidades humanas, com todas as peculiaridades
.que surgem desta tradugio da Idéia ao “real”.

A experiéncia (no singular, a experiéncia do passado) é neces-
saria para definir e aprofundar as experiéncias do presente. Assim
também a eclesiologia e a histéria social religiosa de um pais re-
pousam na comparagio do que elas sio e do que foram em outros
paises. Comparagio, se assim se pode dizer, horizontal quando se
trata de nacOes da mesma idade onde os fen6menos estudados se

" iniciaram mais ou mencs a0 mesmo tempo, de tal sorte que a com-
paragdo se limita s variages de circunstincias diferentes, mas con-
temporineas. Assim aconteceria no estudo.do protestantismo ou do
catolicismo nos diversos paises da Europa Ocidental. '

A comparagao entre a Europa e o Brasil serd para nos servir-
‘mos de uma imagem analoga, diagonal ou obliqua. £ uma compara-

. ¢a0 que se estabelece entre paises cujos estados de desenvolvimento
sdo muito diversos. O protestantismo europeu ja é de quatro séculos,
e o dos Estados Unidos niio é menos antigo pois veio da Europa ja
com a mesma idade. O protestantismo do Brasil tem apenas um
século, e isso mesmo em algumas raras familias e raras igrejas. Fora
delas éle se encontra ainda em sua primeira adolescéncia ou primei-
ra infincia. Nas imensas regides do interior éle ainda apenas nasce

_ ou mesmo, estd por nascer. Ora, a caracteristica do protestantismo

_ consiste em afastar a tradi¢io e a histéria e retomar de novo todas
as questOes, e recolocar todos os problemas tbdas as. vézes em que
éle aparece numa nova terra ou cria uma nova “denominagio”,
.como dizem os anglo-saxGes. Nesse sentido o protestantismo brasi-
leiro em seus campos missiondrios mais recentes estd na Idade da
Reforma; em outros campos éle se encontra nos primeiros tempos
,,a{.»és a Reforma, e em alguns outros pontos em que ji envelheceu,
#le se aproxima ao estado atual das Igrejas européias. Ora, acontece
que ao estudar de perto as condigOes eclesiasticas, politicas e sociais

"em que éle apareceu, vemos que elas se aproximam muito mais

.daquelas condigbes do Antigo Regime do Velho Continente do
que das condighes dos séculos XIX e XX; e isto legitima

a comparagio em diagonal de que falamos hd pouco. Esta
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legitimagio permite ainda uma consciéncia mais profunda,
uma compreensio melhor dos fendémenos brasileiros atuais
bem como dos fenémenos europeus de outrora (2). Somen-
te a esperanga déste duplo proveito nos leva a correr os riscos
de uma comparagﬁo pois, como muito bem diz um provér-
bio francés — “comparagdo nio é razio”. Se algumas das semelhan-
gas estabelecidas parecerem forgadas ao leitor, tenha éle a gentile-
za do considera-las como hipéteses de trabalho, andaimes que po-
deriam ser retirados sem que o edificio demoronasse.

Repitamos ainda que ndo se encontrard aqui uma Histéria do
Protestantismo no Brasil que pretenda dar uma visdo completa e
exata. Escrito na época em que se realiza o recenseamento decenal,
ndo pudemos servir-nos nem mesmo dos dados que dali se obterio.
Nio se procurara colocar em seu lugar proporcionalmente exato cada
uma das denominagGes; mas tio somente dirigir tdda a nossa aten-
¢do aquelas que apresentem um interésse particular com relagio a
um outro problema, e na medida apenas em que ésse interésse se
evidencie. .. Assim foi que deixamos de considerar as Igrejas de co-
l6nias estrangeiras, cujos problemas, nio apresentando nada de es-
pecificamente brasileiro, nio serao aqui discutidos. Assim se exclui-
ram o grande bloco do protestantismo de origem e de modalidades
germanicas, o protestantismo japonés, Jeto e outros. Para informa-
¢Oes mais precisas sobre determinados problemas ou certas deno-

- minagOes caracteristicas, encontrarid o leitor estudos detalhados ja
publicados ou que ainda publicaremos (3).

(2). —E’' o que procuramos mostrar, de uma maneira geral, num artigo,
“Brasil-terra de Histéria” publicado na Revista de Histérla de Sfo
Paulo , n.° 2, 1950, pdg. 219-228. '

(3). — L’Egliso presbytérienne du Brésil et ses expériences ecclésiatiques, fas-
ciculo 1, de 1949, de “Ktudes Evangéliques”, publicado pela Faculdade
Ge Teologia Protestante d'Aix en-Provence; L’illuminisme dans un pro-
testantisme de constituition récente (Brésil), no prelo.



FONTES E BIBLIOGRAFIA
A). — Obras Gerais

Nio existe até agora nenhuma Histéria geral do Protestantismo
brasileiro. Entretanto, na obra de José Carlos Rodrigues, Religides
acatélicas, publicada no vol. II do Livro do Centenério (Rio, 1901),
encontram-se informacles interessantes e documentagio precisa so-
bre as suas origens recentes, sobre o inicio de seu desenvolvimento.
Trata-se de um longo estudo que, apesar de velho, é preferivel ao es-
bégo rapido e insuficiente de Domingos Ribeiro, Origens do Evange-
lismo Brasileiro (Rio, 1937). Os capitulos s6bre Villegagnon e Mau-
ricio de Nassau que constituem uma parte importante déste ulti-
mo livro nao tem relagiio a?uma com o protestantismo brasileiro de
hoje: deixamos entdo de lado a bibliografia déstes dois personagens
bem conhecidos (4).

Os missionérios anglo-saxOes que trabalharam no Brasil conta- -
ram-nos suas exgeriéncx’as em livros de alcance bastante geral. Cita-
remos aqui os de Hugh C. Tucker, The Bible in Brazil (New-York,
1902) e de James Porter Smith, The Gpen Door in Brazil (Richmond,
1925). O historiador, entretanto dever4 utilizar-se especialmente de
trés obras recentes, ja inspiradas nas exigéncias modernas da histéria.
‘A obra do pastor e professor Erasmo Braga, com a colaboragio do
missionario Kenneth G. Grubb, The Republic of Brazil, A Survey of
the Religious Situation (Londres, 1932) é dos raros e bons exemplos
de estudos de eclesiologia e de sociologia religiosa que se possui,
com mapas sobre a difusdo de cada uma das denominagBes pro-.
testantes no Brasil . Nesta obra se encontrardo ainda diagramas in-
teressantes sobre 0. crescimento dessas denominagOes e longas listas -
estatisticas que procuram dar, com os nomes de todas as igrejas lo-
cais, o niimero aproximado de seus membros professos por volta
de 1930. J4 antigo, éste excelente trabalho foi reimpresso em dois
livros recentes. A parte estatistica foi, na medida do possivel posta
em dia pelo Pe. Agnelo Rossi, Diretério Protestante no Brasil (Cam-
pinas, Tip. Paulista, 1938) guia preciso em que se encontra, para
cada denominagdo ou obra protestante-um breve histérico, a indi-
cagdo de suas doutrinas caracteristicas, a lista de sua igrejas e esta-
¢Oes ou de suas diversas congregacOes, e mais um indice topografico
muito cémodo: conscienciosa e objetiva esta obra presta grande au-

(4). — Algumas indicagﬁes precisas, mas de cariter sobretudo pitoresco, se
encontram, — entre os capftulos “Physiolatras” e “Satanismo”, —
na obra do jornalista Jodo do Rio, As religides no Rio, pag. 97-149.
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xilio. O préprio texto da obra de Braga e Grubb foi ali reimpresso e
completado pelo estudo de um outro missionério protestante, J. Mer-
le Davis, How the Church grows in Brazil. A Study of the economic
and Social Basis of the Evangelical Church in Brazil (New York e
Londres, Internacional Missionary Council, 1943). Notaveis no que
concerne & descrigdo eclesiolégica e sociolégica, estas obras se ocu-
pam muito pouco da evolugio histérica do protestantismo brasilei-
ro e de seus problemas. Por outro lado o protestantismo paulista
que constitui 0 maior centro evangélico do Brasil é tratado muito
ripidamente nas obras dos missiondrios anglo-sax0es. Escapa-lhes
das mios cada vez mais como se vera adiante, e é natural que assim
aconteca por interessar-thes sobretudo as regides propriamente mis-
sionérias.

B). — Histérico das diversas denominacdes

As grandes igrejas protestantes implantadas no Brasil a partir
de meados ou fins do 1ltimo século jd iniciaram um trabalho de re-
construgiio histérica, relatando o seu passado para edificagio de seus
fiéis. A mais antiga, a histéria das Igrejas Cristas Congregacionais,
que logo mais ird festejar o sen centenario (3) ndo é, entretanto, a
melhor representada. De fato: o seu histérico desaparece dentro de
uma obra feita sobretudo em homenagem ao trabalho de educagéo e
de ensino de sua “Escola Dominical do Rio”, intitulada Esbd¢o hist6-
rico-da Escola Dominical da Jgreja Evangélica Fluminense (Rio,
1982) e que, alias é muito mais rica de informagQes e fotografias que
de verdadeira histéria. A vida de seu fundador, Dr. Kalley, € os pri-
meiros tempos de sua histéria sdo relatados segundo documentos
pessoais interessantes nas Lembrangas do Passade do Rev. Joao G.
da Rocha (Rio, Centro Brasileiro de Publicidade, 1946, 3 vols.).

As Igrejas Presbiterianas, cronologicamente as segundas e que
constituiram por muito tempo a “denominagdo” protestante mais
importante do Brasil tém o priviiégio de haver a seu dispor um livro
precioso nos Amais da Primeira Igreja Presbiteriona de Sfio Paulo,
da autoria do Rev. Themudo Lessa (S. Paulo, 1838). Simples anais,
é verdade, ¢ de uma Igreja local, em t6rno a éles se desénvolve uma
grande parte, e mais caracteristicamente nacional, do protestantismo
brasileiro. Esta obra ultrapassa constantemente os limites de seu te-

- ma para constituir uma verdadeira mina de informagOes valiosas; foi

-

(5). — As igrejag alemis escapam em parte ao nosso estudo pelo seu carf-
ter principalmente étnico. A &ste respeito poder-se-lam consultar o
estudos de M. Dedekind, Poutschtum und Evangelivm in Brasiliem (Lel-
pzig, 1920), Ferdinand Schrider, Brasilien und Wittenberg (Berlin, 1938)
e mais os outros trabalhos citados por nosso colega Emilio Willems
no seu excelente Hvro, A acultursgfe dos Alemies no Brasit (8. Paulo,
Biblioteca, Pedagoégica Brasileira, 1846). Lembremos ainda dois estudos
detalbados, Die Evangelisch-Lutherisck Uhles Ilustrierter deutsch-
brasilisnischer Famillenkaiender, 1980) e Die Kreuzgemeinde in S8¢
Vicente (in Luther Kalender fiir Sud Amerika, 1925).
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mesmo a fonte principal de nossa obra sdbre Le Presbytérianisme bré-
silien et ses expériences ecclésiastiques.

J4 dentre os metodistas nio se encontra obra comparavel & de
Themudo Lessa. O livro de um de seus missiondrios norte-america-
nos, 0 Rev. James L. Kennedy, Cincoenta Anos de Metodismo no
Brasil (S. Paulo, Imprensa Metodista, 1928) é um mero resumo de
atos administrativos, sem vida alguma, ao mesmo teinpo sobrecarre-
gado de nomes e desprovido de dados interessantes e utilisaveis.

O histérico dos batistas, redigido pelo missionario A. R. Crabtree
e pelo pastor brasileiro Anténio N. de Mesquita, Histéria dos Ba-
tistas no Brasil (Rio, 1937-1940, 2 vols.) tem pelo menos o mérito de
citar, muitas vézes por extenso, documentos numerosos e de nio es-
conder as dificuldades eclesiasticas que esta igreja experimentou,
Nesse sentido é uma obra que se avizinha da de Themudo Lessa.

C). — Monografias e Biografias

Nao podemos enumerar aqui todas as monografias consagra-
das a uma ou outra igreja local. Trabalhos de circunstincia e sem
pretensdo, nem sempre revelam as caracteristicas do “trabalho”
evangélico brasileiro. Citemos apenas, a titulo do exemplo a “Polian-
téia” (1929) (6), consagrada ao cinquentenério da Igreja Presbite-
riana de Araraquara. ‘

Apés. ter passado em revista trabalhos ja4 elaborados ao seu
dispor, um bom historiador prosseguira até as fontes manuscritas ou
impressas.

Ja as biografias de propagandistas e pastores protestantes sio nu-
merosas. Sao algumas vézes “memérias” como as do missionario ba-
 tista Salomdo Ginsburg, judeu convertido, donde o titulo Um judeu
errante no Brasil, ou autobiografias como a do pastor presbiteriana
Bento Ferraz, obras ambas pessoais mas por isso mesmo signifi-
cativas. Ou ainda trabalhos histéricos sdbre as belas figuras de um
passado longinquo, como as que acabam de publicar o Rev. Boaner-
ges Ribeiro, O Padre Protestante, José Manoel da Conceicdo (S. Pau-
lo, Ed. Presbiteriana, 1950) e o Rev. Jilio Andrade Ferreira, O apés-
tolo de Caldas (Vida, época, obras e influéncia péstuma do Rev,
Miguel Gonsalves Torres, ministro evangélico presbiteriano que tra-.
balhou na regido sul-mineira) (ibid., 1950). Escritas para um publico.
com intuito de despertar-lhe ¢ interésse e edificd-lo a0 mesmo tem-.
po, sdo obras romanceadas; mas os numerosos documentos de cari-.
ter muito pessoal em que se fundamentam permitem ao historiador

(6). — Raros sfio os trabalhos que ndo tratando prdpriamente de histéria pro-.
testante a ela consagram algumas indicacdes fttels. Temos pols o.
prazer de cltar um outro trabalho de Emilio Willethg, Cunha, Tra-
digko e transicio de uma cultura rural no Brasil (S. Paulo, Secre-
tarfe. da Agricultura, 1947) onde se encontram passagens interessan-
tes sObre alguns nucleos metodistas desta cidade padulista. =
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ali encontrar dados valiosos, vendo desenhar-se ao redor de si figu-
xas e horizontes desconhecidos (7). :

D). — Fontes e Arquivos

Um histérico profundo do protestantismo no Brasil deve fun-
damentar-se, como todo estudo semelhante, na investigagdo de ar-
quivos publicos e particulares. Nao tivemos oportunidade de assim
-proceder mesmo porque o mais importante dos arquivos que deve-
riamos ter consultado ndo se encontrava, ao tempo em que escrevia:
mos éste trabalho, aberto ao publico. Por outro lado 0.nosso objetivo
particular nao exigia esta investigagdo. Entretanto, pois que todos
os trabalhos ‘de histéria protestante que tivemos em méos parecem
ignorar esta necessidade, chamamos aqui a atengédo de todos os que
se sentirem tentados pelos assuntos histéricos para a necessidade im-
periosa déste trabalho preliminar.

Jamais ouvimos qualquer citagio de Arquivos publices, esta-
.duais ou municipais, nos trabathos aos quais fizemos alusio (e nem
tampouco nos trabalhos de historiografia catélica, em sua maioria).
Entretanto, tais arquivos hdo de conter por certo grande namero
de documentos administrativos e policiais sdbre a instalago e o de-
senvolvimento de comunidades protestantes. Basta pensar nos inci-
dentes freqiientes, mais ou menos graves, que marcaram o apareci-
mento destas comunidades para prever a existéncia de numerosas
‘queixas, investigagbes e sumarios judiciais nos arquivos publicos.
Igualmente, s6 de posse déstes dados e das listas locais dos recen-
seamentos se poderdo levantar estatisticas progressivas.

Os arquivos eclesiasticos protestantes foram, evidentemente,
bem utilizados pelos autores protestantes: a excelente obra de The-
mudo Lessa, sobre a Igreja Protestante de Sao Paulo, deve muito do

- seu valor, ao fate de haver éle consultado meticulosamente os re-
gistros desta igreja. Mas ao que parece &stes autores sempre se
contentaram apenas com os documentos imediatamente ao seu dis-
por. Indiquemos pois que documentos devem ser procurados como
“arquivos”: a) das Igrejas locais: listas de membros, deliberagGes
de conselhos paroquiais e pecas anexas; b) dos Presbitérios, ou de
organismos semelhantes representando Igrejas de uma determinada
regido: deliberagGes, correspondéncia e anexos; ¢) de instituigges fede-
rativas ou supremas tais como- sinodos, conselhos e convengOes:
ibidem; das Igrejas-Maes ou das MissQes, no préprio Brasil ou no
-estrangeiro: ibidem. Insistamos sobre éste ltimo ponto: assim como

{7). — O género de “recordag¢des”, tdo préximo das memorias e biografias foi
extraordinariamente representado por uma obra recente, Bandeirantes
da ¥é (Belo Horizonte), em que a autora, D. Maria de Melo Chaves
nos conta com notavel talento e grande forca de evocagdo a fundacio
de igrejas protestantes rurais no Este de Minas, e a vida déstes “sitian-
tes” evangélicos no meio dos quais estava seu proprio pai, por quem
foram elas fundadas, e sob que cuidados se desenvolveram.
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o estudo do catolicisme brasileiro obriga 4 consulta dos Arquivos
do Vaticano ou das Congregacdes Pontificias, da mesma forma a
histéria das Igrejas Luteranas imp3e a consulta de arquivos das or-
ganizagOes centrais da Alemanha, e o conhecimento da histéria das
comunidades de origem anglo-saxénica, dos Comités de Londres, de
Glasgow, de New York, de Nashville, de Richmond, de Dallas, etc.;
a histéria das “Assembléias de Deus” nido se podera fazer sem a
documentac¢do histérica do centro déste movimento, na Suécia. E
embora inorganizadas como se pretendam as “CongregagOes Cris-
tds do Brasil”, o seu fundador Luigi Francescon deve ter, certamen-
te, em Chicago, arquivos a elas referentes.

Os Arquivos eclesiasticos catélicos nio podem ser negligencia-
dos, pois somente éles permitirdo conhecer com precisio e apreciar
com justiga as reacOes da Igreja tradicional e de seus membros. Es-
ta parte do trabalho é a colaboragio que se deve esperar dos sa-
cerdotes catélicos interessados na questao protestante ou da excelen-
te Revista Eclesiastica Brasilgira, '

Os documentos familiares através dos quais j4 comegaram a re-
velar-se restos de correspondéncia particular 8que se encontram
também nos arquivos publicos), fragmentos de “memoérias” e tre-
chos de sermOes em manuscrito. '

Finalmente as pesquisas pessoais ao lado de testemunhos vivos
de um passado  mais ou menos préximo constituem uma fonte im-.
portante da qual certos autores comegam a servir-se de' uma ma-
neira sistematica. Mas é preciso precaver-se contra a reporta(?em pi-
toresca e edificante, dela se servindo no que houver apenas de obje-
tivo.’

E). — As fontes impressas

O “impresso” tem, para a histéria moderna e sobretudo con-
temporinea, o mesmo valor, como fonte, que o manuscrito. Alids,
esta divisdao que vale apenas pela sua comodidade entre fontes e
histéria elaborada tende e desaparecer ou pelo menos a assumir um
valor meramente subjetivo e pessoal. As obras citadas no inicio dés-
te capitulo sdo, para o leitor lej{go, histéria -elaborada, ao passo que
para o historiador constituem fontes e-a''éle servem apenas pelos
dados e informagOes que apresentam. Entre os “impressos® existe
entretanto alguns que escapam completamente a histéria elaborada e
-assim. entram na velha categoria de fontes, ou material a ser ainda
utilizado. Assim, em certos documentos administrativos encontram-
se informagdes de cariter oficial, relativas as igrejas protestantes.
Lembramos particularmente as estatisticas religiosas apresentadas no
Boletim do Departamento Estadual-de Estatistica de Sio Paulo. Le-
vantadas com o méximo cuidado pelos funcionérios desta organiza-
<ao altamente meritéria, essas estatisticas podem ser tteis, e seriam
ainda mais valiosas se todas as igrejas respondessem cuidadosamente
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aos inquéritos que thes sdo feitos (um térgo pelo menos dispensa-se
désse trabatho...) e mais, se certas definigbes preliminares pudes-
sem ser precisadas, tais como: “membro de Igreja”, “Igreja”, “Con-
gregacio”, “Batisados”, “Convertidos”, etc. Tememos, dentro des-
sas estatisticas a presenga do espirito individualista protestante, no-
¢Oes eclesidsticas muito diversas, a recusa mesmo de certas denomi-
nagles a toda estatistica por ser ela contriria & vontade de Deus.
circunstancias que podem anular todo o esférgo e a técnica do levan.
tamento estatistico oficial (8).

As publicagbes administrativas das Igrejas protestantes sio nu-
merosas e detalhadas. Citemos, com exemplo, as actas e os apén-
dices as actas das “Assembléias Gerais” (posteriormente, “Su-
premos Conselhos™) presbiterianos, dos Conselhos Provinciais e Na-
cionais Metodistas, das Convengbes Provinciais e Nacionais Batistas,
bem como o Relatérie e Balange publicado anualmente apds & As-
sembléia Geral pelas CongregagBes Cristds do Brasil. Nesses docu-
mentos encontrar-se-do listas completas de comunidades, pelo menos
as ja organizadas em igrejas, de cada denominagao, muitas vézes, da-
dos estatisticos que permitem apreciar o seu desenvolvimento em-
bora nem sempre possam ser comparados os de uma e outra dep~
minagio. ‘

A investigacao de jornais protestantes completara as inforinagOes
meramente administrativas do grupo de documentos do itern anterior,
permitindo apreciar quais as situagBes regulamentadas pelas decisdes
dos conselhos federais e diretores. Estas publicagBes periédicas séo
numerosas € quase t8das as denominag8es importantes tem pelo me-
nos uma. A histéria déstes primeiros tempos foi feita nas Memdrias
sdbre a Imprensa Evangélica de Vicente Themudo Lessa (1920) onde
se estudam os primeiros sessenta anos de protestantismo brasileiro.
Entre os jornais desaparecidos citemos a Imprensa Evangélica pres-
biteriana (1864-1892) e a Revista das Missdes Nacionais, também
presbiteriana (1887-192...) O principal orgio dessa denominagio &,
atuaimente, @ Puritane (Rio) que completou, em 1950 o seu 51.° ano:
de publicagdo); o dos Presbiterianos Independentes, O Estandarte (S.
Paulo) em seu 58.° ano de publicagio; o dos Presbiterianos Conser-
vadores, O Presbiteriano Conservador (5. Paulo. 2.° ano); o das Igre-
jas Congregacionais (atualmente unidas 4s Igrejas Cristas), O Cristdo
(Rio, 59.° ano); o das Igrejas Metodistas, O Expositor Cristdo (S. Pau~
lo, 65.° ano); o das Igrejas da Convengdo Batista, O Jornal Batista:

(8). — Assim . aconteceu que os esforgos da “Confederagio Evangélica Bra-
sileira” néo conseguiram que todos os protestantes brasileiros res-
pondessemn “evangélica” A pergunta: “Religifo” ?, no recenseamento que-
cacaba de realizar-se. Certas denominac¢es, por vézes lmportantes, in-
sistiram em responder por seus titulos denominacionais (correndo o
risco de ver seus membros perdidos no titulo “outras Religices”). Mais
srave ainda (pois bastaria gue se tivessem colaboradores bem infor-
mados nas comissdes de classificagdo ¢ interpretag¢do) foi o fato de muitos
partidirios da “lgreis de professos” terem declarado “sem religido”
os seus filhos que ainda nio estavam cm idade de se decidirem por uma
determinada denominagio: éste conselho foi quase que oficialmente dado:

. 208 batistas pelo Jornal Batista de 1/6/950.
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(Rio, 50.° ano); o das Igrejas Episcopais, Estandarte Cristao (Porto
_Alegre, 57.° ano); o das “Assembléias de Deus” pentecostistas, Men-
sageiro da Paz (Rio 20.° ano); o do Exército de Salvagio, Brado de
Guerra (Rio, 28.% ano). Além dos numerosos boletins regionais, como
o presbiteriano Norte Evangélico (Garanhuns, 44.° ano) e o Batista
Paulistano (Mogi das Cruzes, 43.° ano), devem ser consultados tam-
bém os jornais pessoais ou de tendéncias teolégicas como: dentre os
“ortodoxos”, o Fundamentalista (S. Paulo, 2.° ano),Arauto Cristio
(Varginha, 1.° ano) e o “modernista” Cristianismo (Sio Paulo, 1.°
aho). A colegdo désses jornais constitui uma fonte de primeira ordem
ara a histéria eclesiastica e mesmo geral; infelizmente, entretanto,
¢ dificil encontra-los.



CAPITULO 1

.

PERIODO ANTERIOR AO ESTABELECIMENTO DAS MISSOES
ESTRANGEIRAS

As causas do aparecimento da Reforma na Europa, por tanto
tempo procuradas nas circunstincias de ordem politica ou moral —
ambicao dos principes reformadores e concupiscéncia de sacerdotes
indignos, na opinido de historiadores catélicos, conservantismo inte-
ressado dos principes ficis a religido tradicional, costumes corrom-
pidos do clero e da Santa S¢é, para os historiadores protestantes — s@o
hoje atribuidas (9) &s nccessidades religiosas experimentadas pelo
Ocidente no fim da Idade Média e ao fracasso da Igreja tradicional
ante as aspiracOes religiosas a que deu origem mas niao soube ou nao
poude satistazer (10).

Sua solicitude maternal durante quinze séculos acabou por pro-
vocar, num grande nimero de almas, profunda séde espiritual, que
a evolugiio da teologia e as circunstincias do tempo transformaram
muitas vézese em verdadeira angistia. A mistica do fim do século
X1V, e do século XV, em reagio contra as facilidades e superficialida-
des das devogOes populares, restabeleceu (com Tauler, Suso, Eckar-
dt, Ruysbrocck, Denis, da ordem dos Cartuchos) a concepgao do
Deus Todo-Poderoso, puro e santo, mas inefivel, terrivel e longin-
quo, que a Alta Idade Média havia cultuado. Estamos na época de
Gilles de Rais, o Barba Azul legendario, época de sofrimento, extre-
ma perversidade e crueldade refinada. Entre um Deus cioso, demasia-
damente puro para ver o mal, e um homem que sentia entdo profun-
damente seu pecado, o abismo era tal que muitas almas exclama-
.vam: “Que ¢é necessario fazer para ser salvo?”

A éste apélo a Igreja havia, até entio, - respondido com suas
absolvighes e a graga de seus sacramento$.'Mas no momento em que
os fidis sentiam mais aguda sua necessidade, metade dessa Igreja
havia desaparecido, principalmente na sua hierarquia — desde a
Santa Sé, sucessivamente gesmoralizada pelo Grande Cisma, pela

(9). — Ver sObre éste assunto o classico artigo .de Lucien Febvre sdbre Kes
()riginesl de la Réformo et le probldme des causes générales de la Ré-
forme (Revue historique, 1929).

(1)). — Com relagiio a4 histéria geral da Reforma. e seus, efeitos, ver a peque-
na Histoire du Protestantisme, gue acabamos de publicar aa Colec¢io
‘“Que sais-je?” -(Parfs, Presses Universitaires, 1950).° ’
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‘crise conciliar, pela atividade sobretudo politica e pela vida quase
sempre escandalosa dos papas no periodo que se seguiu, até os pre-
lados e abades, preocupados quase exclusivamente com questOes se-
- culares. Consideremos também o ntmero reduzidissimo de sarcerdo-
tes seculares, a desconsideragdo dos monges imiscuidos na vida secu-
lar, a destrui¢io de um grande nimero de igrejas, causada pelas
_guerras, o que resultou em diminui¢do dos oficios religiosos e em-
pobrecimento da vida sacramental, para qual o sacerdote é necessa-
ric e da qual possui, se assim podemos dizer, o monopélio. As pro-
fundas necessidades religiosas da época deveriam, portanto, em
muitos casos, ser satisfeitas sem a assisténcia sacerdotal, espontinea-
mente, através de devocDes, livros de oracgles, que haviam sido co-
locados a disposi¢do dos fiéis, principalmente dos §>ais de familia,
mas em cujo controle ésses sacerdotes nao intervinham suficiente-
mente. Formava-se, assim, uma piedade individualista e leiga, que
se entretinha nos cultos domésticos alimentando-se pa Biblia, ou
pelo menos em fragmentos biblicos, — constituindo pura lenda o fa-
to de que a Igreja tenha constantemente mantido seus fiéis afasta-
dos das Sagradas Escrituras. Assim, nasceu antes da Reforma, o cli-
ma espiritual que deveria assegurar seu sucesso.

A situagio eclesidsti- Circunstincias andlogas e resultados
‘ca e espiritual no Bra-  scmelhantes no Brasil, na primeira parte
- r
sil (.lurante o L? In.npe- do séeulo XIX — ¢ o que se depreende
rio e a Regéncia. da leitura ‘de narrativas de viajantes que
visitaram o pals nessa época, principalmente a do pastor norte-
-americanos Kidder, que percorreu o Brasil durante a minoridade
‘de D. Pedro II, distribuindo Biblias ¢ reunindo documentario
para seus Sketches of residence and travel in Brazii (11).
‘Outras  descrigdes  de viagens poderdo interessar  mais  do
ponto de vista da descrigao geografica, econdmica ¢ social
‘do pafs. Esta, enfretanto, sobreleva tddas no que diz respeito 2
situagdo espiritual e eclesidstica, quer pelo fato de ser ésse assunto
“afim com a atividade e as preocupagdes de seu autor, quer devido
3 sua inteligéncia e liberalismo, que nem sempre encontramos
nos propagandistas que seguiram seus passos. :

A grande insuficiéncia numérica do clero secular é ainda hoje,
© que o titulo de um livro do Pe. Paschoal Lacroix chama O mais
urgente problema do Brasil (12). Com mais forte razéo assim era nu- .
ma época em que a hierarquia estava reduida’ a um arcebispado e
(11). — Londres e Filadelfia, 1845. Trad. portuguésa de Moacyr N. Vasconce-

© los, sob o titulo Reminiscéncias de Viagens e Permanéncia no Brasil,

Sao ‘Paulo 1940 e 1543, 2 vol. Uma reedigio désses Sketches foi pu-
blicada em 1857 sob o titulo Brazil and the IBraziliams, por um cola-
borador de Kidder, J. G. Fletcher, que o enriqueceu com descrigdes ¢
‘historietas, fazendo uma obra romanceada, menos exata que a primi-
“tiva: A traducBo foi publicada em portugués por Elias: Dolianiti, com
notas de Edgard Stissekind de Mendonga, sob o titulo de O Brasil ¢ os
.Itrasileiros (Sdo Paulo, 1941, 2 vols.). - ‘ T

«i2..— Taubaté. 1936. Do mesmo autor, h& uma publicagio anterior: O Pro-
-blema . sacerdotal .no Brasil.- Sdo Paulo, 1930.- - : : :
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-oito bispados (13). Esta insuficiéncia do clero foi sublinhada e la-
mentada num relatério apresentado 2 Legislatura Imperial de 1843
pelo Ministro da Justica e Negécios Eclesiasticos, depois de um in-
-quérito publicado a 9 de setembro de 1842 (14).

“Na provincia do Para existem paréquias que ha doze anos
e mais ndo tem vigarios. A regido do Rio Negro compreende
quatorze aldeamentos e dispde de um dnico padre. Em idénticas
circunstincias, encontra-se a zoma banhada pelo Solimdes. Nas
trés comarcas de Belém, no Baixo e¢ no Alto Amazonas, existem
trinta .¢ seis paréquias vagas (15). No Maranhdo vinte e cinco
igrejas foram, em épocas diversas, dadas como vagas sem que
jamais aparecesse um candidato”,

Aqui se tratava, sem davida de regibes que estavam, sob to-
«dos ds pontos de vista, particularmente abandonadas. Mas o ministro
acrescentava: “O bispo de Sao Paulo faz idénticas afirma¢Ges com
relagdo 3s igrejas vagas de sua diocese... Em Cuiabd nenhuma igre-
ja possui sacerdote permanente”. E sobre as causas dessa situagio:

Nio cabe a nés investigar as causas de tal estado de cou-
sas, mas 0 certo é que ninguém que tepha posi¢io encaminha
seu filho para o sarcedécio. Grande niimero dos que procuram
as sagradas ordens vem dos que, por falta de recursos, nio pu-
detam confinuar os estudos. Sem diivida, ¢ principal motivo pelo
qual tio poucos se dedicam 3 vida sacerdotal -estd nos minguados
proventos que lhes permitem fruir. As espértulas estabelecidas
para a reaumeragdo de determinados atos religioses tém o mesmo
carater voluatirio dos tempos primitivos ¢, quando o padre, pre-
tende forgar os paroguianos a pagéa-las, quase sempre se torna anti-
patizado e pouco ou nmada consegue receber”.

A média de remuneracdo destinada aos curas do -tempo de
Kidder, aprovada pelo Tesouro — duzentos mil réis — nao bastava,
-com efeito, para tornar muito atraente o ministério paroquial. Kidder
-consolava-se, com relagio a seus colegas catdlicos, observando sensa-
tamente: “O clero, cujas fileiras se preenchem sobretudo pelo atra-

tive de grandes vantagens, constitui mais um peso que uma ben-
L

.¢do” (18). Disso ndo restava divida apesar das fileiras do clero se-
cular estarem ainda bem longe de serem preenchidas.

Apesar de mais rico, o clero regular nem por isso era mais flo-
rescente. A verdadeira inflagio monastica que o Brasil conhecera no

(13). — Talvez nédo sejs initil recordar as datas de sua criagfio. Arcebispa-
do de S8o Salvador da Bahia, 1676 (bispado 1551). Bispados: Rio e
Olinda, 1676; Sdo Lulz do Maranhdo, 1677; Belem, 1719: Mariana e
Sio Paulo, 1745; Gotaz e Cuiaba (prelazias desde 1745 e 1746).

(14). — Kidder, t. I1 pig. 253-254.

(15). — A situagdo desta regido particularmente estudada por Arthur César
Ferreira Reis, em A formacio espiritual da Amazdnia (fasciculo set.-
dez. de 1948) na revista Cultura, € no artigo do Pe. Kapistran, Warum
ist das Gebiet des Ama 80 henleer? (8anto Anténie, revista
dos Franciscanos da Provincia da Bahiz, 16o. ano, pig. 90-108).

«16). — T. I, pdg 254.
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fim do século XVII ( mesmo assim ela havia sido menos intensa que
no resto da cristandade catdlica), reduzira-se consideravelmente na
segunda metade do século XVIII, pela expulsdo dos jesuitas, o se-
qiiestros de seus bens e a secularizagio de muitos conventos (17). As
casas religiosas ainda conservadas estavam quase vasias (18), embora
nao fosse o medo de uma situagho restrita a causa dessa situacio.
“Ninguém quer ser frade”, é a frase corrente (19). “A despeito de
ser uma vida comoda e opulenta, tal é a aversdo que a ela votam o
govérno (20) e o piblico, que ninguém quer se aproveitar dessas van-
tagens inglorias”. :

A insuficiéncia numérica do clero brasileiro se féz acompanhar
de um enfraquecimento de sua vida espiritual. Embora ndo Yosse de
se esperar, porque a falta de sacerdotes deve aumentar o seu presti-
gio, constituiu cla, entretanto, um elemento ativo désse enfragueci-
mento.

E’ necessario, alids, entender, e distinguir entre as fraquezas
nas quais imediatamente se pensa, que parecem ter sido exagera-
das, ¢ a diminuigio real do zélo apostolico. As fraquezas, isto é, a
dissolugiio dos costumes ¢ o indiferentismo religioso de uma parte dos
sacerdotes do Brasil (e, alids, de tdda a América latina) foram, duran-
te muito tempo, um lugar comum dos viajantes curopeus. O pior de
seus requisitérios, entretanto, encontramos no relatério dos ntincios
pontificais, Monsenhor Lorenzo Caleppi (1808-1817), Monsenhor
Giovanni Compagnoni Marefoschi«(1817-1820), Monsenhor Domeni-
co Ostini (1830-1832), e do secretario da nunciatura, Domenico Cons-
tantini, relatério onde um historiador de nossos dias, o Pe. Maurilio
de Lima, encontrou os elementos de um quadre bem negro da situa-
¢ao eclesiastica e religiosa do pais nessa época (21). Protestando
contra tal afirmativa, outro excelente historiador da Igreja brasi-

{17). — Kidder nos d:i com extrema precisio uma longa relaclio dos edificios
mondsticos utilizados para finalidades seculares. Intre é&les encon-
tramos os colégios dos jesuitas, de Santos e S#o Paulo, transforma-
dos, o primeiro em hospital militar e palicio da Presidéncia, o scgun-
do em palicio do govérno, além do convento dos Franciscanos de Sdo
Paulo anexado & Faculdade de Direito.

(18). — Kidder fornece numerosos exemplos. Saint-Hilaire, por sua vez, encon-
trou apenas um monge na abadia beneditina de Sorocaba: Viagens &
Provincia de 8. Paulo (S. Paulo, 1945) pag. 250.

(19). — T. Ii. pag. 120.

(20.). — Sabe-se gue o Govérno prejudicava propositadamente as Ordens reli-
giosas, impossibilitando seu recrutamento. ¥oi assim que o ntmero dos
franciscanos baixou de 159 para 34 em 1880. Mas o estado interior dos
conventos justificava sobejamente ésse estado de coisas, como nos mos-
tra em sua pastoral, na parte referente aos religiosos, o bispo de Olin-
da, D. Manuel dé Medeiros, ao tomar posse de sua sede em 1866. A
propria Santa S6é, desesperando das Ordens brasileiras, terminou por
colocé-las, em ato de 27 de margo de 1886, sob a jurisdicio dos bispos
diocesanos: “era a sua declarac¢do de morte oficial” (¥Fr. Matias Teves,
A Restauragio da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do PBrasil,
in Sante Anténie, t. XIX-XX, Bahia, 1042, pags. 57 ¢ 838.). Quando foi
restaurada, a provincia franciscana da Bahiz possuia apenas nove reli-
giosos -(dos quais o mais mog¢o contava 1 anos) para treze conventos.

{(21). — Crise religiosa nos primeiros decénios do século XIX ne Brasil, na Re~
viska do CTlero do Rio de Janeiro, fevereiro de 1948.
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leira, Pe. Heliodoro Pires (22), respondeu que nio foi possivel aos
nancios fazer uma observagio detalhada, tendo julgado apenas pelas
aparéncias. Note-se também que observaram como estranhos, sem
uma compreensio profunda do pais, o que acontece constantemente
ainda em nossos dias, com sacerdotes que, apds breve viagem de con-
feréncias, exp0em em outros paises, suas opinides tdo apressadas
quanto definitivas.

E singular que o Rev. Kidder, metodista e norte-americano, nao
tenha sido da mesma opinido, tendo vivido durante muito tempo
no pafs.

Relata, ¢ verdade, muitas vézes, graves imputagGes aos costu-
mes do clero, feitos por parte de pessoas notadamente simpatizadas
com a Igreja catélica (23). Entretanto, puritano como todo bom clé-
rigo, mas ndo fariseu, nio insiste sobre essas irregularidades e evi-
tando exemplos de observagio pessoal, limita-se apenas a citar, sem
complacéncia, o que lhe relataram seus interlocutores. Talvez por
nao possuir o gdsto dessas histérias, que siio uma tradi¢io dos velhos
paises catélicos; ou ainda porque a concubinagem clerical parccia-
lhe o que efetivainente era — e que parecia igualmente a Feijo — o
cstabelecimento de um casamento de fato para os padrcs, casamento
que a socicdade tendia a aceitar de boa vontade, e que éle considera-
va, provavelmente, prestes a se tornar respeitivel, tio logo a lei o
houvesse sancionado. Interessavam-lhe mais opiniGes gerais sdbre a
decadéncia do clero brasileiro dessa época, tais como a contida num
memorial que lhe foi remetido por um principal de It (Sao Paulo):
“A educagao e a moralidade retrogradaram gesde a Revolugdo ¢ o
clero atualmente é mais ignorante e menos respeitivel que o de al-
guns anos atras” (24).

Mais profundo e geral que essa decadéncia moral, alids, causa
dessa_decadéncia, foi o declinio do espirito apostolico cntre ésses
sacerdotes pouco numerosos que, por muitas razoes, ja ndo acredita-
vam muito em sua missio. Durante uma visita de Kidder, a Feijo,
em 1839, ainda em Sdo Paulo, o antigo regente lhe disse que “em t6-
da provincia dificilmente encontrariamos um sacerdote que cumpris-
se seus deveres como a Igreja ordena, principalmente no que diz res-
peito a instrugdo das criangas no dia do Senhor”. Numa segunda vi-
sita Kidder ouviu-o dizer que os sacerdotes se assemelhavam ao ca-
chorro do jardineiro: negligenciando o cumprimento de seus deveres
religioso, ndo deixavam que outros os cumprisse em seu lugar (25).

Que faziam éles entao? Temos a resposta num relatério do Mi-
nistro dos Negdcios Eclesisticos, ja citado (1843):

22). —“Uma teologia jansenista no Brasil”, na Revista FEclesiastica Brasilei-
ra, 1948. Ver também Hildebrando Accioly, Os primeiros ntncios no
Brasil (S. Paulo, 1950, pig. 79-87, 240-242. TUm relatério eclesidstico
de 1808 afirmava que os. padres de Pernambuco, fora da capital, “sdo
tio ignorantes que nao sabem ler a missa” : Pe, Fidelis M. de Primeiro,
Capuchinhos em Terras de Santa Cruz (Sdio Paulo), pag. 170.

{23). — Ver principalmente t. I1. pag. 66-67.

(24). — T. 1., pag. 223.

(25). — Otavio Tarquinio de Souza, Diogo Antdénio Feijé, pig. 266.
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“Mesmo dos que se ordenam, poucos se dedicam ao sacerdécio
propriamente dito. Uns voltam suas vistas para atividades se-
culares, em busca de maiores vamtagens e posi¢do, outros tor-
pam-se capeldes ou grangeiam posigdes iguais ou melhores, que nio
exigem tarito esforgo e despesa, como se encarreirar no clero”.

Finalmente, ao lado dos negécios (26) e do ensino, mais remu-
neradores que o sacerddcio, as revolugbes brasileiras haviam pro-
porcionado ao clero uma atividade secular, que o da Franga, tanto

rotestante como catdlico (27) conhecera em 1798 — a politica. Nao
oi apenas o clero da Amazo0nia que, nessa época, se atirou “a luta
dos partidos com um entusiasmo que produziu interessantes tipos de
chefes politicos mas destestaveis servidores da Igreja” (28).

Do clero, passemos ao estado religioso do pais, e ser4 para fazer-
mos verificagdes semelhantes. Aqui também o quadro tradicional
é negro, entretanto, melhor observado, denuncia a existéncia de re-
servas espirituais que facilitarao o advento do protestantismo.

Este quadro tradicional encontraremos muitas vézes nos interlo-
cutores de Kidder, que comenta seus testemunhos com reservas expli-
citas. Eis aqui, por e’xemplo, passagem de uma conversa sua com um
clérigo que, n2o havendo ultrapassado o diaconato, exercicia a pro-
fissao de advogado (29):

“Disse-nes que o catolicismo estava quase abandopado no
Brasil como no resto do mmundo. Asseguramos-lhe de que havia-
mos tido abundantes provas de sua existéncia e influéncia, mas
¢le parecia comsiderd-las apenas exterioridades vazias, Explicou-
nos que ecra nulo o espiritc de religido, tanto no clero como no
povo, ...Perguntamos-lhe que noticia dariamos ao mundo religio-
s0 com respeito ac Brasil. — “Diga que estamos em trevas, atra-
sados, quase abandonados. — Mas que desejam a fuz? — Que
pada sejemos. Que esperamos em Deus, o pai das luzes”, res-
pondeu-nos o sacerdote.

Essas declaragfes reunidas por Kidder vinham, certamente, de
‘burgueses dados a intelectuais, e sabemos que na Europa também a
‘burguesia dessa época seguia espontineamente a filosofia- de Vol-
taire. Havia, entretanto, no Império, uma piedade grandemente di-

" fundida, cujos tragos principais sdo dignos de observacio.

Piedade supersticiosa, objetar-se A primeira vista. A espirituali-

dade latina ¢, em geral, mal vista pelos crentes, cadlicos como pro-

(26). — Os proéprios religiosos estrangeiros deixavam-se conquistar pela situacgéo.
Ver no livro do Pe. Fidelis M. de Primeiro, Capuchinhos em Terras
de Sarta Cruz (S3o Paulo, 1940), pig. 267 e 275, as historias do Fr.
Francisco Arcidngelo di Napoli, em Uberaba e do Pe. Fr. Clemente de
Génova, cura de Pirassununga. .

(27). — Basta citar os nomes célebres dé Talleyrand e dos pastores Rabaut
Saint-Etienne ¢ Jean Bon Saint-André.

© .{(28). — Ferreira. Reis, op. cit.,, pag. 111, Encontramos a mesma opinido em Fe-
liciano Trigueiro, © regalismo no Império do Brasii, (Santo Anténio,
Revista dos ¥ranciscanos do Nordeste, XVIII-XIX. Bahia, 1940-41,
pag. 262); e em Fr. L., Zum Priesterproblem in Brasilien (ibid. 1933,
pég. 20).

«29). —T. X, pég. 261 e ss. V. também pdg. 266, t. II, pag. 144.
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testantes, das outras partes da cristandade, que apressadamente a
qualificam de supersticiosa. Kidder detem-se em relatar (30) que Sto.
Anténio de Padua, em 1835, era ainda coronel do exército brasileiro
e recebia seu scldo por intermédio dos Franciscanos. E transcreve,
também, como documento (31) a relagio de especialidades medici-
pais, ou de qualquer outra espécie, dos santos patronos do Brasil.
Sabemos, entretanto, que ésse pulular de pequenas devog¢des utili-
tarias, ndo constituia privilégio do Brasil, nem mesmo dos povos la-
tinos. E sobretudo, insistindo no aspecto supersticioso do culto dos
santos, negligencia-se o elemento positivo dessas praticas piedosas,
a agreensﬁo — se bem que estranha e algumas vézes idblatra — de
verdades espirituais, e os exemplos que mostram essas verdades mes-
cladas a vida de todos os dias. Negligencia-se, também, o cariter re-
ligioso individualista e autébnomo que essas praticas nos apresentam:
nac é sem motivo que as devogBes pessoais sdo particularmente nu-
merosas, no perfodo da individualizagio religiosa, principalmente nas
vésperas da Reforma, a que um historiador catélico chamou a era da
Desorganizagao individualista (32)

Um segundo trago da vida religiosa brasileira, que muitas vézes
-atrai criticas, nao apenas da parte protestante, é a importincia que
se atribuia as festas aparatosas. Kidder, que descreve algumas delas,
faz reservas expressas sobre ésse assunto: “Se a finalidade dessas
demonstragbes era a edificagdo do povo, poder-se-iam adotar outros
métodos mais faceis e proveitosos” (33). Considera, entretanto, o
papel preparatério que essas faustosas cerimonias catdlicas desem-
penham:

“Sem diavida, ¢ pove acostumado a essas manifestacdes, que
n3c constituviam apenas divertimemto, mas cerimdmias religiosas,
era forgosamente levade a apreciar a Biblia, pois meia hora de
leitura das Sagradas Eacritucas Ihe proporciomaria major soma
de comhecimentos exatos, ¢ fhe daria uma impressfo mais solene
da Peixde, do que as dispendiosas cerimdmias da’ Semana Santa,
easistides duramte amos comsecutives” (3£). :

As festas religiosas equivaliam a biblia idiotorum (35), segun-
do a expressdo outrora empregada com referéncia aos vitrais e ima-
gens santas. A narrativa de Kidder excede os limites da histéria bra-
sileéira; mas, com respeito a esta, éle nos revéla a existéncia de um
ensino_religioso, ‘se Eem que precdrio, e as facilidades que essas
festas ofereciam a uma catequese mais direta. Estas solenidades
‘brithantes e turbulentas, todavia, ndo constituiam os unicos atos

(30). — T. 1I, pag. 42.

(31). — T. I, pag. 286.

(82). — Titulo do t.. VII. da Mistoire Moderne de I'Eglise, de Albert Dufourcq
(Paris, 4.% ed. 1925). - .

(33). —T. 1., p4e. 118 . .

(34). —T. L, pag. 121 .

{35). — A expressdo “biblia idiotorum” tem aqui o sentido de “a biblia dos
iletrados” (Nota do tradutor). ’
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iedosos dos fiéis, que possuiam, também, suas devogOes familiares.

Kidder mostra em que consistiam essas devogOes, em uma fazenda

(36): :

“Durante a poite consagrava-se meia hora & oragdo, Vimos

grande nmamero de negros que enfravam, e nos saudavam, uns

apés outros, mios cruzadas sbbre o peito, exclamando “Louvado

seja Nosso Semhor Jesiis Cristo!” Depois comecaram a cantar

no quarto contiguo (...). Contaram-nos que o padre (um fitho

do fazendeiro) assistia a essas oragles como qualquer membro da

familia ¢ que guem dirigia a reza, ¢ a ensinava aos demais, era

um preto velho... Era realmente agradavel ouvir a combina-

¢ao de uma centena de vozes nesses piedosos exercicios. Parece

que essas reunides de escravos, a noite e as vézes, também pela

manh3, sio comuns nas fazendas ¢ ndo raras nas cidades. Nessas

ocasifes nivelam-se senhores e servidores. () prazer experimen-

tado por &stes, bem freqiiente, alids, por causa de serem nume-

) rosas as festas da Igreja Romana, constitui sem divida poderosc
lenitivo & sua penosa situacdio servil”.

Pondo de parte os tragos propriamente pitorescos ¢ exoticos
desta cena, notemos que estamos diante de um culto familiar, isen-
to da intervengao da lgreja, o que foi de imensa importincia quer na
apreensio das verdades religiosas, quer pelo papel preparatério
que desempenhou, no século XV e depois, para o advento de uma
concepgio leiga da religido, isto ¢, a Reforma. Veremos em seguida
como as praticas de devogdo particular, no seio de excelentes fa-
milias catélicas brasileiras, abriram muitos coragdes ao protestan-
tismo, em época mais recente, fato que data da remota “idade colo-
nial”. A fraternidade dessas praticas piedosas, e o amor ao canto, le-
vario, mais tarde, um grande mimero de simples caipiras as reu-
nibes protestantes, onde éles se sentirao em completa igualdade com
os mais ilustres, e onde terao o prazer de cantar.

O liberalismo brasilei- A éste tipo de. religiosidade no qual
ro, o jansenismo do cle- os padres, e, conseqiientemente os sacra-
o €o anft.lc.lelncahsmo mentos, ocupavam lugar secundério, alia-
oficial. va-se uma tolerdncia geral com relacdo a

" tdda a crenga e tdda forma de piedade, tolerancia de que o clero fre-
_qiientemente partilhava e que, alids, teria sido impossivel combater,
se atentarmos para as disposi¢des do govérno em matéria eclesiastica.
O liberalismo brasileiro e, de um modo geral, lusitano, além de
objeto de gratidio e congratulagio por parte dos estrangeiros, cons-
‘tituiu uma das causas e uma das manifestagdes dessa adaptabilidade
a qual Portugal deve seus admir4veis sucessos em matéria de colo-
nizagio. Com respeito a religido sua tolerdncia encontra r’/plica na-
tural, mas constante, no fanatismo espanhol. Estava-se, além disso,
num periodo de progresso, ao qual a vitéria das nagDes protestantes,
Inglaterra e Priissia, em 1815, dava, em todo mundo branco, uma

(36). — T. 1., pag. 203-240.
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nuance de filo-protestantismo: com a constituigio a inglésa, era a
religido & inglésa que parecia, entdo, a mais propria aos povos “evo-
luidos”. Entre os progressistas declarados e, por isso mesmo, liberais
em materia religiosa, encontramos no Brasil os “mogos de chapéu
de palha” (37), jovens intelectuais que ostentavam o chapéu de fi-
bras de taquarugu, na mesma época em que seus companheiros da
Italia distinguiam-se pelo uso da “paglietta”, — cujo nome recebiam
— além dos oficiais que, em tdda a América do Sul, se achavam 2 tes-
‘ta de movimentos avangados. Encontraremos mais tarde grande na-
mero de intelectuais e oficiais entre os primeiros protestantes bra-
sileiros. Os préprios reaciondrios — corcundas, camelos, galegos, os
detestados caramurus — e, piores que todos, aos olhos dos jovens exal-
tados, os moderados, nao se contentavam em receber da Inglaterra
os seus chapéus de feltro: adotavam também muitas de suas idéias.
Simpatizantes da Inglaterra tanto quanto de Portugal, nao possuiam
preconceito contra o protestantismo — religido do pais que salvara
outrora'a corda portuguésa — pensavam, ja que lhes era impossivel
raciocionar guiados por ésse espirito filosofico que os brasileiros ilus-
tres herdaram do século XVIII.

Vamos encontrar sentimentos anélogos entre muitos membros
do clero. Kidder (38) observa, referindo-se a um padre encontrado
numa fazenda nos arredores de Sio Paulo, que “éle possuia nao ape-
nas sélida instrucio, mas também idéias muitos liberais”. Liberalismo
politico, de um lado, mas também de natureza religiosa. O catolicismo
que, de um modo geral, jamais foi obrigado, no Brasil, a lutar con-
tra a Reforma ( o episédio da ocupagao holandesa constitui caso
isolado e relativamente breve), nao apresentou, e hoje apresenta
menos que nunca, ésse aspeecto de Contra-Reforma que assumiu na
Europa no século XVI. Era ainda no momento em que o considera-
mos o que a Igreja foi até o inicio da ¢poca moderna — nao obstante
acessos tempordrios e esporddicos de severidade, e reagQes que nio
revestiam cariter metédico e regular contra ésse movimento heréti-
co — isto €, inofensivo, longinimo, paciente ¢ lento nas suas reagOes.
Aqui, ainda, Kidder encarou os fatos com uma imparcialidade rara
de se encontrar. Era necessario, realmente, que é&sse pequeno me-
todista, distribuidor de Biblias, possuissé grande = inteligéncia e pro-
fundo amor ao préximo, para compreender tao bem uma situagio s6-
bre a qual quase todo o mundo se enganou.’

O catoliscismo no Brasil, observa éle (39), jamais sofreu as in-
fluéncias contra as quais teve que lutar na Europa depois do adven-
to da Reforma:

“Introduzido mo pais simultineamente com os primeiros al-
deamentos da colénia, seguiu o seu curso inteiramente livre du-
rante trezentos anos. Foi assim que pdde exercer as mais salu-

(37). — Ver Tarquinio de Souza, Feijéo, pag. 114-115..
(38). —T. L., pag. 204.
39). —T. I., pag. 111-112,
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tares influéncias sobre a mentalidade do povo bem como atingir:
o seu mais elevado grau de perfeicio... Estamos firmemente
convictos de que menhum outro pais catdlico existe onde seja
mator a tolerdncia ou a liberdade de sentimentos para com os:
protestantes”. ‘

O clero tolerante revela-se, muitas vézes, amigo da Biblia. Kid-
der, cuja missdc consistia em distribuir a Escritura Sagrada, notou
algumas vézes a oposi¢do de alguns padres, mas em regra geral éstes
o encorajavam, principalmente um padre de Pernambuco (40) e
um cura de Iguassii, que o auxiliva na distribuigio (41).

Esse liberalismo, como dissemos, estd na melhor tradigio da:
igreja anterior 4 Reforma. E’ necessario, entretanto, que concedamos
alguma importdncia a um trago extraordinédrio, a4 primeira vista, do
clero brasileiro dessa época, trago oriundo da educagdo que seus
bispos receberam em Coimbra: as fortes influéncias jansenistas que
sofrera e sofria ainda. Um clero sul-americano jansenista! Eis o que
nos afasta bem longe da concepgao tradicional do sacerdote de cos-
tumes corruptos, ou de um misticismo excessivo, sensual e “colonial”.
Apenas recentemente ésse jansenismo brasileiro da primeira metade
do século XIX foi observado e estudado (42). Entretanto, lidas com
cuidado, as Reminiscéncias de Kidder nos colocam nesse rumo. Pla-
nejando’ distribuir nas escolas da provincia de Sao Paulo, livros reli-
giosos que servissem de livros para leitura (éstes deixavam mutto a

esejar) éle acrescenta (43):

“O Catecismo de Montpellier seria mais apropriado que qual-
quer outro livro, para &ésse fim, Mas era pouco eficierte na
formagio de uma base de principios religiosos suficiente para
resistir - a0 processas traigoeiros da infidelidade’.

A esta crftica de insuficiéncia, por parte de um protestante, cor-
respondiam,, por parte da Santa Sé, repetidas condenagOes as ten-
déncias teoldgicas suspeitas: essas Instructions générales en forme de
catechisce, do Oratoriano Frangois-Aimé Pouget, diretor do Semina-

' rio de Montglellier, imgiressas em Paris em, 1702 por ordem do bispo

de Montpellier, Charles-Joachim Colbert, ultra-jansenista, foram
condenadas por decretos pontificais de 1772, 1721 (¢ontra a tra-
dugdo italiana), 1725 (contra a tradugio inglésa), e 1727 (contra a edi-
¢do espanhola). Se Kidder, entretanto, pensara em divulgar ésse
catecismo fora simplesmente pelo fato de ser éle usado ja entre o
clero, e nic por qualquer circunstincia particular da provincia de
Sdo Paulo, pois, segundo se diz (44) a influéneia désse manual foi o

(40). — T. II, péag. 96.

(41). — T. I, pag. 159.

(42). — Especialmente pelo Pe. Heliodoro Pires, Uma teologia jansenista no
Brasil na Revista Eclesiistica Brastleira, junho de 1948. V. também
. Accioly, Os primeiros nGneios no Brasil, pig. 78.87.

(43). — T. 1., pdg. 267. .

(44). — Artur César Ferreira Rels, A Formagfo espiritual ds Amazdnis, D4g.
104. .
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trago caracteristico da formagio espiritual da Amazonia na segunda
parte do século XVIII, e inspirou téda a atividade do bispo de Be-
lém, Frei Miguel de BulhOes e Souza( na primeira metade do século
XIX) (45).

Outro livro jansenista mais divulgado que o primeiro, foi a fa-
mosa Teologia de Lido (46). Se bem que posta no Index, por decre-
to de 17 de setembro de 1792, constituia a base do ensino teolégico -
nos semindrios de Olinda e do Rio, assim como nos de Portugal. Os
protestos dos nitincios nio impediram a comissdo de Censura, re-
galista e jansenista, de autorizar sua publicagdo, e quando, nos Gl-
timos anos do regime colonial, o nincioc Monsenhor Lorenzo Ca-
leppi, tentou fazer desaparecer essa edigio, ¢ bispo do Rio, D. José
Caetano de Silva Coutinho, tomou sua defesa (47).

Falta-nos um estudo mais aprofundado do jansenismo brasilei-
ro, para podermos calcular com exatidido a influéncia que essa cor-
rente desempenhou no Brasil, na época que estudamos. A impor-
tdncia dessa influéncia revela-se, entretanto, em trés pontos: fo-
mentagdo de uma piedade austera, culto das Sagradas Escrituras e
independéncia com relagio a Roma.

Uma piedade austera: quadro diferente do que até agora vimos,

ue vai do vivo ao equivoco. Nie que éste quadro seja falso, mas
¢ necessério completd-lo, nele colocando em lugar de destaque a
Congregacio dos Padres do Patrocinio, cuja histéria, esbogada, me-
rece ser conhecida nos seus detalhes (48). Agrupava sacerdotes se-
culares, reunidos em Ith (Sio Paulo), ao redor do famoso Pe. Je-

(45). — Esses Cateclsmos da Diocese de Montpelller, impressos por ordem do
bispu Charleg-Joachim Colbert foram ainda reeditados em 1892 “para
por scu intermédio se ensinar a doutrina cristi nos meninos nas escolas
do Irasil e de Portugal”, pela livraria lLaemmert, no Rio, a mesma
que editou as publicagdes dos missiondrios protestantes, depois de sua
vinda. Nota-s¢ que a sugestdo de Kidder havia sido aceita, e que a
influénein désse catecismo jansenista se prolongou nté depois do Impé-
rio. fisse ¢, alids, um livro curioso. A vinheta que orna sua capa, com
seu <rucifixo e seus cirios, deveria inspirar confianga ao comprador
catbélico: essa é, entretanto, a representacgiio de uma mesa de comu-
nhio luterana. N#o havia imprimatur (alids, era éle exigido em todos
og livros religiosos). Esta “novissima edigdo” consistia na tiragem de
um texto anterior a 1860; og “HElementos de Geografia” anexos aos
Catecismios (com um “Breve compéndio de civilizagdo e urbanidade
cristd para uso dos meninos” e “IKlementos de Ceografia”), ecnsinam
ainda a existéncia do Reino de Néipoles! ‘As preces mencionam sempre
o Imperador ¢ a famlilia imperial. E’ verdade que o proéprio cate-
cisme ensina que o penitente, antes de se confessar, deve “tirar as ju-
vas e o espadim” — ¢ eis-nos em pleno reinado de Luiz XIV: Admi-

- ravel continuagdo da Monarquia absoluta francesa, no seio da Repu-
blica positivista brasileira. A caracteristica protestante da edicdo estd
no fato de que a Geografia menciona os milhdes de calvinistas na
Franga, o que era quadruplicar a realidade.

(16). — institutiones theologicae ad usum scholarium publ. em 1780 em Liao,
em 6 volumes, pelo Oratoriano Joseph Valla, a pedido e sob patrio-
cinio do arcebispo jansenista de Lido, Antoine Malvin de Montazet._

47). — P. Heliodoro Pires, op. cit., H. Accioly, Os primeires aGncios no Brasil,
pag. 8b.

¢(48). — Fernandes Pinheiro, cOnego J. C., Os padres do Patriocinio ou ©
Porto-Iteal de Itac (Revista do Institute Nistérico, t. XXXIIL). V.
também as publicacbes do historiador de Itd, Francisco Nardy TFilho.
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suino de Monte Carmelo, cujo nome leigo era Jesuino Francisco de
Paula Gusmio. E’ conhecido seu grande. valor como pintor, musi-
co e arquiteto. O que nos importa aqui, entretanto, é.0 clima espi-
ritual de rigorismo e exigéncia religiosa em que viviam, numa épo-
ca de enfraquecimento efipivritual, o Pe. Jesuino, seu filhos Elias de
Monte Carmelo e Simio de Monte Carmelo, outros como Jodo Pau-
lo Xavier e Anténio Joaquim de Melo. Esse grupo exerceu grande
influéncia sébre o clero de seu tempeo; sabe-se que Feijé.a éle perten-
ceu de 1818 e 1821, e que Antdnic Joaquim de Melo tornou-se bispo
de Sao Paulo, o que considerou, alids, uma infelicidade. "

Nao foi apenas uma piedade “jansenista” o que os catecismos
de Liao e Montpellier ensinaram aos sacerdotes brasileiros, mas
ainda o amor as Escrituras, como base primordial da fé e da vida
religiosa. Nio nos sendo possivel folhed-lo aqui, baseemo-nos na
apreciagio que encontramos no Dictionnaire des Hérésies, do abade’
Migne, sébre o Catecismo de Montpellier (49):

“Divulga-se no T. I, II parte, If secdo, cap. II, par. 30., que
. a leitura da-Sagrada Escritura, tante do Antigo como do Novo
Testamento, DEVE SER A OCUPACAQD DIARIA DOS FIEIS,
Esta proposicdo, tomada assim de modo indefinido, é falsa, in-
juriosa & Igreja, e contriria a seus usos”.

Finalthente, o jansenismo difundido que dominava o clero brasi-
leiro, mantinha-o afastado dessa agravagdo do espirito de Contra-Re-
forma para o espirito de Contra-Revolugdo, que acabava de modelar

. 0 catolicismo europeu. A medida que éste se empedernia deixando-
se dominar pelo ultramontanismo, o jansenismo impediu que o ca-
tolicismo brasileiro se transformasse rapidamente em ‘romanismo.

Sua influéneia reforgou, assim, o realismo oficial e a politica
anti- pontifical, atitude que foi.regra sob os dois impérios, herdeiros
neste ponto, como em muitos outros, da _politica do Pombal. Seria
indtil insistir, aqui, nas tumultuosas relagbes entre o govérno brasi-
leiro e a Santa Sé, pois é bem conhecida sua histéria (50).

Essas rela¢bes levaram D. Pedro II bem perto de um cisma; mas

oS cim%ﬁenta anos que precederam a Questdo dos Bispos, a reali-
dade eclesiastica foi a autonomia da Igreja brasileira, protegida, con-
trolada e dirigida pelo estado “esclarecido” (palavra®que possui o
mesmo séntido atribuido aos monarcas filésofos do século prece-
dente). '

- Muito mais que na situagdo eclesiastica de Portugal e da’ Aus-
tria, no século XVIII, é na de t6da Europa do século XVI que nos
faz pensar ésse regalismo brasileiro do comego do século XIX. Na-

s queEm época, também, Carlos V, Francisco I, Henrique VIII e Gus-

. -(49), — T. II, pég. 776. (Petit-Montrouge, 1847. T. 1I da Encyclopedie Théo-
: logique). . .
£50): — Ver principalmente Joio Dornas Filho, O padroado .¢ a Igreja brasi-
leira (S. Paulo, 1938). Pe. TFeliciano Trigueiro. “0 regalismo no Im-

périe do Brasil”, ja citado. .
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tavo Vasa, eram senhores da Igreja de seu pais, fato que resultou
no aparecimento e extensio mais ou menos completa da Reforma.

O reformismo de Esta- A analogia, entretanto, nio cessa aqui.
do de Feijé e a pri- A Reforma cismatica foi precedida de um
meira propaganda pro-  jcformismo de Estado, que tentou reno-

testante: var as igrejas nacionais por meio de me-
didas oficiais. Foi aplicado na Franga por Francisco I e sua irma
Margarida d’Angouléme, ¢ o famoso bispo Guilherme Brigonnet pro-
curou tazer de sua diocese  de Meaux, exemplo  désse reformismo
real. E apesar de ser &le proprio ardoroso ortodoxo dogmitico, seu
mestre ¢ inspirador, Lefevre d'Etaples, a quem confia as apreensOes
que lhe trazem essd transtormagiio eclesiastica, tinha contacto com
os herdticos.

A teuntativa foi retomada trés séculos mais tarde, no Brasil, pelo
regente Feijo. Sobre ésse ponto, igualmente, seria initil insistir com
leitores brasileiros, que conhecem detalhadamente através de muitos
livros, a vida € obra déssc.homem de Estado (51). Sacerdote e inte-
lectual, aproveitou-se da autoridade que lhe atribuiam snas funcgdes
de deputado de Sio Paulo (1826), ministro da Justica (1831), senador
do Rio (1833), e finalmente regente (1835-1837), para elevar o nivel
espiritual do pais. Sabe-se como tentou legitimar, pela autoridade, o
casamento dos padres. Foi E)articularmente apoiado nesse pro-
jeto pelos seus compatriotas paulistas: assim em 30 de junho de 1833,
conseguiu que a Assembléia provincial solicitasse do bispo da dioce-
ce, que alids participava da idéia, a autorizagio do casamento dos pa-
dres. Dois anos mais tarde, regente, pediu a0 Marqués de Barbacena,
entio em Londres, que “providenciasse a vinda para o Brasil, de
duas corporagbes de Irmios Moravios, que se de({icassem a educar
nossos indigenas. Os Morivios eram os membros da infima co-
munidade protestante que se havia encarregado, desde entdo, da pri-
meira e ji importante atividade missionéria organizada do protestan-
tistmo (52). Nao haveria entio missionérios catélicos a quem con--
fiar a evangelizagdo dos indios e o prosseguimento da bela obra
civilizadora dos Jesuitas? (53). Compreenge-se porque ésse pro-
jeto, apesar de nio realizado, foi apresentado, “pelo arcebispo da
Bahia, D. Romualdo Seixas, eomo um-dos- principais argumentos

(51). — Ver Dornas op. cit., pig. 51-106; Eugénio IIgas, Diogo Antdnio Fcijo
{8a0 Paulo, 1912, 2 vols.) ; Alfredo Ellis Jr., Felj6 e sua época (S&o Paulo,
1940); Otavio Tarquinio de Souza, Dioge Anténio Feijé (Rio, 1942); Pe.
Heliodoro Pires, Temas de Mistéria Eclesiistica do Brasil (Sio Faulo
1946). .-

(52). -~ "Em 1862, a comunidade moravia havia, em cento e cinglienta anos en-
~viado mais de dois mil missiondarios” ; contava entfio um em cada no-
venta e dois membros, enquanto a média de outras igrejas é de um
misgiondrio para cinco mil fi€is” Wetite Histoire des Missions chrétien-
nes, par um laique. Paris, 1923, pig. 75).

£53). — Interessante que Kidder & muito favordvel A obra dos Jesuitas. Relata
com prazer a bela histéria de Pe. Mola batisando, durante sete horas,
seus protegidos indigenas, rodeados pelos bandeirantes em busca de es-
-ctavos (Reminiscéncias, t. 1., pig. 183).
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de uma oposi¢io diante da qual Feijé6 acabou por renunciar ao
poder. Mas 0 que caracteriza a atmosfera espiritual na é]ual éle
vivia, € que talvez seja, ainda, em parte, a dos brasileiros de velha
estirpe ¢ que, cem anos mais tarde, seus historiadores nada encon-
traram de extraordinério no fato de um sacerdote recorrer, em nome
do Estado, a missiondrios protestantes (34).

Sabemos que Feijo ndo parou aqui, e que o processo de nomea-
¢80 do seu amigo Pe. Moura a bispo do Ric levou-o a encarar a pos-
sibilidade (que anunciou no discurso do trono de 3 de maio de 1838)
da reunido de um concilio nacional que separaria o Brasil de Roma:
o Império constituiria um patriarcado auténomo. “Uma espécie de
Igreja Anglicana transplantada para nosso pais”, comenta um histo-
riador de nossos dias (55). “Naquele tempo a nfania de imitar os in-

léses assemelhava-se ao mimetismo atual com relagio a tudo que
§ americano do norte”. .

Essas manifestagbes de regalismo e anti-pontificalismo nacionalis-
ta eram susceptiveis de criar ilusdes entre os observadores protestan-
tes. Kidder, inteligente bastante para fazer justica ac catolicismo
brasileiro, o foi também para evitar a si préprio decepgbes: “A idéia
de tornar a Igreja brasileira independente de Roma”, escreveu, a
propésito do processo de Moura (56), “ia ganhando prestigio entre
0 povo. A questdo porém, sé foi considerada sob o ponto de vista

politico”.

‘ Entretanto, constatava (57): “Estamos firmente convictos de que
nenhum outro pais catdlico existe onde seja maior a tolerincia ou
a liberdade de sentimentos para com os protestantes”. Vimos como
considerava as praticas catégicas-verdadeim repara¢do a uma evan-
gelizaclo mais profunda. Esta, entretanto deveria saber adaptar-se
aos hdbitos religiosos do pais, diferentes dos hébitos préprios as
nagles anglo-saxonicas. O ministério da prédica e do ensino, tdo
importante nas regiGes protestantes, era quase inexistente no Brasil.
As conferéncias e outras reunibes instrutivas eram desconhecidas;
os sermdes tinham como tGnico objetive exaltar as virtudes dos san-
tos exortandoe os fiéis a imit4-los. :

“Realmente, acrescenta &le, oo descombiecidas (6des 28 fommes
pelas quais se tem acetse oo espiclito do ‘pabiice fos paises pro~
testantes « DPortanto, ¢ estaagiive e, espetishmente, © supesto
herege, que quizer tabalbar pela pmpé‘gag% dz verdadeira reli-
gidic, temx gque agusrder opaoriumidades ™ providencials, o iuvés
de elaborer seus plamos aatecipadamente. Fm tels drounstds-
clas, o missionfeic aprende uma ligBo de grande proveito, que.
é 8 de ge valer de 9das as ocasiBes, por menores gue sejam,
paza praticar o bem em; meme do Bestre. As nogles roméfnticas.
gue alguns sfimentzm ainda, com relagBo ao trebalhe missiondsio,
desvanecer-te-S0 certamente em comtacto com s reslidade. O

(§4). — Ver as obras citadas de Eugénio Egas, t. I, pag. 197-199, e de Alfredo
Elits Jjr., pag. 338.

(85). — Pe. Feliciano Tirgueiro, op. cit., p. 252.

(58). —T. L, pag. 246.

(57). — T. III., pag. 1iil.
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verdadeiro espirito cristdo, entretanto, ndo se deve embotar nem
perder a confianga em Deus”.

Durante muito tempo, realmente, nada foi tentado no sentido da
expressdo das doutrinas protestantes no Brasil, por intermédio da ins-
trugio e da prédica. Foram abertas no Rio de Janeiro duas capelas,
pertencentes as colonias estrangeiras — a dos anglo-sax0es nos alti-
mos anos do regime portugués (58), e a dos alemaces em 1837 (59). Esta
aplicagao (e extensdo) do tratado de 1810 com a Inglaterra — que
permita aos suditos britinicos possuirem, em terra portuguésa, tem-
plos “sem forma exterior de templo” — serviria para confirmar a irg-
nica resposta do bispo do Rio, D. Caetano da Silva Coutinho, ao nin-
cio pontifical, que tentava opor-se a pretensdo dos ingléses de cons-
truirem um templo: “Eles construirao sua capela, mas jamais alguém
ira 1a” (60). Esses estrangeiros, entretanto, ndo pareciam absoluta-
mente desejosos de tornar seus cultos conhecidos dos brasileiros que,
por sua vez, niio se mostravam curiosos no conhecimento dessa fé que
ninguém lhes transmitira, justificando, assim, a expressdo “liberdade
prodiga” que, em outubro de 1823, o clérigo Silva Lisboa empregara,
referindo-se & liberdade de consciéncias, discutida entdo na Assem-
bléia Constituinte (61).

For outro lado, entretanto, desde a Independéncia eram distri-
buidas Biblias — primeiro pela Sociedade Biblica britinica, e depois
pela Sociedade Biblica americana (62), que se valiam especialmente
dos bons oficios de comerciantes em viagem que colocavam caixas de
Escrituras Sagradas & disposi¢ao de quem as desejasse (deixando-as
mesmo, algumas vézes, pura e simplesmente abertas nas alfindegas).
Foram os metodistas norte-americanos os primeiros a se preocuparem
com a mudanga dessa situagio. Em 1835, a conferéncia anual de Te-
nessee enviou o Rev. Pitts a América do Sul, encarregado de estudar
as possibilidades de fundagio de um trabalho missionéario (63). Tendo
organizado no Rio uma “sociedade” metodista entre os elementos
anglo-sax6nicos, dirigiu-se depois a Montevidéu e Buenos Aires com
o mesmo intuite. De volta aos Estados Unidos, em 1836, aconselhou
4 Conferéncia a designacgio de missiondrios para essas capitais. Com
relagio ao Brasil as providéncias se limitaram & vinda do Rev. Spaul-
ding e 4 pequena escola para criangas brasileiras e estrangeiras que
éle fundou — além de seu ministério nas coldnias inglésa e norte-ame-
ricana, e entre os marinheiros désses paises. Em 1847 recebeu o au-

xilio de unt grupo de professéres e do Rev. Daniel Parish Kidder,
acompanhado de sua espésa.

g

(58). — A pedra fundamental da capela inglésa, fol lancada em 1819, na rua
dos Borbonos (hoje Evaristo da Velga).

(59). — Rua Matacavalos (hoje Riachuelo).

(60). — Rodrigues, Religites acatélicas, pag. 54, de acérdo com Naotices ot
Brazil do Rev. Walsh, (L.ondres, 1830, 2 vols., t. II., pég. 3823).

(61). — Rodrigues, pdg. 55 e segs.

(62). — Essas duas grandes sociedades foram criadas & primeira em 1804, a

) segunda ¢m- 1816: ndo tardaram, pois, em se preocupar com o Brasil

(63). — Kennedy, pdg. 14 ¢ segs. .
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Persuadido, entretanto, como ja tivemos ocasido de ver, de que
o Brasil ndo se encontrava ainda preparado para os métodos habituais
de evangelizagdo anglo-saxénica, Kidder dedicou-se, principalmente,
ao trabalho de difusdo das Sagradas Escrituras em tradugao de Fi-
gueiredo, autorizada pela hierarquia catélica — havendo obtido gran-
de sucesso, ao qual muitas vézes se refere.

“A tolerancia ¢ a liberdade religiosa — escreve (64) ~
foram aos poucos se infiltrando no povo, preparando-o para
receber, com simpatia, qualguer movimento que fhes desse agquilo
de que havia sido até emptdo sistemiticamente privado: as Sa-
gradas Escrituras (65). Os exemplares postos & venda e anun-
ciados pela imprensa encontraram logo compradores, ndo sé na
cidade como também mas provimcias distantes. Na sede de nossa
missdg muitos livros foram distribuidos gratuitamente e, em di-
versas .ocasides, deu-se 0 que sc poderia chamar de verdadeira
corrida de pretendestes ao livro Sagrade”.

A principio a reagio catdlica foi pequena, limitando-se a alguns
-artigos de jornal (66). Foi, antes, favoravel aos distribuidores protes-
tantes, dos quais fazia propaganda. Kidder refere-se a ésse assunto
(67) com uma precisdo que nao permite dividas: '

“Taxaram de absurda e ridicula a idéia de quereremn &sses
homens (OS PADRES) dizer-fhes gquais os livros que nio de-
veriam ler ou de pretenderem éles orgamizar verdadeira cruzada
inguisitorial contra a Biblia. Quesiam o livro, sinda que por
nechum outro motive, pelo menos para prover gue timham liber-
dade religiosa ¢ que estavam dispostos a apreciar sua leitura, Era
com indescritivel desprézo que se referiamx & ignorancia, ao fa-
natisme e até mesmo & imoralidade de certes ministros da religido,
cujas vidas n3o poderiam ser aferidas pela palavra divina”.

. Durente as longas viagens em que se informava sébre a possibi-
lidade da distribuigdo das Kserituras e, para tenio, a fundagio de
depésitos acs cuidados de alguém que garantisse suz difusio, Kidder
obtinha a aprovagéo de personalidades em foco. Feijé, gue encontrou
em S. Paulo e depois no Rio {(em 1839), recebeu-o cordielmente aplau-
dindo sua iniciativa, sema Ihe prognosticar, eniretanto, .grande resul-
tado (68). Vergueiro, o ministro, e Brotero, o grande jurista, deram-
-Ihe acolhida analoga.

(64). —T. I., pig. 108.

{65). — Uma frase anterior dd 2 expressio “sistemiticamente privados” as
necessdrias nuances: “Conquantc a Biblia n#o tenha sido proibida
no Brasil, segundo as recomendagdes da Igreja Romana, mesmo as-
sim era completamente desconhecida no nosso vernaculo, por nio haver
o clero procurado divulgé-ia.”

{62). — Rodrigues (Religides acatdéiicas, piag. 205-207) cita especialmente o Pe.

© Luiz Gongalves dos Santos que publicou, de 1837 a 1839, violentos arti-
gos onde denuncia principalmente os metodistas como os mais turbu-
lentos, relapsos, fandticos, hipdcritas e ignorantes, de todos os protes-
tantes”. .
- (67). —T. 1., pag. 110.
(68). — Id. pag. 247.
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Os mais solicitos fregueses de Kidder, e talvez os mais sérios (por-
que ndo obedeciam 2 simples curiosidade ou a uma espécie de esno-
bismo progressista) (69) foram os educadores que viam, nessas dis-
tribui¢Oes, um meio de obter gratuitamente livros de leitura para
seus alunos. Um padre, que possuia uma escola primdria na Vila Para-
nagué, pediu-lhe 40 ou 50 exemplares; foram pedidos também 20 pa-
ra a Escola Normal do Rio, 50 para de Niterdi, 18 para Ubatuba. Ve-
mos aqui, alids, simples continua¢io de um velhe habito: tédas as-
criangas, de todos os paises, nessa época, aprendiam a ler e aperfei-
goavam seus conhecimentos nos textos religiosos. Os métodos mais
modernos ai se inspiraram. Foi assim que Kidder encontrou em Séo
Paulo uma escola Il)ancasteriana” (70) que utilizava, para a leitura,
cartOes onde havia versiculos da Escritura: “tal sistema, diz éle, nio
poderia deixar de exercer a mais benéfica influéncia, nao sé sobre os
coragdes como sobre os espiritos dos pequenos” (71). Pensando apro-
veitar-se dessas disposigOes favoréveis, Kidder propbs a Assembléia
legislativa paulista, em carta de 15 de fevereiro de 1839, doar a cada
escola da provincia doze exemplares do Novo Testamento, edigio de
Figueiredo. Sua oferta, a principio bem acolhida, provocou, entretan-
to, interferéncias politicas. Além disso, nota Kidder (72) “um sacerdo-
te angliciano residente no Rio de Janeiro insinou ao velho bispo (de
Sio Paulo) que talvez a traducio nio fésse exatamente a que se afir-
mava, podendo ter sofrido alteragdes™ (73). A petigdo foi, assim, posta
de lado, 0 que nido impediu o indulgente missionario de acrescentar
com benevoléncia: “Provavelmente nunca mais foi objeto de delibe-
ragio. Também, para o bom nome da provincia, jamais foi aber-
tamente rejeitada”. _

Havendo sua espdsa adoecido, vitima das condi¢bes do clima,
Kidder regressou aos Estados Unidos, com seu colega Spaulding. Tra-
cando nas suas Memdrias, a propdsito das iniciativas de Feij6, a quem
havia combatido, um quadro bem parcial da situagio durante a mi-
noridade de D. Pedro II, D. Romualdo de Seixas escreve: “Era ver-
dadeiramente assombrosa a intolerdncia contra as MissOes e os mis-

(69). — Das hnumerosas cartas publicadas em parte por Kidder, ibidem, pig.

: 280 e segs., citaremos apenas éste bithete: “O Secretdrio da Clmara
Municipal Jdo Rio de Janeiro, tém a honra de- pedir a V. R. trés
¢opias do livro intitulado “O novo Testamento de Nosso Senhor Jesus
Cristo”. Xidder d4 apenas as iniciaig’ ‘do signatério, L. J. de G.: ser-
nos-ia fdcil completi-las. R

(70). — Notamos com grande interésse, num artigo do Diclonério Enciclopé-
dico Brasileiro, que o0 método de “ensino muGtuo” inventado pelo quaker
inglés John Lancaster (1768-1839), grandemente apreciado pelos libe-
rais europeus, foi também por Bolivar, na Argentina por Sarmiento
e igualmente no Brasil, até os 1ultimes diazs da monarquia, mesmo no
colégio Pedro II.

(71). — Kidder op. cif., pag. 201.

(72). — Ybidem, p. 269. Py

(73). — O bispo de Sdo Paulo, havia acolhido com bondade a Kidder, assim
o bispo de Cuiab4.

O ministro &nglicano em questio talvez fosse o capeldo da igreja
inglésa. E’ curioso constatar que a famosa questio das “Bfblias fal-
siticadas”, assunto de célebre trabalho do general Abreu e Lima, fésse
provocada por um anglicano, para quem a unica edicfio admissivel da
Diblia. deveria ser a Versdo do.rei James (1611). :
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siondrios catélicos, na época em que os metodistas e outros pregado-
res, inimigos implaciveis da Igreja catdlica, possuiam plena liberda-
de de percorrer nossas provincias distribuindo suas obras falsifica-
das, executando outros meios de proselitismo”. Em nossos dias um
missionario americano caracterizou a época de Feijd como “a time of
eportunity” para a propa%)anda protestante (74). H4 muito exagéro
tanto na apreensio do arcebispo da Bahia como nos lamentos do Rev.
Porter Smith. Kidder foi capaz de observar claramente quanto de in-
diferentismo, simples cortesia, curiosidade e poiftica comportadvam
as facilidades que encontrara, fazendo, entretanto, ressalvas expres-
sas com relacio a ésse fato.

—————

(74). — Dorter Smith, An open door in Brasil, pag. 104.



CAPITULO 11

PRIMEIROS MISSIONARIOS ESTRANGEIROS E PRIMEIRAS
'MANIFESTACOES DE UM PROTESTANTISMO BRASILEIRO
AUTONOMO

, _ A Reforma autéctone da Igreja Brasileira, em que Feij6 pensara,
ndo se havia realizado, ndo tendo nem mesmo ultrapassado o esté-
§io de aspiragBes e projetos. No inicio do govérno pessoal de D. Pe-

ro II iriam aparecer as missOes estrangeiras, cuja propaganda, a prin-
origem a manifestagido de um protestantismo local, auténomo, grande-
cipio discreta, obteve imeditamente notdveis resultados, dando logo

‘mente influenciado pela mentalidade religiosa do pais.

As circunstincias Duas ordens de circunstincias favore-
favoréveis ceram grandemente a propaganda estran-

geira: as disposi¢bes do Imperador e a necessidade que o Brasil ti-
‘nha de imigrantes. '

D. Pedro II j4 é bem conhecido, para que se torne necessério
insistir nos aspectos de sua atitude religiosa. “Crente respeitador da
religido catélica, segundo se afirmou (1), observa suas préticas,
mas sem entusiasmo”. Pertencente a um catolicismo nédc ultramonta-
no, sabia respeitar os deveres primordiais do Estado. Levava bem-
longe sua atitude, a ponto de Joaquim Nabuco eserever:

“D., Pedre possuia‘ um espiritc profundamente imbuido do
preconceite anmti-sacerdetal. N&o era, propriamente, anti-clerical,
ndo vendo perigo por pacte do clered Mas o que) n&o [he inspi-
rava imterésse era a_ vocagio religicsa déste. A seus olhos de
homem de estudo, imsacidvel de conhecinientos, o clérigo e o
militar eram, evidemtemente, se--nic. duas isutilidades, pelo me-
temnos duas necessidades que &le' gueria wtilizar, a primeira para
mestre de escola, ou professor de Universidade; a segunda para
transformar em um matemético, ¢uimico ou engenheiro” (2).

Essa atitude j4 positivista, de pretender servir-se da igreja no
terreno soeial, sem um grande inter8sse por sua mensagem espiri-
tual, deveria proporcionar grandes facilidades aos primeiros mis-
sionérios protestantes, apreciados por D. Pedro II pelos seus conhe-
cimentos e pelos servigos praticos que poderiam prestar. O proseli-

Aubier, 1944). S
(2). — Citado por Dornas, O padroado, pig. 33. -

(1). — Victor L. Tapié, Histoire de YAmerique Latine au XIXe. sidcle (Paris,
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tismo religioso désses missiondrios, ndo muito interessante aos olhos
do Imperador, ndo representava, entretanto, para os direitos do Es-
tado 6 mesmo perigo que o catolicismo, fervoroso mas ultramonta-
no, dos padres vindos da Europa (3).

Por outro lado, era dos paises protestantes que éle esperava a
imigracdo, grandemente necessaria ac Brasil na realizacdo do magni-
co programa de civilizagio, do seu primeiro ministério, o do max-
qués de Parand (1854). “Meu govérno, dizia éle no discurso do tro-
no de 3 de maio de 1853, empenha-se com particular interésse na
tarefa de promover a-colonizagdo, da qual depende essencialmente
o futuro do pais”. Para tanto era necessario assegurar aos mais “evo-
luidos” désses colonos esperados, pertencentes a nagdes protestan-
tes, a possibilidade de exercer seu culto e de nele educar seus fithos.

No curso de uma longa série de artigos publicados no Jornal deo
Coméreio, sob o titulo “Idéias sdbre a colfomizagio”, lia-se o se-

guinte (4):

O pais que mais angaria a emigragdo & os Estados Upidos:-.
Qual serd 2 razdo dessa preferéncia?... A tolerdncia religicss, @
liberdade de cultos ¢ de consciéncia, ¢ a prodigaiizagdo dos direitos
civis e politicos aos emigranies favorecem imensamente a colo-
nizagdo... Essas sfo as razies que aconsclham os imigrantes a
prefericr os Estados Unides ...

“A nossa Constituigio proibe as outras seitss cristds a comse
trucdo deo edificios destinados 20 culto, tendo a [ovma extericr de
temple (5). Seguramente o z8lo gue inspiron sl medida nio ateme
tou para gs necessidades da colomizacBo profestanie. .. Acaso tes
memos mds que o prolfestantismo venha fazer procélitos emlve oo
nvacionais ¢ déspovoar ac nossas igrejes?. .. Se, per culre lado, aue~
remos evitar gite o profestanies ergam o colo ¢ se tormem exigen-
tes, o aivitrz o mais adequado, para remover ésse mel, ndo & for-
necer-lhes direitos para reclamarem comcessSes, mas anfes OutGi~
gar-lh’as, independente de exigéncias gue mos fagam”.

E

&

Nada mais foi necessaric para que o protestantismo “viesse
fazer prosélitos”, contrariamente ao que afirmava o autor do refe-
rido artigo, e tanto mais facilmente por j4 haver ganho terreno, pos-
suindo bons pontos de partida. Nao nos referimos s coldnias ute-
ranas do sul, consideradas pelo govérno e Igrejas da Alpmanba como
compostas de fithos prédigos e, por isso, sbandonadas sem pastores
erdenados, obrigadas a se contentarem com pastores humildes, sem
instrigio e, muitas vézes, sem moral (8); nic nos referimos ifo
pouco s capelas estrangeiras das grandes cidades (os alemfes ha-

(3).— Ver as apreciagdces extremamente severas do Pe. TFeliclano Trigueire
em seu artigo: € wegalisme no Impérie de Brasii, ep. eit.
(4), — Citado por Jeio (Gomes da Rocha, Lembrancas de passado, t. I.

{5). — Artigo § da Constituigfio: “A religifo Catdiica Apostdlica Romana con-
tinuard a ser a religifio oficial. To0das as demalis serfo admitidas com
seu culto domésticc ou particular, em casas destinadas a &sse fim,
que ndo possuam forma exterior de Templos”.

(6). — Ver umsa noticia do pastor ¥. DDohmns no Almanaque Evangélice Bras
sileiro. 1922 (Sdo Paulo M. Higgins), pig. 5, € a obra citada de Emli-
o Willems, A aculturacfio dos Alemaes no Brasil pag. 467.
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viam construido uma no Rio em 1845) — mas as Sociedades Biblicas,
inglésa e americana. O representante desta, na capital do Império,
era o pastor presbiteriano, Rev. James Cooley Fletcher — que exer-
cia também as fungdes de diretor da Unido Cristd Americana de Jo-
vens, agente da Sociedade dos Amigos do Marujo e secretario da
legagao dos Estados Unidos. Esta tltima atribuicio abria-lhe ind-
meras portas, inclusive a do Palacio- Imperial, cuja entrada lhe era
franqueada, também, por sua qualidade de grande viajante (publi-
con uma edigdo completa das Memorias de Kidder), razio ,sem dg-
vida, porque D. Pedro estimava recebé-lo e pela qual foi admitido
entre os membros do Instituto Histérico Brasileiro (7). Até 18534,
essas duas Sociedades Biblicas haviam distribuido apenas 4.000
exemplares das Escrituras; nos cinco anos seguintes distribuiram
20.000. Cedendo a insisténcia de Fletcher, em 10 de maio de 1855,
chegou ao Rio um missiondrio inglés, com o fito de comegar, entre
os brasileiros, um trabalho sistematico de propaganda que deveria,
aigur;s anos mais tarde, constituir a primeira igreja protestante do
Brasil.

Boberﬁ: Bei& Kaueyeo Robel't Reid Kalley (1809-1888) foi

estabelecimento das uma personalidade curiosa, caracteristica

bases legais da PMP;' désses propagandistas anglo-sax0es, aris-
anda protestante ( 1 .

& protestante (8):  yo0ratas ou busgueses ricos que, por mo-
tivos cuiturais ou de satde, tornavam-se grandes viajantes, e que
utilizavam fortuna e turismo na difusiio da £é protestante.

Médico escocds, foi obrigado a ir para a itha da Madeira, de-
vide 20 estado de satide de sua espdsa, fundando 14, em 1838, uma
obra de evangelizacio aliada a wm ministério de assisténcia médica
beneficiente. Havia j& conseguido milhares de adeptos quando uma
violenta persegui¢io desencadeada pelo clero (1846-1847) obrigou-
o a geixar 2 itha acompanhado de seus prosélitos que ndo quizeram
repunciar & nova fé. Cérea de dois ou trés mil (8) désses infelizes
foram reunir-se em grande parte nos Estados Unidos, principalmente
em Ilinois, para onde foram também mais tarde, em 1853, outras
centenas de refugiados que acabavam de abandonar a Madeira, onde
continuava a perseguigio. O rigor do clima désse centro do continen-
te, entretanto, levou-0s a procurar nove asilo, havendo alguns déles
se dirigido para Massachussets (10) e Nova Jersey. Convidado a en-

(7). — Vicente Themudo Lessa, Anals, pig. 17

(8). — Lembrangeas do passado, op. c¢it.,, que constitui fonte importante da
histéria religiogsa e mesmeo civil do Segundo Impérioc completamente
ignorada pelos especialistas de histéria geral.

(9). — V. o livro Perseguigie dos Calvinistas dan Madeira (publicado em Sido
Pgulo, 1836} por um dJos convertidos de Kalley, Jodo Fernandes da
Gama, gue se torncw ministro presbiteriano no Brasil e do qual fa-
laremos depois. A propaganda evangélica, entretanto, fol rgtomada na
Madeira, por diversas Igrejas: ver principalmente o boletim Madeira
Nova, da Igrejs prebisteriana local. )

(10). — Onde existem ainda hoje, assim como nas Bermudas, présperas Igre-

jas protestantes de lingua portuguésa: v. seu Orgio Aurors Evangé-~
lica, publicado em New Bedford, Massachussets.
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viar alguns ao Brasil, para auxiliar na difusdo dos Evangelhos, Kalley
acabou por vir éle proprio acompanhado de um pequeno nmimero de
-seus convertidos.

Julgando insuficiente a simples distribui¢io das Escrituras, iria
éle comegar a era da evangelizagéo, confiando essa tarefa, em gran-
-de parte, aos seus propagadores portuguéses. Foir assim que surgiu
ésse fato paradoxal, mas essencial na histéria do protestantismo bra-
sileiro — o papel que nele desempenharam (e desempenham ainda)
os portuguéses. As duras experiéncias que sofrera em Funchal, en-
tretanto, o cuidado de nao expor seus novos convertidos a perse%'u'-
cOes semelhantes, e, talvez, a propria idade, infundiram em Kalley
grande cautela: “Lembra-te, escrevia éle a um de seus colabora-
dores, das Suas palavras (do Senhor): Séde Sibios como serpentes e
simples como pombas. Tenha cuidado dos padres e das irmas de ca-
ridade”. Ele proprio, antes de/mais nada, dedicou-se a estabelecer,
com as autorigade mais elevadas e com a alta sociedade brasileira,
contactos que garantiriam sua obra e seus convertidos. Instalou-se,
com suas duas camareiras alemas e seu jardineiro portugués, em
Petrépolis, na casa de verdo que alugara do embaixador dos Esta-
dos Unidos. Recebia ai algumas vézes a visita do Imperador que
vinha de improviso, como vizinho, ouvi-lo contar suas viagens pela
.Terra Santa. Assim instalado, reunia em sua casa algumas criangas
_inglésas ou alemas, ou ainda adultos portuguéses ao redor de seu jar-
dineiro; publicou na “Tribuna Livre”, secio livre do Correio Mer-
cantil do Rio, a traducgio do Peregrino de Bunyan, assim como arti-
gos apdnimos intitulados “Um- crente racionalmente convicto” ou
“Um catdlico protestante”; finalmente, manticha no Rio, agentes
que vendiam Biblias e organizavam, em suas casas, pequenas reu-
nides religiosas particulares.

Os missiondrios vindos depois, julgaram exagerada sua prudén-
“cia: o Brasil de D. Pedro nio era a2 Madeira de Maria da Gléria, obri-
gada a dar satisfagBes ao clero. Kalley, em todo o caso, batisou no
“Rio, em 11 de julho de 1858 o primeiro brasileiro que pertenceu, nos
“tempos modernos, 2 wma igreja protestante, Pedro Nolasco de An-
drade. Esse dia é considerado a data da fundagio da Igreja Evan-
gélica, chamada mais tarde Fluminense, primeira comunidade pro-
“testante do Brasil, que possuia entfo catorze membros: o dr. Kalley
e sua 'espésa, trés norte-americanos, oito portuguéses e, como brasi-
"leiro, o batisado do dia. Essa estréia, numeéricamente insignificante,
bruscamente atraiu a atengio da opinido publica pelo batismo, em
Petrépolis, a 7 de janeiro do ano seguinte, de duas damas da Corte
imperial, D. Gabriela Augusta Carneiro Ledo, irmé& do marqués de
Parani e do baro de Santa Maria, e sua filha D. Henriqueta.

O escandélo foi grande, naturalmente, e ¢ partido clerical pro-
seurou por fim A atividade do dr. Kalley. A pedilcgio do nincio, o Mi-
nistro dos Negécios Estrangeiros (que era entio Silve Paranhos,

_Visconde do Rio Branco) informou ao médico escocés, por inter-
" médio do encarregado dos negécios ingléses, que “z tolerincia reli-
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giosa garantida pela Constituigdo Brasileira ndo é tao plena que ad-
mita a propaganda de doutrinas contrarias a religido do Estado”.
Convidado a deter sua propaganda ou retirar-se de Pelrépolis, Kal-
ley obteve dos trés maiores juristas da época — Nabuco, Urbano S.
Pessoa de Melo e Caetano Alberto Soares — um parecer provando
que éle ndo havia violado as leis brasileiras (11). O govérno, que
agira apenas para dar uma satisfag@s ao nincio, nada mais descjava
do que fazer-se convencer, e contentou-se em requerer a regulariza-
¢ao dos diplomas médicos do doutor. Este, naturalmente, continuou
sua propaganda, o que n3o impediu o Imperador de ir & sua casa
ouvi-lo narrar suas viagens através da Terra Santa. Kalley, entre-
tanto, doente, ndo poude recebé-lo, ¢ desculpou-se pedindo-the uma
-audiéncia, mas foi D. Pedro quem volicu fazer-lhe nova visita, ten-
do permanecido em sua casa oérca de duas horas (estava-se a 6 e
margo de 1860). ’ :

As dificuldades recomecaram, alguns meses mais tarde, sob a
forma de pequenos incidentes criados ao redor dos locais das reu-
nifes evangélicas, no Rio: eram atiradas pedras, as escadas externas
ensaboadas ou untadas de excrementos, dirigiam-se insultos e amea-
¢as de sevicia contra os assistentes, e tudo isso com a autorizagio
ou participagiio da policia local. Inquieto, Kalley apelou para seu

“consul, e, em 19 de outubro de 1861, era distribuida uma circular
do chefe de policia da capital lembrando o respeito devido aos cul-
tos nio-catdlicos, desde que é&stes tivessem lugar em locais particula-
res sem cardter de templo, como acontecia entio. A ameaca A qual
recorrera Kalley, de regressar 2 Escocia e denunciar & opinido pu-
blica‘internacional a auséncia de liberdade religiosa no Brasil, pre-
duzira efeito.

Um més mais tarde, os protestantes do pais obtiveram outra
grande conquista, com a regularizagio de seus casamentos (12). No
Brasil, como no-resto da cristandade na época da Reforma, assim
come na Franca depois da revogagio do Edito de Nantes, o unico
casamento existente era o catblico. Nio obstante a liberdade de
‘consciénefa prevista pela Constituigdo, nada autorizava 20s nao-ca-
t6licos a fundagéoe de uma famila legitima sem uma ceriménia e pro-
messas que éles nfo poderiam aceitar. Da mesina maneira, alids,
nade se previa com relaglo ao registwo de seus filhos ou o sepulta-
mento de seus mortos.Os projetos de casamento civil apreseptados
em 1829 por Vergueiro ¢ em 1833 sob 2 imfluéncia de Feijé foram
de enconiro & oposi¢ho da Santa S& e & indiferenga da opiniZo pd-
blica. Os protestantes dessa época (quase uUnicamente membros das
coldnias a?emé,s) contentavam-se com uma unido de fato acompa-
nhada de umsa cerimdnia religiosa celebrada por algum pregador.

(11). — Ver sbbre é&ste epistédio importante para a histéria geral, Lembrangas
do Passado, t. I, pig. 95 e segs. P

(12). — O fundo desta gquestiio fol bem exposto por Rodrigues, Religiges aca-
tolicas, pag. 66-76, ao qual as Lembrangas de Passado acrescentam jin.
formagdes e docwumentos preciosos A histéria do direito civil brasileiro.
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Os noivos de religides diferentes, que ndo queriam ou nio podiam
realizar uma uniéo abengoada pelo padre, pois éste exigia a promessa
da educacgio dos filhos na religido catodlica, recorriam muita vé-
zes a um contratd, realizado perante testemunhas, por algum nota-
rio ou escivdo de paz. Esses paliativos ndo outorgavam, teoricamente,
direito algum as criangas e causavam, muitas vézes, lamentéveis si-
tuagOes, pois 0 espdso protestante considerava-se autorizado, por sua
religido, a divorciar-se em caso de adultério de seu conjuge (e o Bra-
sil ndo admitia o divércio), e o espdso catdlico descobria, depois de
tudo concluido, que a bengao religiosa permitida nessa ocasiao, nao
os unia de modo algum (13).

Um caso dessa espécie, acontecido em Petrépolis, em 1853 —
de abanddno e novo casamento da abandonada — levou o Conse-
Tho de Estado a requerer o estabelecimento de um -casamento civil.
O govérno satisfez ésse pedido com um projeto apresentado a 19 de
julho de 1858, projeto que provocou viva oposi¢do por parte do %ar-
tido clerical, principalmente de D. Romualdo, arcebispo da Bahia.
Um novo projeto foi apresentado, entdo, a 8 de outubro de 1859, no
qual apenas se reconhecia os efeitos civis de casamentos celebrados
em igrejas Evangélicas. Tratava-se, praticamente, apenas de protes-
tantes estrangeiros unidos entre si, tendo sido colocado de lado o caso
dos casamentos mistos. O senador de Alagoas, A. de Barros Leite,
expds a necessidade de uma legislagio nesse sentido, que garantisse
¢ futuro: :

..“Dagui a alguns amos, haveremos de ter mwitos protegtantess
ha de crescer o niimero de igrejas protestantizs; elas hio de ter
os seus sinodos, os seus prefados e suas feis de disciplima. Quem
ha de fiscakzar isso? O Sr. D. Pedro I, quer queira gquer ndo
queira, ha de ser, se ndo ¢ chefe, a0 menos o Fiscal Supremo de
todos ésses cultos; entretante ndo temos uma lei que os regule”

(14).

Mas foi em vio. O projeto atingia apenas os protestantes estran-
geiros e o reduzido némero de protestantes brasileiros que se ca-
sassem entre si. Era suficiente, sem intituir o casamento civil que in-
quietava a Igreja e que daria origem aos casamentos mistos. Assim,
o novo projeto foi aprovado, e promuigado a 11 de setembro de
1861 (dec. n. 1.144). '

: Tornava-se necessario, para que os protestantes brasileiros pudes-
sem tirar disso proveito, que se constituissem Igrejas regularmente or-
ganizadas e reconhecidas pelo govérno. O Dr. Kalley acabava de con-
ceder 2 seus fiéis um processo matrimonial, por contrato -privado
acompanhado de uma bengio pastoral, que muito se assemethava'a

(138). — Publicamos & histéria de situagdes, processos e Dpesquisas juridicas
inteiramente semelhantes em um estudo sobre Le prebldme du ma=-
riage civil et ies protestants frangais au XVIlke. sidcle (Revue dge
théologie @’Aix-en-Provence, 1942). .

(14). — Lembrangas do passado, t. L., pig. 172.
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pratica dos protestantes franceses do século XVIII (15); havia-os
munido de uma colegio de cinticos, os Salmos e Hinos (Rio, Laem-
mert, fim de 1861) que, consideravelmente aumentada, é ainda a mais
usada nas Igrejas protestantes do Brasil e de Portugal. Organizou seu
grupo, com wm registro para as assembléias administrativas mensais.
Estas haviam sido até entio, uma espécie de conselho consultivo que
auxiliava 0 missionario, Gnico diretor do trabalho. A tradigdo pres-
biteriana do Dr. Kalley levou-o a outorgar a sua comunidade, uma
constituicdo semelhante a da Igreja escocesa, a qual pertencia. A ne-
cessidade de um repouso na Europa, levou-o a organizar uma elei-
¢do de quatro “presbiteros” (1 de outubro de 1862) aos quais con-
fiou os cinqiienta fiéis professos que havia recebido desde o batis-
mo de seu primeiro prosélito.

Este, Pedro Nolasco de Andrade, mantinha relagbes com o ‘Mi-
nistro do Império, Marqués d'Olinda, Pedro de Arauvjo Lima, que
ihe prometeu colocar proximamente em execugdo, as disposig:Oes
sbbre o casamento dos nio-catélicos. Para isso foi necessirio espe-
rar o decreto n. 3.069, de 17 de abril de 1863. Os casamentos nas
“religides toleradas” (chamadas até entdo “religibes admitidas pelo
Estado”, e ésse novo térmo revelava um resquicio de ma vontade)
deveriam ser precedidos de proclamas e celebrados por um ministre
cuja nomeacio ou eleigdo tivesse sido registrada na Secretaria do Im-
pério; os certificados désses casamentos seriam registrados na Ci-
mara Municipal mais préxima. Nio se referia, naturalmente, ads ca-
samentos mistos: “avisos” de 21 ¢ 25 de outubro de 1865 precisaram
gue nao seriam considerados valides os casamentos em que a Igre-
j2 nio houvesse tomado parte, e que os contratos puramente -Civis
eram considerados sem efeito (16). O mesmo decreto, de 17 de abril
de 1863, que constituiu durante muito tempo o estatuto dos nao-
catdlicos brasileiros, estabelecia que seus nascimentos e sepultamens-
tos seriam registrados nos cartérios de paz e que os cemitérios ple=
blicos comportariam um “lugar separado” para suas sepulturas.

Tende regressado ao Brasil no inicio de setembro de 1863,
Kalley foi eleito pastor, a 12 de outubro, por sua comunidade do Rio,
que tomou o nome de Igreja Evangélica (Fluminense: a certiddo
désse ato foi registrada na Secretaria do Império no dia 23 de ou-
tubre (17). E aqui termina outra fase do estabelecimento do pro-
testantismo no Brasil — a fase precursora. Durante cérea de dez anos
ainda o Dr. Kalley deveria trabalhar no desenvolvimento de sua
obra. Mas nos setes anos que se haviam passado, éle fundara a pri-
meira Igreja protestante brasileira, assegurara-the o respeito das au-
toridades e obtivera o reconhecimento de sua atividade tanto civil

(15). — Lembrangas do passado, t. I., pag. 130-131.

(16). — Xedro Tarsier, Histéria das perseguicdes religiosas no Brasil (Sdo Paulo,
1936, 2. vols.), t. 1., pag. 142 e 154. .

«(17}). — Lembrancas do Pasado, t. 1., pag. 214-217.
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como religiosa. O caminho estava aberto e os concorrentes do Dr.
Kalley j4 se achavam em trabalho.

Os primeiros missions- Ex‘wi‘a'do ao Brasil pela grande_ Igreja
rios presbiterianos e os Presbiteriana dos Estados Unidos, a 12 de
prodromos do protes- outubro de 1859 desembarcou no Rio o

tantismo paulista. primeiro désses missionarios, o Rev. Ashbel
Green Simonton, de Dauphin (Pens.). A vinda désse jovem de 26
anos com um aspecto de visionario, pleno de declara¢Bes entusias-
tas, inquietou o Dr. Kalley, que estava precisamente nessa época,
ameagado de expulsao. Aconselhou moderagio ao recem-chegado:

“Kalley, escrevia Simonton, (18) insiste em que eu trabalhe
em segrédo e julga aconselhdvel 3s sociedades mantenedoras de
missGes em ferras papistas a organizagdo de fundos secretos. ..
Nisto ndo posso concordar com éle... Minha presenga e mi-
nhas intencdes ndo podem ser ocultadas”.

Malgrado suas intengOes, entretanto, foi éle obrigado a concor-
dar com Kalley. Ignorante da lingua do pais, teve que comegar com
uma espécie de capeldo entre os anglo-saxGes da capital, pregando
a bordo dos navios ou nas cidades sempre em inglés, e casando ou
enterrando seus compatriotas. No ano seguinte recebeu o auxilio
de sua irmé e seu cunhado, Rev. Blackford, mas sua atividade de pro-
paganda limitou-se a fundagio de um curso de inglés e de uma pe-

uena livraria evangélica. Numa viagem que féz pela provincia de
Sao Paulo, de dezembro de 1860 a margo de 1861, Simonton ja ndo se
mostrava mais “agressivo” que seus ﬁredecessores: visitou as col6-
nias das anglo-sax0es e dos alemdes havendo promovido, a pedido
déstes, a vinda de um ‘missionario presbiteriano de origem alema,
Francis J. C. Schneider. Durante ésse tempo distribuia Biblias. Quan-
do, finalmente, a 19 de maio de 1861, comegou a pregar em portu-
gués, no Rio, em uma sala da rua do Ouvidor, £é-lo em pequenas reu-
niGes semelhantes as do médico -escocés cujos colaboradores e fiéis
“~ vinham ouvi-lo e auxilid-lo. A 12 de janeiro de 1862 batisou seus pri-
meiros convertidos, um ‘comerciante vindo de Nova York e um fo-
guista da marinha portuguésa — e havia j& cinco angs que Kalley
atrafa adeptos na mais alta scciedade brasileira. E’ verdade que n
constituicio oficial da Igreja presbiteriana do Rio, realizada em 15 de
maio de 1863, precedeu de seis meses 2 do Dr. Kalley, mas isto devi-
do apenas a simples formalidades. _

No final das contas, 2 missio do Rev. Simonton no Rio consti-
tuiu apenas uma concorréncia 3 do médico escocés, e sua legitimi-

- dade técnica, se assim podemos dizer, foi bastante contestivel. Esta-
belecendo-se na capital do Império e em Petrépolis, residéncia de
verdo do Imperedor, pensava o Dr. Kalley em manter contacto com
as autoridades e a classe superior da nagfio, para ter agéo sdbre estas,

(18). — Boanerges Ribeiro, ¢ Padre protestante (Sfo Paulo, 1950), pig. 99,



— 143 —

e dai obter interésse, protegio e medidas oficiais. Conseguira perfei-
tamente realizar seu intento, assim fazendo obtivera aquilo com que
dotou a evangelizagdo protestante do Brasil, nos seus primérdios:
uma agio pessoal junto a D. Pedro e seus ministros, e conversGes
sensacionais. Nio é nas grandes cidades, entretanto, que se pode exi-
gir de inicio, a conversdo de classes sociais importantes, homogéneas,
que se bastem a si pr()pri-as e sejam, portanto, duriveis — condigio
sem a qual uma nova religido ndo pode estabelecer-se realmente em
um pais.

Os missiondrios presbiterianos alias, notaram perfeitamente a
dupla fundagio de sua obra no Rio, e o futuro limitado que ela com-
portava, pelo menos temporariamente. Projetaram, entdo, transferir-
se para S3o Paulo e sua regido, campo mais favoravel 4 influéncia
evangélica, segundo as memérias de Kidder e Fletcher. A viagem
que Simonton fizera, havia entusiasmado particularmente seu cunha-
do Blackford, que néo julgou suficiente enviar Schneider para o
trabalho entre os alemdes: a missio- deveria transportar-se téda,
imediatamente. A pedido de Simonton consultou-se o Board do
qual dependiam, tendo sido obtida a autorizagio. Algumas dificul-
dades, entretanto, impediram-nos de realizar seu projeto, e o re-
gresso de Schneider, desesperado com a atonia de seus compatrio-
tas, mostrou-thes ser impossivel contar com o apdio dos estrangei-
r0s, numerosos na provincia de Sao Paulo. A sede da missdo, pois,
continuou no Rio, com Simonton, e Blackford instalou-se em Sio
Paulo. Foi recebido por um dos primeiros ¢ melhores colaboradores
de Kalley, um americano, W. D. Pitf, que se mudara para Sdo Paulo
afim de trabalhar no comércio, e que lhe ofereceu sua casa. E a his-
téria do Rio recomegou (18). O primeiro culto realizado em inglés,
a 10 de outubro de 1863, para catorze anglo-saxDes. A 29 de maic do
ano seguinte disiribuiu-se a primeira Santa Cefa a sete assistentes; a
8 de janeiro eram oito os assistentes; 25 de margodezoito, dos quais
seis recentemente convertidos, sendo quatro portuguéses e dois bra-
sileiros. A pequena comunidade protestante de Sio Paulo constituia-
se, também, pela converséo de individuos isolados, estrangeiros na
sug maioria, e durante muito tempo, COmO Veremos, permaneceu &as-
sim. Foi considerdvel seu esférgo, mas incepaz de formar uma base,
dado seu reduzido némero e sua constituicio social. Essa base o
protestantismo brasileiro deve a um apéstolo brasilelro e a uma pe-

quena cidade do interior paulista: José Manoel da Conceigdo e
Brotas.

.

(19). — Nossa principal fonte para a histérla da Igreja presbiteriana de S#&o
Paulo ¢ constituida pelos Anals de Themudo Lessa, que inspiram nosss
narrativa.
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José Manoel da - O homem que abriria ao protestantis-
Conceigio (20). mo o interior do Brasil, — conquistando

nio apenas individuos isolados mas familias extensas e solidas, —
assegurando assim, seu estabelecimento, foi um padre. Esta parti-
cularidade — que nos reconduz a época da Reforma e as facilidades
que ela encontrou no ministério sacerdotal de um Zwinglio e muitos
outros — corresponde também aquilo q]ue fora o sonho de Feijo: a
reforma da lgreja brasileira por um padre brasileiro.

Nascido em Sio Paulo em 1822, José Manoel da Costa Santos,
gue tomou o nome de José Manoel da. Conceigito, tornou-se padre
cm 1845, apods brilhantes estudos realizados em Sorocaba, onde seu
tio-avd era cura, ¢ no seminirio diocesano. As relagdes que teve bem
cédo com estrangeiros protestantes, entretanto, o gosto pela leitura
da Biblia que éstes Ihe inspiraram, a tradugio alemi de uma Hists-
ria Sagrada do Antigo e Novo Testamento publicada pela editora
protestante do Rio, Laemmert, mas sem a autorizagao episcopal, va-
leram-lhe, em pouco tempo, a alcunha de “padre protestante” e a
suspeita da autoridade dioccsana. Esta mantinha-o nas fun¢Ges de
vigario encomendado, enviando-o durante quinze anos a uma dezena
de  paréquias, Limeira, Piracicaba, Monte-Mér, Taubaté,
Ubatuba, Santa Barbara e, finalimente, Brotas, para onde foi transfe-
rido em 1860. Os bispos protegiam, assim, seus fiéis, contra uma in-
fluéncia que, sendo exercida durante muito tempo, pensavam, tor-
par-se-ia nociva; mas, como se afirmou, “sem que o percebessem,
tragavam o ijtinerdrio da Reforma na sua diocese”.

Esta ma vontade por parte da hierarquia mostrava ao Pe. Con-
ceigio a impossiubilidage de realizar esta reforma da Igreja no pla-
no local, ao qual se consagrava, procurando, em cada uma de suas
pardquias, reavivar a vida espiritual, centralizando-a na leitura da
Biblia. Conheceu profundas crises vocacionais que ajuntaram ao seu
cognome “padre protestante” o de “padre louco”. Parece que Bro-
tas, por algum tempo, restituiu-lhe a paz. Essa povoagdo recente-
mente fundada (datando de cérca de 1840) era povoada por peque-
nos fazendeiros, grande parte vinda do sul de Minas, os Gouvéa,
os Cerqueira Leite, os Garcia, os Lima. Pessoas ativas, decididas e
progressistas, aprovaram sem dificuldade a construgio de uma nova
igreja e a substituicdo da velha imagem da padroeira do santuério
Nossa Senhora das Dores. Conceigio pregou-thes a leitura da Bi-
blia, e conta-se que um velho, havendo descido com enorme esfér-
¢o da serra, para se informar sdbre o que havia, respondeu: “Entdo
vou aprender a ler para estudé-la”, e o féz. As noivas que procura-
vam confessar-se antes de seu casamento, Conceigdo respondia: “Eu
e vocé precisamos nos -confessar a Deus e nio aos homens”.

(20). -— Sua biografia foi cscrita pelo coronel Fausto de Souza, ligado a éle em
circunstiancias memordveis, como veremos mais adiante. ¥Foi tratada
também por Vicente Themudo Lessa, Padre José Manoel dz2 Conceigdio (2.9
ed., 1935). Acaba de aparecer (1950) um bom estudo feito pelo Rev.
Boanerges Ribeiro, onde se encontrard uma biografia completa.
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Este episédio nos mostra que, nesse més de margo de 1862, éle
procurava apenas melhorar as condi¢gdes da vida religiosa na sua
pardéquia. Passava por uma profunda crise espiritual, exatamente a de
Lutero, crise cujo 4mago era, como também para o Reformador, a
questdo da salvagio e do valor meritério das obras. Como Lutero,
condenava as indulgéncias que proporcionavam uma falsa paz, acu-
sando a Igreja pelo seu “sistema de comutagio” que “implica e ex-
plica a negagdo da graga de Jesas”. Nio lhe sendo possivel continuar
no exercicio do ministério, quis abondoné-lo, tendo sido, por sua von-
tade, dispensado apenas ‘de suas fungdes propriamente sacerdotais,
apo6s o que foi viver como simples particular, em uma pequena casa
de campo nos arredores de Rio Claro. Af foi encontrd-lo o missiona-
rio Blackford, atraido pelo fama do “padre protestante”. Este aca-
bou por ceder as suas exortagbes batisando-se na Igreja presbiteriana
do Rio em 23 de outubro de 1864. Sua decisiio, entretanto, também
nio fhe proporcionou a paz interior. Nova crise manifestou-se nele,
em virtude da adverténcia biblica “Nio se zomba de Deus”, crise
que provinha de sua consciéncia de que néo era bastante haver aban-
donado os erros da Igreja romana, depois de havé-los divulgado por
tanto tempo. Trés vézes evitou seus amigos missionarios, subtrain-
do-se as suas visitas, até que, finalmente, estas outras palavras da
Biblia “O sangue de Jesus Cristo purifica de todo pecado” — trouxe-
ram-lhe tranquilidade ao coragio. Escreveu entio uma Profissdo de
fé evangélica onde narra suas lutas espirituais, num estilo convulsivo
e ardente, uma das mais belas obras da mistica protestante (21). Pro-
testante pelas experiéncias e afirmages dogmaticas nas quais re-
pousa, guarda ela profundamente, entretanto, o tom da literatura es-
piritual e da piedade catblicas. Neste: ponto, como veremos, é o es-
pélho fiel de seu autor. :

A Reforma em Brotas. Brotas fora a Wltima paréquia onde o

Pe. Concei¢do exercera o ministério catélico. Possuia ali lacos fami-
liares desde que sua irmd mais moga, Tudica, se casara com um
Cerqueira Leite. Muitos de seus paroquianos haviam conhecido
suas lutas espirituais e alguns as haviam mesmo partilhado. Além
disso os missiondrios seus amigos haviam iniciado ali um trabalho
de propaganda com grande resultado, e-ésse-foi o ponto decisivo: di-
rigiu-se a Brotas em meados de outubro afim de tomar parte na cam-
panha de pregaches que deveria realizar-se durante diversas sema-
nas, havendo pregagOes de casa em casa. Eis uma descri¢io das duas
ultimas reunides, feitas por Blackford, que nos mostra o modo como
eram realizadas e como se criou o primeiro ndcleo protestante ver-.

dadeiramente brasileiro. R

— .

(21). — Encontramos grandes passagens désse livro na obra de Rev. Boanerges
Ribeiro que acaba de ser publicada, sob o titulo O Padre Protestante
(330 Paulo 1950). '
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“Na segunda feira 13 (de novembro) reunimo-nocs em cass
de Antdnio Fraocisco de Gouvéa, no sitie, com o .chjetive de
organizar uma igreja, O smr. Conceigdo pregou a mais de 30
presentes, apds o que fizeram pablica profissée de £ e receberam
¢ sacramento do batismo as seguintes pesscas: Joeguim josé de
Gouvéa e sua mulher Lina Maria de Gouvéa, sew filho Framcisco-
Joaquim de Gouvéa ¢ suwa fitha Sabinz Maris de Gouvéas An-
tdnio Franciscq de Gouvéa, sua mulker Sabine Waria de Gouvés
e swas trés filhas Belmira Maria de Gouvéa, Maria Vitéria de
Gouvéa ¢ Maximine Maria de Gouvéay Severino José de Gour
véa e sua mulher Marcia Joaquina de Gouvéa,  Com éles cele-
bramos o amar de Nosso Sembhor ae morver, comende e bebendo.
os simbolos de sew corpo partido e sangue degramado. Bra a
primeira vez gue qualquer déles participavae d2sse sacramento,
ou o via. Foram horas de jibilo para @ coragio dos que pard-
ciparam e de profunda impressio para 0s que presenciaram, ao-
menos para alguns. :

“G sor. Coneeiglo dirigin a oragdo final; julgo ter sido 2 mais
jubilosa explosfio de agradecimentc que jamiais ouvi. Dew gragas
pela vieda do Evangelho até éles, pela misericérdia que os tinha
levado & ouvir ¢ aceitar, ¢ pelos privilégics daguels horz, ete. Be
envelta com 28 agdes de gragas ¢ fervemtes pedidos, erortagfes
¢ solicitagBes acs presentes para gue aceitzssem © Hvramemio
oferecido em Cristo. -WNa mesma ocasifo foram batisadas as se-
guintes criamgas: Amntdnio Francisco de Gouvéa, Maria Luiza,
José Francisco ¢ Sabipa Maria de Gouvéa (22) e Mara Luiza,
José Venzncio, Domicilia Maria, Inocéneia, Herculano José e Flas
de Gouvéa, filhos de Severine José ¢ Maria Jeaguim de Gouvéa.

“A 14 de novemlbro, mo cultc em cacs do Sme. Temdrio foo
ram -batizades Joagwim, Antdnic Joaguim, FLine Jesg, Kondde
José e Casdiene, filkes de Joaquim josé ¢ Lime Medes de Gouvéa,

“Quarta feira, 15 de novembro, deixamos Brotas” (23}.

Onze adultos membros professos e dezessete criangas batisadas,
ndo pessoas isoladas, e sim uma grande familia: os trés irmzos Gou-
véa com suas espdsas e filhos (sete de Severino José, cinco de Antd-
mio Francisco e cinco de Joaguim José). A seguir vieram os parentes
de Conceiglo que, nas semanas seguinfes, aderiram 3 Igreja; sua
cvoheda, um scbrivho, sea irm mais moga Tudica. HEsta aaiu seu
marido, sua sogra D Céndida Cerqueira Leite, 2 malis respeitada e
influente fundadora do povoado, o todes os-filhos desta.

Grazdualmente 2 comunidade de Brotas desenvolveu-se de ma-
peira extraordindria. Em 1867 possuia 61 membros® professos, em
1871, 118 (e 123 criangas); em 1874, 140 membros. “Gente da vila e
gente dos sitios: Buenos, Prados, Magalhies, Borges, Oliveiras, Mo-
rais, Cardosos e Cardosas, Barros, Coutinhos e Garcias. Gente de
vérias procedéncias e diversas familias, espalhadas num raio de dez.
2 quinze léguas por aguéles sertbes, Negros e ex-escravos: em 21

~de outubro désse mesmo ano de 1866, yrofessavam e eram batisados
Jodo Claro Arruda e sua mulher Maria Antdnia de Arruda; a muther

(_22)‘L‘—_—-Fiﬂx_os- de Antdnio Francisco e Sabina Maria.
(23). — Boanerges Ribeiro, op. cit., pig. 128-9.
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era india; e Jodo Claro ex-escravo e ex-sacristdo de José Manoel da
Conceigao (24).

A igreja de Brotas foi, durante muito tempo uma das duas maio-
res igrejas protestantes do Brasil, ao lado da do Rio. E verdade que
a chegada bem tardia de um pastor residente (vindo apenas em
1868) permitiu ao clero catélico a restrigio de sua atividade assola-
dora. O movimento protestante, que durante um momento parece-
ra prestes a ganhar tdda a populagdo, deu origem apenas a uma
comunidade minoritiria: desde 1866 um Cerqueira Leite debatia-se
sozinho, na Cimara Municipal, contra o projeto de interdi¢do das
reunides protestantes. Limitada no seu lugar entretanto, a influéncia
dos protestantes de Brotas propagou-se pelas regides onde se havia
originado e naquelas para onde se transferiram ésses protestantes.
Vimos que os trés irmaos Gouvéa eram de Borda da Mata; possuiam
um irmao ainda nesse lugar, Antbnio Joaquim, que se converteu a .
convite dos cutros, junte com seu genro Belisario Corréa Leite; esta
foi a origem da Igreja presbiteriana de Borda da Mata — distante de
Brotas mais de 200 kms. em linha reta, mas incontestdvelmente sua
filha — fundada em 23 de maio de 1869 com o batismo de 15 adul-
tos (dos quais seis Gouvéa, dois Leite e trés de seus escravos) e vinte
criangas. Tendo-se transferido de Brotas para Dois Corregos, uvm
dos irmios Gouvéa estabeleceu ali, em 25 de margo de 1875, uma
Igreja constituida de 19 membros adultos e 15 criangas.

Conceigiio, pastor Conceigo concedera, assim, ao protes-
itinerante. tantismo brasileiro, seu mais forte grupo e
seu methor centro de irradiagdo. Brotas, entretanto, ndo havia sido
sua Yinica pardquia, ¢ logo gue uma Igreja se tivesse constituido pu-
nha-se é&le a caminho com fito de visitar as outras localidades nas
quais a desconfianga des bispos de S. Paulo o havia obrigado a pere-
grinar. Onde havia sido cura, para af regressava dpastor, pois recebera
2 consagracdo pastoral num presbitério realizado em Szo Paulo em
meados de novembro désse ano de 18G5.

Estas viagens, enfretarito, nio constituiam a tranqiila realiza-
¢io de um planc deliberado com os missionérios americanos. Estes
penetravam também pelo interior a dentro: das grandes cidades onde
se haviam instalado partiam em expedi¢Bes com destino a alguma
locelidade onde houvesse simpatizantes, ¢ ai pregavam, faziam
visitas, voltando depois 35 suas casas. Mas a grande campanha de
evangelizagio que Conceigio desenvolveu em uma parte conside-
ravel da provincia de Sdo Paulo, durante trés anos, foi de origem e
cariter bem diferentes.

Teve inicio com uma de suas costumeiras crises de melancolia.
Blackford, junto a quem Conceicdo procurava apdio, nido o compre-
endia. “Ensinararﬁf%he na teologia que quando alguém se converte
est4 salvo para todo o sempre, sem possibilidade de se perder, e éle,

(24). — Ibidem.
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-agora, ndo é capaz de compreender a luta, a divida, a angustia des-
norteante do amigo. Aquéle paroxismo final da velha moléstia da
alma, contraida na sacristia, mais Jhe parece “aberragio moral ou
mental” que uma crise da grande alma de santo que existe em Con-
ceicio, e que luta para se ativmar” (25). Blackford teve, pois, grande
trabalho em persuadir seu amigo e subordinado, de que lhe era ne-
cessario cuidar de si. Conceicio pareceu concordar, mas, nota Black-
ford em seu diario particular, “desapareceu, sem deixar indicacdo
alguma sObre seu destino, havendo escrito apenas um bithete avi-
sando-nos de que nao o esperassemos em casa. No dia 3 de margo
comuniquei ésses fatos ao Dr. Furtado, chefe de policia em exerct-
cio, que prometeu escrever a todos os delegados da provincia pe-
dindo noticias de Conceigo”.

Enquanto o protestantismo americano nio conseguia compreen-
der que sua prépria mensagem tivera forga bastante para langar a
" angustia nessa alma que a recebera, Concei¢io, — o “pastor louco”
para os missionarios, como fora outrora o “padre louco” para os ca-
télicos — empenhava-se em abrir, ao protestantismo, os caminhos
dessa mesma provincia onde a policia o procurava. No mesmo dia
-em que Blackford escrevia ao Chefe da policia, Conceigéo achava-se
em Ibiuna, pregando o Evangelho e f6ra o sub-delegado dessa loca-
lidade que, impressionado pela sua mensagem, lhe dera abrigo, antes
de haver recebido comunicagQes oficiais. Nessa viagem dirigiu-se em
seguida a Sorocaba, onde havia passado parte de sua juventude, e foi
tal o interésse despertado nesse lugar, que enviou a Blackford uma
lista com os nomes de 90 pessoas que deveriam ser visitadas. O mis-
siondrio atendeu ac chamado tendo verificado entdo o belo trabalho
realizado por seu amigo. Este, entretanto havia regressado a Brotas,
de onde tornou a voltar, pregando em Limeira, Campinas, Belem,
Braganca e Atibaia. Chegando.a S. Paulo no dia 3 de junho, iniciou
nova viagem no dia seguinte.

Visitou, dessa vez, o vale do Paraiba, que percorrera outrora
como cura de Taubaté. Viram-no pregar e distribuir Evangelhos em
S. José dos Campos, Cagapava, na sua antiga paréquia de Taubaté, -
‘'em Pindamonhagaba e Aparecida — onde se diz que discutiu com
os.padres — além de outras pequenas cidades pitorescas e ricas dessa
regido fronteira, Guaratingueta, Queltz, Rezende, Barra Mansa, Pi-
rai. Af consentiu em embarcar para ir até o Rio, onde participou da
consagracio pastoral do missiondrio Chamberlain, mas a 13 de julho
.. retomou em seniido inverso sua viagem pelo vale do Paraiba, che-
gando em Sio Paulo em principios de outubro.

. Apds um més de trabalho na capital inicia, no fim de outubro,
a evangelizagdo rumo ao Norte: Cotia, Ibiuna, Piedade, Sio Ro-
‘que, Piracicaba, Porto Feliz, Itd, até sua querida igreja de Brotas,
onde permanece algumas semanas percorrendo tdda a regido, para
voltar, em seguida, por Itaquari, Rio Claro, Limeira, Piracicaba, Ca-

(25). — bidem, pig. 146



— 149 —

ivari, Campinas, Belem (Itatiba) Braganga, Atibaia, Santo Anténio
Sa Cachoeira (Piracaia), Nazaré, Santa Isabel e Sdo Paulo, onde va-
mos encontra-lo a 16 de dezembro.

A 21 de janeiro seguinte (1867) reinicia a viagem do Vale do Pa-
raiba: Jacarei, Taubaté, Pindamonhangaba, voltande por Cagapava,
Sdo José, Jacarei, Taubaté e Sdo Paulo; foram dezoito dias parti-
cularmente es[])Iéndidos, com grandes auditorios simpatizantes, nessa
regidao especialmente catolica.

Permanecendo em S3ao Paulo uma semana apenas dirigiu-se, a
14 de fevereiro, ac sul de Minas, onde os protestantes de Brotas ha-
viam iniciado jd o trabalho de propaganda, entre scus parentes de
Borda da Mata e Santa Ana do Sapucal. Fazendo paradas em Santa
Isabel, Nazar¢, Santo Antonio da Cachoeira, Bragan¢a, Amparo, Mo-
gi-Mixim, Ouro Fino, chegou finalmente a fazenda de Antdnio Joa-
quim Gouvéa, a uma légua de Borda da Mata e depois a Santa Ana.

Em Sao Paulo, onde se achava de regresso a 2 de abril, espera-
va-0 sua sentenca de excomunhio, cuja promulgacio havia sido até
entio adiada pelo bispo de Sao Paulo, que vacilara durante muito
teinpo entre a longanimidade habitual da Igreja em tais casos, e a
necessidade de deter o sucesso da pregagio do padre apéstata. Es-
creveu entio uma Resposta que, na opinido de seu tltimo bidgrafo,
“abre a série dos classicos protestantes do Brasil”. No mesmo dia, 3
de maio, em que acabava de escrevé-la e assind-la, partiu novamen-
te em viagem pelos arredores de Sio Paulo; sua excornunhio ndo
impediu que um cura lhe desse hospitalidade. A 20 de maio, em
companhia de Blackford, dirigia-se ao Rio; consagrou o més de junho
a evangelizaco dos arredores da capital. Apresentou, em uma reu-
nido do presbitério que se realizou entdo no Rio, um relatério por-
menorizado, no qual seu entusiasmo se traduzia em verdadeiras es-
trofes de louvores:

“INés porém, gue temos visto (com os nossos préprios olhos
e ouvido, com o0s nossos proprios ouvidos) o poder da Palavra
de Deus ma conversio das almas, quer em sua letra quer em
sew espirito; ’ -

“nés gue femos visto as criamgas. irem, cantando e saltando,
quebrar os idolos de seus pais; e:outras, pregando com a Biblia
nas méos, a scus peis ¢ a vigérios;

“nés sabemos, ¢ com jibilo vos asunciamos que a evangeli-
zag¢io em mosso pais ¢ a realidade mais beséfica em todos os
seus resultados; )

“e temos confianga, ¢ ansicsamente desejamos vé-la progre-
dir, concorrendo comy guanto bouver em nossas poucas fdrgas para
que mais ¢ mais Jesiss Cristo ganhe almas para sua gibria” (26).

“Nossas poucas f6r¢as”. Conceigdo havia dito também “A con-
tinuar como nos ultimos tempos, antevejo que pouco poderei pres-
tar” (27). Acabava, realmente, de fazer cinco grandes viagens no

€28). — Ibidem, pég. 171
€27). — Ibidem, pag. 170.
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decurso de um ano. Seus companheiros de jornada — missiondrios
como Blackford, Chamberlain, Schneider, Simonton, ¢ ainda jovens
evangelistas brasileiros ou portuguéses como Miguel Torres, Modes-
to Perestrelo de Barros, Antonio Pedro, José Rodrigues, Carvalho-
sa — revezavam-se cada vez. Ele, entretanto, estava sempre a cami-
‘nho. Fora ji obrigado a parar em uma de suas passagens por Bro-
tas, incapaz de continuar sua viagem. Os membros do presbitério,
que acabavam de ouvir seu relatério com interésse apaixonado, jul-

aram necessario fazé-lo repousar e o enviaram aos Estados Uni-

os, para que expusesse 4 o trabalho realizado no Brasil. Embar-
-cou ne Rio no inicio de outubro de 1867.

Conceigiic separa-se Regressara em outubro de 1868, para
dos mis:sioné.rif)S_- O a reunido do presbitério, que deveria ser
apostolado solitario. realizada em Sio Paulo. Suas “férias” —
constituidas de viagens de conferéncias, pregacdes nas Igrejas portu-
guésas de Jacksonville e Springfield, além de trabalhos literrios, tra-
dugbes de livros e revisio de uma versao portuguésa do Novo Testa-
mento — nao o haviam descansado absolutamente. Nao abandonou,
-entretanto, suas viagens ¢, no fim de outubro, regressa do Rio a
Sao Paulo, na companhia de Chamberlain, passando por Angra dos
Reis, Parati, Cunha e Lorena. Durante sua estadia nos Estados Uni-
‘dos Blackford fundara (marco de 1868) nesta ultima cidade, um pe-
-queno nucleo protestante. A chegada de um antigo padre provocou
«af desordens contra os adeptos da nova religido, sem que a policia
Jnterviesse (13 de novembro). O Ministro da Justica, José Martiniano
-de Alencar, avisado por Tavares Bastos, em uma carta severa dirigi-
da ao Presidente da provincia de Sio Pavle (26 de novembro), lem-
brou-lhe que os cultos profestantes eram autorizados, sob a condi-
gho. .. conhecemos o que se segue. Nota-se que o liberalismo dos au-
‘tores de fracema e das Cartas do Solitario tirava o maior partido pos-
sivel, e de maneira quase paradoxal, do texto constitucional: ‘2 in-
terpretagiio désse texto, por Silva Paranhos, dez anos antes, era,
como dissemos, bem diferente, e isso nos mosira que a propaganda
protestante havia, decididamente, ganho a partida juato as supre-
mas autoridades do Império. Mas nesse momento 0s missionarios
mudaram de titica. : ‘ :

Conceikdo, ac retomar seu trabalho -de svangelizagio, trabalho
que costumava. realizar sem planc ou orientacio, havia perdido ¢
apdio entre os missionarios. Apercebeu-se disso no prebitério
realizado em Sio Paulo em meados de outubro de 1869: até ali
seus relatérios sempre tinham sido considerados curtos e nesse ano
dizem o seguinte as Atas da Assembléia: “tendo sido muito extenso
seu-relatério, foi-the solicitado um resumo déste, que pudesse ser
<onservado nos arquivos”.

Conceigéo fora dtil aos missiondrios para abrir-thes caminho,
conseguir-thes simpatizantes em téda provincia, langar os fundamen-
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tos de Igrejas. Sendo pouco numerosos, entretanto, isolados uns dos
outros, separados, muitas vézes, por dissentimentos, auxiliados por
bem poucos colaboradores brasileiros (e os mais merecedores den-
tre éles haviam sido justamente entdo enviados ao Rio, afim de fazer
.estudos de Teologia, encontrando-se entre éles Miguel Torres, Carva-
Ihosa, Anténio Pedro Cerqueira Leite e Anténio Trajano) nio podiam
ésses missionarios dar conta de todo o trabalho preparado por Concei-
¢do. O abandéno dessas almas bem dispostas, entregues a si proprias
(e as investidas do clero), acabou por tornar insensivel & propaganda
protestante, regifes que haviam despertado as maiores esperancas.
Vimos que, mesmo em Brotas, tardara bastante a vinda de um pastor
residente; no Vale do Paraiba, a impossibilidade de aproveitar o en-
tusiasmo despertado por Conceicio, suspendeu durante longo tempo;
para satisfagdo do catolicismo, o desenvolvimento désse caminho de
este, no qual apenas a Igreja de Lorena continuou vivendo na inativi-
dade. :

Muitas vézes os missiondrios pediram a Conceigio que se fi-
xasse, passando da evangelizagio & organizagio. Seu temperamento,
entretanto, ndo o permitia; tivera, sem duvida, nos Estados Unidos,
experiéncias sObre organiza¢Oes que facilmente se reduzem a admi-
nistracio, e bem cédo A burocracia. Continuou no seu ministério
de apéstolo itinerante. Os missionarios, que, enviando os jovens evan-
gelistas brasileiros a estudar no Rio, haviam-no privado tie seus com-
panheiros habituais, tinham outras coisas a fazer que seguir ésse
native, tic independente quanto psicologicamente incompreensivel.

- E-assim, daf por deante, Conceigao fazia suas viagens de pregagao
56, como havia feito no coméco, quando o acreditavam louco (ndo
se estava, alifs, voltando a essa idéia?).

Nessa divergéncia, entretanto, havia algo mais profundo que
diferengas de temperamento ou técnica missiondria. Conceigdo, cuja
. «exgeriéncia religiosa muito se assemelhava & de Lutero, tinha, com
relagio a questles cclesidsticas, uma posicdo visinha & do Reforma-
dor. Safdo de uma igreja cujo principal defeito féra talvez deixar-se
dominar pela organizacio, sentia bem pouco a-necessidade de uma
contra-Igreja organizada. Rompendo-com. Roma - como Lutero, al-
mejava, como Lutero, difundir a mensagem, de salvagdo, semn se
_preocupar muito em destruir instituigSes para elevar outras. Seu Gi-
- imo bibgrafo (28) transcreve, a ésse respeito, uma pagina motével
gue é necessério reproduzir na integra: : SR
. “SBe queremos Impridentementc copunicar a bomtens  sém
' preparstSrio algum, verdades cue lhes s8%° ébsolutamente incom-
preensivels, cmpregodac- desty sorte;- falfn- e prefudiciaimente,. ado
. promoveérenics - gesin: g ilustracBor . Dustiar & conduzir o -honem
. pensader 3. meditagfo, ‘pate; fazdlo. valorosp, ecapaz de ‘podér
por’ e mesmd descobele’ & verdade, gic fhe comunicamos:

3 %

“Yasito cetla Towcure, se 08 pais quizessem tnsitGiar a- eeus

fillios mtalcriades ¢ fracoe..as verdades que sabegis.guio. fitus,

(28). — Ibidem, pag. 206.
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querer imbuir adultos sem prévia e conveniente disposigio de

coisas ¢ principios, que lhes & impossivel compreender.”

“Tudo tem seu tempo”. '

“Ha muitos homens incultos que sfo criangas a muitos res-
peitos, que devem ser doutrinados com grande circunspecgdo.
Porgue ¢ extermimar certos prejuizos e costumes ffeis, usos que
muitas vézes substituem a verdade mesma, por nenhum modo &
isso ilustragio; porém leviandade deshumana, crueldade imexce-
divel.”

“Respeitem-se, portanto, os costumes e usos antigos do povo,
que, em falta de mais profundos esclarecimentos sfo aptos para
guid-los e comté-los no bem.” .

“Q’, meu Deus! eu respeitarei a religido do ignorante —
a fé daquéles que ndo tém tantas ocasides de coohecer-vos, de

venerar-vos de um modo mais digno. Jamais servirei & vaidade
e presungio, de tal sorte que abale a £é piedosa dos outros com
palavras e acdes imconsideradas.”

- Estas palavras, como se disse, “embora dirigidas aquéles que
%Jregam o materialismo em nome da ciéncia, evidentemente estabe-
ecem um principio geral de conduta bem definido. Principio que se

opunha ao método dos missiondrios estrangeiros, preocupados em
destruir, como supersticiosos e idélatras, os hibitos religiosos encon-
trados entre o povo brasileirc — enguanto o primeiro dentre éles,
.Kidder, foéra capaz de perceber que ésse habitos denunciavam, e
mesmo sustentavam, 2 existéncia de uma ¢ ignorante, mas profunda
e sincera. Manifestava-se no Brasil, nma vez mais — depois de Fei-
jé e Kidder — a visdo de uma Reforma realmente brasileira, harmo-
nizada com o temperamento ¢ os hébitos do pafs, visio .que, aliada
a0 seu apégo 4 evangelizagio itinerante, iria fazer déle “um des-
conhecido” para seus companheiros e amigos missiondrics, “que
desejavem ajudé-lo, mas nio sabiam come™ (29).

Ngo tinha havide wm rompimento enire éle ¢ seus companhei-
ros, mas sua missdo nfo era o ministéric crganizado e a prdpagan—
da corfessional, 2 gual se dedicavam ept@o os missiondrios; nmem
mesmo se dedicava mais & evangelizagio Hinerante, com auditérios
relativamente grandes e representantes de tddas as classes. O ap-

- tigo cwra, de boa familia, possuidor de grande cultura, dedicava-se
agora a um ministéric de caridade ¢ instrugfo religiosa entre '0s maip
humildes. O insigne tedlogo, que estava 2 par ds fiteratura espiritual
de téda a Europa, comprazia-se com os mais modestos conselhos de
higiene como meios de obter a paz da alma. Comovente declinio
de um homem gue experimentera gt o paroxismo, tédas as luiss
do espirito. Essa mesma bumildade levava-o 2 viver essa “vida
pobre” que se aproxima de Sdo Francisco de Assis, e da qual o pro-
testantismo brasileiro guardou admirativa meméria, mesclada de al-
guma surprésa. - S ' :

(Z3). — ibidews, pdg. 206.
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“Chegando 2 um sitio, diz o major Pausto de Souza, se re-
solvia a ter ai alguina permanéncia, éle procurava alguma choca
ou telheiro gue Ihe servisse de abrigo, s vézes mesmo edificado
por suas mdos ¢ coberto de ramos; se, porém, sua demora era
passageira, &le pedia hospedagem em qualquer casa, preferindo
as de modesta aparéncia; e, antes de sair dela, procurava dar
um sinal de seu reconhecimento, servindo de enfermeiro a algum
doente, consolando tristesas ou mesmo prestando varios servi-
¢os humildes, como varrer, lavar, etc., etc..

“... Sua frugalidade era tal que com qualquer cousa se
satisfazia durante o dia inteiro: uns ovos, leite, um pouco de
faricha de milho ou de mandioca, ervas, café e agiicar, constis
tuiam quase sempre o seu alimento. Désses géneros, os que lhe
davam agradecia com humildade; mas se assim nio acontecia,
‘também ndo os pedid] mas comprava-0os em pequena quantidade,
& proporgdc que déles necessitava, porque, conformando-se com
a ordem dada por Jesias Cristo aos apédstolos, éle nio possuia
alforge para o caminho, mem duas timicas, mem calgado, nem
borddo, ¢ mesmo o dinheire que levava para o seu parco sus-
tento limitava-se a alguns tostdes” (30). :

Entretanto, de maneira alguma havia ¢éle renunciado & vida
intelectual:

“Durante suas longas peregrinaces ocupava as horas de
6cio em escrever a lapis sermdes, traduzir artigos religiosos, to-
mar apontamentos e notas curiosas sbbre tudo o que via, obscc-
vagles topograficas e meteorolSgicas, vocibulos ¢ ¢érmos es-
peciais usados mos diversos povoados, procurando sua origem e
raizes, quaisquer fatos gue lhe pareciam imtercssantes da histéria
natural, acomparhando-os &s vézes de desenhos explicativos, e
geiros, mas gue denunciavam rara aptidio. .Quando se demorava
por algum tempc em uor sitio onde podia dispor de comodidade,
passava a limpo seus sermdbes, hinos, notas e traducBes, empre~
gando em tudo muito método, clareza ¢ belissima letra; e todos
ésses papéis &le os conduzia comsigo em wviagem, dentro de um
envoltdrio de pame gue cuidadoszmente cozia para nic se dise
persarens, &até poder dar-lhes destino, enviande ums. aos amigos,
outros & redagdo da bmpremsa Evangélica, de que nio se esquer
cia (3},

Esta vida de pregador solitdrio durou quatro-anos. Quatro anos
durante os quais Conceigiic pregava aos arrieiros e viajantes que en-
conlrava, 20s pobres em cuja casa residia e dos quais cuidava, vi-
tima muitas vezes de sevicias por parte do populagSes fanéticas, ou-
tras vézes considerade taumaturgo e obrigado a subftrair-se a uma.
espécie de culto. :

Nos seus raros encontros com os missionérios, para com 0s guais
ge mostrava sempre reconhecido e afetuoso, achava-se cada vez mais
fraco. No fim de 18783, Blackford convenceu-o a repousar ao seu
lado, nos arredores do Rio. Conceigio tomou o trem, dessa vez, mas

€80). — Ybtdem, pég. 200-1.
(81). — Ibldeimm, DAZ. 202-3.



— 154 —

.em uma baldeagio, seu pobre vestudrio e seus pés descalgos atrai-
ram a atengio da policia que o prendeu. E quando as informagGes
recebidas lhe abriram as portas da prisdo, ndao possuia dinheiro para
comprar uma nova passagem. Continuou a pé seu caminho, sob o
sol e a canicula, caindo ‘prostado, na noite de 24 de dezembro, sob
a sacada de uma venda, em Iraji, ndo longe de Piraf. O chefe de
uma enfermaria militar vizinha, major Fausto de Souza, deu-lhe
um leito. Tendo agradecido aos que o haviam socorrido, pediu que

.o deixassem “s6 com seu Deus” e morreu, tendo adormecido, ao

.-que parece, por volta do fim da missa da noite de Natal.

. O protestantismo brasileiro teve, em Conceigdo — que abriu
seus caminhos e nimbou seus’ primgrdios de uma auréola mistica
— um santo. O bondoso homem que lhe dera um leito para morrer,
- ao qual Conceig¢o ndo pudera proporcionar ensinamento nenhum,
Major Fausto de Souza, impressionou-se de tal modo nesse contacto
de alguns instantes que estudou a vida désse estranho ente erran-
te, publicando sua primeira biografia. Convertido ao protestantis-
mo, tendo-se tornado uma sumidade médica e politica — (principal-
mente como presidente da provincia de Santa Catarina) foi seu
grande defensor.

Percebe-se, entretanto, que ésse santo, ndo obstante sua dogma-
~tica e sua ruptura com 2 Igreja, era ainda, pelas nuances de sua de-
vogdo, um catdlico (32), um désses catdlicos reformados como al-
‘mejaram Feijé e Kidder.

Miguel Vieira Ferrei- Alguns meses depois da morte de Con-
rfa e o ‘smcregzsmo ceigdo, o presbiterianismo féz uma nova

Jmis . . ~

mistico  (33) conguista de grande repercussdo, que lhe
traria uma nova experiéncia de formas, assaz estranhas & mentali-

dade anglo-saxdnica, que a mensagem protestante revestiu nos
‘paf_ses de tradicdo latina, colonial e catélica.

.."' =

"{32). — Parece que isso fol zentido pele c6brnego Ros3i, ne el ezcelente Dire-
téric prefostante mo Brasil, Depois de se veferir na plg. 58 ac “sa-
_cerdote apdstata, José Manoel da Conceicie”, o que, nfc nos admira,
. escreve numa nota: . “Incansével propagador do presbiterisnismce ma-
nifestonr, no dizer de alguns protestantes, s pobress & 8. Francisco
.de Assis e o zéle de S&o Paulo Apdstolo”. E isso sem protestar contra
tais Psimiliacdes. )
B euriozo ver- Conceicio tornar-se um argumente chntra & “papado
protégtante” norte-americano nas Cartas ae Chefo de FProtestoatisme
‘ne Brasil,” do espirita Luiz de Matos (Rio, 1828), citados por um pro-
testante 'passado ac racionalismo. Manoel José da , Fonsdca. )
4¥3). — Ver sobre &ste assuntc o noticia dada, sem. GGvide sezundo.guas in-
- formacées, no. Albérs de- Pertugbloes o Praslleires emimentos (Lisboa,
3881}, cap. IX; o artigo 4o Diecipasdric IElitézide .o @eervsfice Go . Ma-
ranhdid, de César Augusto Margues; os artigos necrolégicos pubiicados
por Joaquim Nabuco no. Jernai de Comérofe 8 polc Rey. Trsjdno -na
Rovists Foprlur; alguns. detalhes Gteis nos Aspeic de Themudo Liessa
6 -breves notas, obrd‘ de seus: fiéls,” em Giverses publicagdes, prindi-
-palmente no - primeiré ndmero da revistd ¢ Grite do Ipwamse (Rig.
-getemibro, de"1948). A biblicgrafia de  buzs puplichgies csid no Désjbﬂ
nérie DBibliegrafice Drasiletre de A. V. & Blaks, ¢ VI- (Rioy 1900,
‘pégs. 286-289, .
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Trata-se de um engenheiro e antigo oficial, Miguel Vieira Fer-
:reira, pertencente a uma das maiores familias do Maranhdo: por
parte gg sua mie, D. Luiza Rita da Silva, era sobrinho do senador
e membro do Supremo Tribunal, Joaquim Vieira da Silva e Souza,
primo do senador Luiz Antdnio, Visconde Vieira de Souza e désse
Gomes de Souza, o “Souzinha” que, apesar de morto bem jovem,
foi considerado o génio matematico do Brasil. Cientista e homem de
negobcios, agrénomo, idedlogo e filantropo, foi conhecido por diver-
sas publicagGes, pelas sua atividade em prol da Republica, da_qual
foi um dos mais ardentes partidarios ‘desde 1870, pela fundagio
de uma espécie de Universidade popular, a “Escola do Povo”. In-
teressado pelo problema religioso apesar de ser entdo racionalista,
freqiientou durante algum tempo, como seu pai, a capela presbite-
‘riana do Rio, a0 mesmo tempo que assistia as reunides espiritas, até

ue, no fim de abril de 1874, uma visio que teve durante um culto
girigido pelo missiondric Blackford, levou-o a batisar-se, em obe-
diéncia a uma ordem direta de Deus. Vimos através da historia de
Conceigdo, que Blackford néo refutava as experiéncias misticas,.
mesmo que ndo pudesse compreendé-las inteiramente. A conquista,
por outro lado, era lisonjeira, anadloga aquelas conversdes de mem-
bros da aristocracia, que tantos servigcos haviam prestado ao Dr.
“Kalley. Assim Miguel Vieira Ferreira foi admitido na Igreja presbi-
teriana do Rio, com outras pessoas de sua familia, objetos de reve-
lacBes semelhantes; a descrico de sua conversdo extraordindria, foi
inserida nas publicagbes da denominagio, nos Estados Unidos (34).
Alma de apéstolo no dizer de seus fiéis, o Dr. Miguel foi, dai em
‘diante, um dos mais eficazes propagandistas brasileiros do presbiteria-
nismo, quer por suas publicagbes (35) quer pela sua prédica, na pro-
vincia do Rio, onde era presbitero da comunidade, da qual estava
praticamente encarregedo, e nas provincias de S3o Paulo e Minas.

Era naturel que éle narrasse aos {iéis a experiéncia de sua con-
versdo. Idealizou uma espécie de modélo necessario, assegurando
‘que ndc hi cristéo verdadeiro que nio tenha recebido a graca de-
uma, visio direta, e, por assim dizer, sensivel de Deus. Surgiram, na
comunidade do Rio, discussbes sbbre ésse assunto. Tendo sido con-
sultado, o Presbitério, por sua vez, consultou 2 Missio americana
que, embaracada (recordando o exemplo dos quekers) deixou-lhe
-a responsabilidade da solugfio. A decisio final — pas linhas de uma
resposta freqiientemente dada hoje aos pentecostais — foi 2 de que

(34). — Namero de julho de 1874 do The Forelgn Missionary of the Presby-
terizn Church ¢ apéndice do Centenazry Memorirl of the planting and
growth of Presbyteriznism in Wostern Pemsylvania and parts adjacents.
Ield@ in Pittsburgh Recember 7-9-18%5 (1876).

{33). — Foi nessa época que &le publicou principalmente a traducgfio do famoso
tratadc de Emile de ILavelaye “Y’aveonir des peuples catholiques (Rio,
1875) e da Profession de foi des Vicux - catholiquos de YAliemagne; talvez
a traducdo do Bictionnaire géographique élémentaire, contenant ‘des ex-
plications sur les lieux mentionnés dans lo Weuvesu Testamont, de B. O.
Cooper. Seria necessério citar zinds, segundo o Album de Portuguéses e
Brasileiros emimentes, outras tradugfes de obras religiosas, havendo 'a
maioria de seus trabalhos dessa espécie aparecido sem nome de  -autor.
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Deus ndo se dirige mais diretamente aos homens desde que lhes deu
as Escrituras como regra de fé. Miguel Vieira Ferreira nao podia
aceitar uma sentenca contrdria as suas mais profundas convicgDes.
Deixou, pois, apés alguns meses de hesitagio, a Igreja & qual per-
tencera e na qual Deus se havia revelado a éle, fundando, a 11 de |
setembro de 1879, com 27 membros, na maioria parentes seus, a Igre-
ja Evangélica Brasileira, que recebeu logo em seguida a autorizacao
governamental, pois seu prestigio era bastante para apressar a mo-
rosidade das secretarias.

.

Rejeitado pelo protestantismo oficial, o Dr. Miguel deixou-se
levar cada vez mais por suas tendéncias naturais — um iluminismo
de base catélica e um cientismo liberal pré-positivista. Ambas de- -
veriam encontrar sua ultima expressio no liviro O Cristo ho Juri,
publicado no Rio, em 1891, apés ruidosa disputa na qual se insur-
gira contra a presenca do crucifixo nas reparticbes publicas e prin-
cipalmente nos tribunais.  Embora suas afirmagfes teolégicas féssem
admissiveis aos pretestantes {e, muitas vézes, penetradas de uma fé
ardente e biblica), era o misticismo visionario que dirigia sua vida
e a de sua Igreja, com um respeito aos hébitos religiosos catélicos
inconcebivel, 4 primeira vista, num homem considerado um icono-
clasta. Como Conceigdio, pensava que os propagadores do protes-
tantismo néo possuem o direito de arrebatar ao povo sua velha re-
ligido sem lhe ter dado uma nova:

“Néo o violentem, nic o desalojem ® fdrga, por motivos de
higiene espiritual, do seu tugirio. Dé-se a verdade e kberdades
garantidas pela justica, e os idolos cairdc por terra. Nao pre-

» Cisamos destruir a- habitagdo terrenma por pior que ela no§ paregas
o morador a deizard desde gue se the proporcione outra melhor.
Tedos querem melhorar, todos aspiram ac gue lhes & bom: o que
falta & luz” (36}, :

Em michas prégagées ¢ ensino nean de leve procuro fazer com
cque os homens me cigam a mim, ¢ deizem a sua religifio. Deizer
um &rre s6 por e wio & achsr, sbragar ¢ seguir & verdade; nio
basta deizar vasic o isdividuo, & preciso dardhe a verdade. O
f:'xcm; vasio é estar em condigies de cair em miais graves erros”
(37).

Foi, sem dtvida, a mesma preocupagio de nio alterar intiilmen-

te os habitos espirituais' dos catdlicos, que levou Vieira Ferreira a

_conservar os sete sacramentos tradicionais. Oulro aspecto de sew

. pensamentc ao qual chegamos, ¢ gue poderfamos chamar sua filo-
sofia natural, constituia-se 20 mesmo tempo de uma confianga abso-

tuta no progresso pela ciéncia, e de uwm kiberalismo -individualista

mais que fantdstico. Encontraremos essas disposi¢Ges no positivismo

gue desempenhard um papel de refreamento a0 desenvolvimento

{869). — Miguel Vietra Fererira, © Oriste ne Jdr, pag. 8.
£87). — Ibidem, pig. 217.
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do protestantismo. Nio nos interessa saber aqui se Miguel Vieira
Ferreira foi um pré-positivista ou um para-positivista: as declaraghes
de seu Cristo no Juri, coincidindo exatamente com as campanhas
de Miguel Lemos e Teixeira Mendes, podem ter sido inspiradas nes-
tas, € no reconhecimento que lhes devia por o haverem defendido di-
- versas vézes; seria necessario, para julgar sua prioridade, consultar os
dois volumes dos Cursos Livres da Escola do Povo, publicados em °
1873. Basta-nos, aqui, entretanto, constatar ésse elemento de curio-
so sincretismo apresentado por Miguel Teixeira Vieira, como uma
possibilidade de que o protestantismo dos missionarios ndo se apro-
veitou, ou como uma tentacdo que éle soube evitar.

(Continua no préximo niimero) .
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