QUESTOES PEDAGOGICAS

INTRODUCAO AOS ESTUDOS
HISTORICOS (VII).

QUARTA PARTE

As Interpretacdes da Historia através dos Séculos.

(Continuagao)

CAPITULO QUINTO
OS GRANDES SISTEMAS PROGRESSISTAS

§ 95. O século dezenove.

E’ bastante dificil, ou até impossivel, definir as “tipologias”
histéricas: ja o vimos repetidas vézes. Ao tentar uma caracteris-
tica geral do século XIX (1), o historiador sente, porém, um emba-
racgo muito especial., Para falarmos com Lytton Strachey: we know
too much of it. For ignorance is the first requisite of the histo-
rian... (2). Digamos de maneira menos paradoxal: oprime-nos
uma superabundancia de fatos e de ideologias, dificeis de selecionar
e de ordenar, e impossiveis de dominar. Justamente por nos achar-
mos a uma disténcia relativamente pequena dessa época, nossa po-
sicdo é pouco favoravel a adquirirmos uma visdo do conjunto: as
numerosas arvores que nos reclamam a atengdo, impedem-nos a
vista da floresta.

I. A Antinomia entre dois Séculos.

O século atual é em muitos pontos, comparavel a um filho
que perdeu a confianca nos ensinamentos € nos ideais de seus pais.
Com efeito, filhos desiludidos que somos de uma geragdo esperan-
cosa e otimista, estamos muito naturalmente inclinados a queixar-
nos de uma educacdo falha, e sentimos certa satisfacdo em poder
desmascarar a superficialidade, a retérica e a covardia dos que nos
T—:—S—o—b o ponto de vista da histéria da civil'zagdo ocidental, o século XIX vai

de 1815 (batalha de Waterloo) até 1914 (Primeira Guerra Mundial) .
(2). — Lytton Strachey, Eminent Victorians (do ano 1918) no Preface.
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"legaram éste mundo desacertado. Ce stupide dix-neuviéne siécle, di-
‘zem muitos com Léon Daudet (3), investindo contra o racionalis-
-mo, o individualismo, a mediocridade e a ingenuidade do século
passado, como se todos nés ndo devéssemos muitissimo a “estupidez”
~de nossos antepassados. Afinal de contas, também nessas declama-
«¢Oes h4 muita retérica, muito exagéro, e muita injustica. Sem da-
vida, a gratidao filial pelo legado de nossos pais ndo nos obriga a
saceitar déles servilmente tddas as suas doutrinas, e muito menos
ainda, todos os seus ideais. As conquistas do século XIX, — prin-
cipalmente no campo das ciéncias e da técnica, — ndo foram sem
perdas lastiméaveis: ‘a proletarizacdo das massas, a descristianizagio
-de diversas camadas da sociedade, e a secularizacdo da cultura
ocidental. Até podemos dizer que o século passado, tao fecundo em
-invencoOes cientificas e técnicas, acabou por esquecer-se dos verda-
«deiros fins humanos, sem os quais tdédas as realizagbes historicas
-se transformam em idolos e em monstros. The time is out of joint
(4), mas ésse desarranjo ndo é apenas a culpa de nossos pais: nao
-deixamos de acrescentar as nossas tolices as imprudéncias do pas-
:sado. Opondo um desespéro orgulhoso as esperangas otimistas, um
falso misticismo ao culto da razdo, um coletivismo desumano aos
desvios do liberalismo, caimos muitas vézes de Cila em Caribdes.
_Nenhuma época pode viver de reacgdes, de simples antiteses, de ne-
-gacdes. A sintese podera ser efetuada pelo restabelecimento do es-
.pirito, o Gnico capaz de reconciliar as antinomias existentes e de
.ordenar todos os valores humanos segundo uma ordem hierarqui-
~ca. E para o cristdo, é claro, essa hierarquizacao devera resultar e-
.culminar no Valor Absoluto que é Deus: ndo um Deus-Abstracéo,
smas o vivo Deus “de nossos pais que glorificou o seu filho Jesus”

.(Atos, TIT 13).

II. O Século das Contradigoes.

Para nés, os filhos revoltados de geracdes racionalistas, afi-
sgura-se enigmatica a face auténtica do século XIX, no qual vamos
sdescobrindo cada vez mais contradicdes internas. Apostatando de

~

Deus, chegava a endeusar o -homem; repudiando a Revelagao e a
:Graga, acreditava firmemente numa moral laica, na pratica amiade
-fido menos hipécrita do que o farisaismo imputado aos cristdos
(5); negando o destino transcendente da humanidade, afirmava

(3). — Léon Daudet, filho do romancista Alphonse Daudet, era com Ch. Maurras
e Jacques Bainville um dos lideres mais prestigiosos da Action Frangaise.
Em 1921 publicou o livro: Le Stupide XIXe Siécle. Exposé des Insanités
Meurtriéres qui se sont abattues sur la France depuis 130 ans (1789-1919).
— O subtitulo ji indica o carater panfletirio déste livro retérico e exal-
tado.

(4). — Wiliiam Shakespeare, Hamlet, Act I, Scene V (no fim).

«(5). — l’;,f o « *ado ing..s: The nineteenth century was ruled, not by Kant, but
¥ “cant” . .



— 415 —

com paixdo o fim imanente da histéria; cheio de esperancas futu-
ristas, adorava o passado, revivendo-o romanticamente em estilos
histéricos; orgulhoso das suas realizacdes, mostrava-se pouco segu-
ro de si, sendo a época de -ismos efémeros; idolatrando a razao, pro-
curava refGgio num romantismo sentimental e subjetivo. Talvez
estejam geracGes posteriores mais capacitadas do que a atual para
descobrir a homogeneidade latente désse século contraditério. Nes-
tas paginas queremos prestar atencdo sé a alguns aspectos impor-
tantes para o nosso assunto.

III. A Hegemonia da Europa.

O século XIX foi o periodo da hegemonia indisputada da Eu-
ropa capitalista e tecnocrata sébre o mundo inteiro: a Inglaterra
imperialista e industrializada dominava os mares de todos os con-
tinentes; a Franca ditava a moda na literatura, nas artes e nas revo-
lugoes; a Alemanha, que ia sendo “prussificada”, fornecia a0 mundo
as idéias avancadas e o alto saber (6). Esta (iltima poténcia che-
gou & sua unidade politica, — embora parcial, — s6 em 1870, como
também a Itilia, — formacgdes que vieram atrasadas, se levamos
em consideragdo que a evolugdo técnica e econdmica caminhava, a
passos firmes, para a unificagdo do mundo. Mas, — outro fend-
meno paradoxal! — o nacionalismo exaltado tinha exatamente seu
apogeu naquela época que queria substituir a fé num Deus-Pessoa pe-
lo culto racionalista 4 Humanidade abstrata. Entre os grandes Estados
europeus existia certo sistema de “equilibrio” (7), principio material
e reminiscéncia palida do que féra, em tempos mais cristdos, uma
unidade espiritual. A cultura européia parecia predestinada a lide-
rar para sempre todos os povos do globo: e quis o destino que a
Europa civilizada fizesse mais questdo de exportar os produtos das
suas fabricas e suas idéias revolucionarias do que os fundamentos
espirituais da sua cultura (8): o Cristianismo e sua grandiosa tra-
dicdo humanista.

(6). — Cf. H. Ibsen, Peer Gynt, Act IV, Scene 1I: By birth, yes, I'm a Norwegicn;
but by disposition I am a citizen of the world. For the good fortune

I’ve enjoyed, 1 have to thank America; my well-stocked library 1 owe to
Germany’s advanced young thinkers; from France I get my taste in dress,
my manners, and whatever turn I have for subtleness of mind; England
has taught me industry and care for my own interests... — O drama data
de 1867, e o trecho transcrito revela a concepgio utilitarista do cosmopoli-
tismo burgués do século XIX; Peer Gynt superou o ‘“nacionalismo” eutreito
do seu tempo, mas s para fins egoistas. — O compositor noruegués E.
Grieg (1843-1907) compés duas Suites musicais para o drama de Ibsen.

(7). — A expressio “equilibrio dos poderes” foi usada primeiramente pelo renas-
centista Lourengo de’ Medici (cf. § 81 II, nota 25); desFIe o fim do sdculo
XVII, tornava-se uma divisa da politica européia (inglés: Balance of

. Powers) principio adotado oficialmente em 1713 (Tratado de Utrecht).

(8). — Cf. a sitira de B. Shaw in The Man of Destiny (1895): Every Englishman
is born with a miraculous power that makes him master of the world. ..
When he wants a new market for his adulterated Manchester googls, he_sends
a missionary to teach the natives the Gospel of Pe.ace. .The natives kil the
missionary; he flies to arms in defence of Christianity; fights for it; conquers
it; and takes the market as a reward from heaven- .
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lado das poténcias européias, iam-se desenvolvendo, fora

~da Europa, dois Estados pujantes: os Estados Unidos da América
~do Norte e a Russia, que seriam the big two dos meados do século
XX. Por volta de 1850, eram relativamente poucos os que viam
..as enormes possibilidades dos novos continentes (9). S6 uns trinta
.anos depois, quando a América acabava de superar as crises inter-
.nas, Uncle Sam, habil e pratico, mas barulhento e vulgar, comeca-

va a ser

considerado como parceiro das grandes poténcias européias,

embora sempre de segunda categoria. E a Russia, colosso sonha-
-dor e atrasado, atraia principalmente a curiosidade das classes
cultas devido & sua espléndida literatura, antidoto mistico, sofrega-
mente tragado pela burguesia racionalizada do mundo ocidental.
-Contudo, os horizontes culturais e econdmicos do século XIX 1imi-
‘tavam-se principalmente a Europa, ao Velho Mundo, ainda ndo
~qualificado de moribundo (10).

Iv.

Liberalismo, Socialismo e Democracia.

Trés soberanos (11) contrairam, em 1815, a “Santa Alianca”,
~com o fito de “governar seus povos conforme as leis da justica, ca-
ridade e paz”, baseando-se nas “verdades sublimes da santa religido
. cristd” e prometendo-se mituo auxilio contra “a impia revolugao”.
.Suas tentativas de restabelecer o Ancien Régime, originariamente
“talvez bem intencionadas, mas, desde o coméco anacrénicas e logo
.deturpadas por uma politica drasticamente reacioniria e grossei-

.famente

egoista, ficaram frustradas pelo espectro da' Revolucéo

(12). Em quase todos os paises europeus, o absolutismo teve de
~ceder ao liberalismo, cuja vitéria um tanto precéria era logo dispu-
tada pelo socialismo (cf. § 97 III). Nio podemos acompanhar

.aqui as

lutas incessantes entre o absolutismo, o liberalismo e o

.socialismo que sdo caracteristicas da evolucdo politica ‘do século
"XIX; basta assinalarmos os anos 1830, 1848 e 1870 na histéria
«da Franca, — o pais classico das revolugbes, — etapas importan-

(9). —
(10). —

S(11) . —

“{12). —

Hav'a algumas excegdes, por exemplo Marx e Engels, e o historiador francés
Alexis de Toqueville (1805-1859), autor do livro De Ia Démocraiie en
Amérique (1836-1839).

A guerra entre a Rassia e o Japdo (1904-1905) terminou na derrota de um
povo branco, e promoveun uma das “racas amarelas” A categoria de uma
grande poténcia.

Eram Alexandre X, o Czar da Rissia (ortodoxo), Frederico Guilherme III, o
rei da Prissia (protestante), e Francisco I, o Imperador da Austria (catdli-
co). A Santa Alianca devia sua existénc’a a uma iniciativa do Czar, o qual
era influenciado pela exaltada baronesa Bérbara Juliana Von XKriidener {1764-
1824); quem lhe dava uma orientacdo pritica e um cardter reacienérin, ‘era
o ministro prepotente de Austria, Clemente Von Metternich (1773-1859).
Cf. o exérdio do Manifesto Comunista de Marx-Engels: A spectre is haunting
Europe — the spectre of Communism. All the Powers of old Europe have
entered ‘nto a holy alliance to exorcise this spectre: Pope and Czar, Meiternich
and Guizot, French Radicals and German police-spies.
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tes na marcha triunfante das novas idéias. Contudo, a partir de
1880, iam perdendo em intensidade e violéncia as lutas sociais e
econdémicas: por téda a parte crescia a prosperidade material, da
qual podiam aproveitar tédas as classes da sociedade (the gay
nineties!). No fim do século, muitos propendiam a adotar uma
férmula conciliatéria: ndo uma revoluc@o violenta, mas uma lenta
e constante reforma legal havia de resolver a questdo social. Em
quase todos os paises europeus nasciam “Partidos Sociais Demo-
cratas”, que com o tempo se iam aburguesando e nacionalizando.

V. A Técnica (13).

!

A técnica simboliza bem nossa condicdo de animal racional:
originada pelas necessidades praticas da vida e, conseguintemen-
te, procurada espontaneamente pelos instintos, é possibilitada ape-
nas por um raciocinio tedrico e até desinteressado. Por outras
palavras: por mais interesseira que seja a técnica, é impossivel
sem certo grau de abnegacfo: uma obediéncia incondicional aos
fatos objetivos da natureza. O dominioc humano sébre a natureza
mediante métodos racionais é eqieva da humanidade: ji é téc-
nico o homem primitivo que sabe produzir fogo por meio de uma
pederneira. Mas a técnica moderna, que se tem desenvolvido nos
dois Gltimos séculos, reveste-se de certas formas peculiares que
a distinguem da técnica anterior. O dominio humano sbbre a na-
tureza ndo é resultado de uma reflexdo mais ou menos imediata,
a ser despertada pela convivéncia cotidiana do homem com as
forcas fisicas, mas é fruto de conhecimentos cientificos e de ex-
perimentacbes metédicas. J4 ndo sdo utilizadas pelo tecndlogo
moderno as qualidades diretamente perceptiveis, mas leis inter-
nas e escondidas, susceptiveis de uma utilizacdo progressiva me-
diante pesquisas sistematicas e pacientes. O técnico moderno sub-
mete a matéria a um interrogatério apertado e rigoroso, forgando-
a a der uma resposta determinada: ndo possuisse uma formagao
adeqilada e especializada, ndo conseguiria proceder assim. Essﬂe
procedimento racional tem revolucionado o mundo contempora-
neo, dando origem ao homo faber, que ameaga obscurecer o homo

(13). — Por que os gregos tdo maravilhosamente prendados n%o chegaram a uma
cultura técnica tal como a conceberam os tempos modernos? Ao que parece,
dois fatbres contribuiram para o fato de se desenvolver relativamente pouzo
a técnica na Antigiiidade: a superabundéncia de escravos (mAo-de-obra ba-
rata), e um certo desprézo concomitante por todo trabalho manual, desqua-
lificado de “servil”. Para os gregos era mais elevada uma ciénca na medida
de ela se manter mais “pura” e “especulativa” (cf. Plato, Philebus; Aristoteles,
Ethica Nicom., e Plutarchus, Vita Marcelli, XIV). — Mas nfio nos parece
temerario afirmar que o Cristianismo, por naturalizar o natureza e por lhe
tirar o encanto de um ser d'vino (cf. § 73 II {), <riou condicdes mais favo-
raveis a pesquisas fisicas do -que o antigo paganismo.

Revista de Histéria n.0 28
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‘
sapiens. Invencgdes espetaculares tém mudado a face da terra,
vindo a sobrepujar as expectativas mais atrevidas do século pas-
sado (por exemplo Jules Verne, 1828-1905).

A vida e a cultura humanas sdo impossiveis sem certa técnica;
por outro lado, a técnica pode destruir a cultura. E a técnica mo-
derna, cujas conseqiiéncias sdo tdo radicais para a vida e a cultura,
poe o homem diante de numerosos problemas vitais, de cuja solu-
cdo pode depender a sobrevivéncia do mundo ocidental (14). Uns,
embriagados pelas maravilhas da técnica, ja nao se contentam de co-
operar com o ato criador de Deus, mas julgam o homem capaz de
criar soberanamente um novo mundo, cujo senhor absoluto seria o
homem; eliminando a Deus como o grande obstaculo a realizacdo
désse sonho prometeico, substituem a esperanca na salvacdo eter-
na e espiritual pela salvagao terrena do homem mediante matéria, e
o hino a Deus pelo hino & méaquina: et eritis sicut dii (Gén., III 5).
Essa atitude ndo encontra boa acolhida entre os pensadores ho-
diernos que véem a ambivaléncia de todo o progresso técnico, mas
era bastante comum no século passado. Outros, revoltados contra
os excessos da tecnocracia atual, chegam a abominar a maquina,
tendendo a considerd-la como uma invencdo diabdlica para o mal
da humanidade: teria desumanizado o trzbalho humano, mecani-
zado a sociedade, profanado a cultura, amontoado o dinheiro nas
maos de uma oligarquia anénima sem responsabilidade, criando, ao
mesmo tempo, um proletariado miseravel, e teria preparado o ca-
minho para as ditaduras totalitarias de nossos dias. Essa opiniao
roméantica que, levada ao seu extremo, pode facilmente degenerar
numa heresia gnéstica, ndo é menos absurda do que a primeira.
It seems that if a task requires no more intelligence than is em-
bodied in a machine, it is hardly a task suitable for human beings,
and is best left to the machine. The solution is not to eliminate the
machine and force mankind down to its level, but to use it to free
mankind for more definitely human tasks. This is no doubt diffi-
cult, but not at all impossible (15).

Pois, em Gltima anéalise, ndo foi a maquina que escravizou o
homem e mecanizou a sociedade: foi as tentacbes do espirito que
o espirito cedeu. A tecnocracia moderna é um pecado do espirito con-
tra o espirito, ndo uma conjuracdo das férgas da matéria contra o
homem. A maquina em si é neutra, podendo ser usada mal ou
bem; até possui certo valor intrinseco, na medida em que traduz
o império do homem sdbre a natureza. Tudo depende do rectus
meratura moderna sbbre o assunto: F. Dessauer, Philosophie der Technik,

1933% F. Muckermann, S. J., Der Mensch im Zeitalter der Technik, 1942;
Nic. Berdiaiev, L’Homme et la Machine, Paris 1946; G. Corgdo, As Fron-
teiras da Técnica, Rio de Janeiro, Agir, 19532 Gabr. Marcel, Os Homens
contra o Homem (trad. port. pelo prof. Dr. Vieira de Almeida), Porto, ¢ .d.

(15). — W. R. Thompson, Science and Common Sense, London, Longmans, 1927,
pég. 2. '

I3
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usus da maquina, ndo da mAquina em si. Escreve Gustavo Cor-
¢do: “A bomba atémica... obedece a trés ou quatro palavras es-
critas numa f6lha de servico. E’ um leviata décil. Quem nem sem-
pre é décil é o homem que assina a’ordem de servico. Certas pes-
soas tém médo da técnica e da bomba; eu tenho médo do memo-
randum” (16).

E’ verdade, o homem cede ficilmente as tentacdes dos seus
préprios inventos (17), ora por puerilismo, ora por egoismo, ora
por volapia de poder, ora por comodismo, ora por orgulho e por
tantos outros vicios inerentes & sua natureza: ja o sabia Homero
(18). O homem moderno é semelhante ao aprendiz. do feiticeiro,
de quem nos fala Goethe (19), podendo exclamar com é&le: “Os
dembnios que evoquei, ndo sei como me posso livrar déles” (20).
Assim como o aprendiz ativo mas pouco experimentado deseja com
Ansia a volta do mestre, do mesmo modo os tempos modernos ane-
lam pela restauracdo do espirito, o qual nos poderi livrar da tira-
nia que sObre nés exercem os inventos do nosso préprio espirito.
Isso quer dizer: s6 a livre aceitagdo de normas espirituais conse-
guiri subordinar a técnica a um fim humano, integrando-a numa or-
dem hierarquica para o bem dos corpos e das almas.

~VI. A Igreja.

As idéias revolucionérias afetaram profundamente a situacio
histérica da Igreja. Desde os tempos de Constantino Magno e,
principalmente desde os de Carlos Magno, existira uma alianca
muito estreita, embora nunca sem fortes tensbes internas, entre a
Igreja e o Estado. A concepgao medieval era universalista, a abran-
ger o céu e a terra; era teocratica, a considerar a Cristandade como
a parte peregrinante da Cidade de Deus rumo ao Jerusalém celes-
te, dirigida pela Igreja. Essa concepcao alquebrou-a a Reforma,

(16). — G. Corgdo, in opere cx'tato'(nota 14), pag. 12.
{17). — Cf. G. Marcel, Etre e Avoir, Paris, Aubier, 1935, pag. 99: Pcsséder c’est
presque inévitablement étre possédd. — Cf. o Pe. A. Thill, O Conceito da

Alienagao e a Concepcao Crista do Homem, in Rev. da Univ. Cat. de Sido
Paulo, III 5 (1953), pags. 67-72.

(18). — Homerus, Odyssea, XIX 13 (cf. XVI 194): “O ferro atra’ espontineamente
o homem para si”. — Por isso, diz o poeta, & necessario que as armas sejam
postas de lado.

(19). — Goethe in Der Zauberlehrling, remodelando uma lenda do autor grego Lu-
ciano (in Philopseudes, 34-36). Cf. também o “scherzo” sinfénico de Paul
Dukas: L’Apprenti Sorcier (1897). O aprendiz, durante a auséncia do mes«
tre, quer expermentar uma arte de que mal entende, e transforma uma sas-
soura num famulo infatigivel que n3o cessa de trazer e de despejar ba_ldes cheios
de agua; quando vé, porém, o perigo de uma inundacdo da casa, ndo so lem-
bra da férmula méagca apropriada para fazer-lhe parar o servigo; desesgerado,
corta o fimulo em duas metades, mas, para o seu espanto, vé dois< famulos
trazendo e despejando baldes. Afinal aparece o mestre, que restabelece a
ordem e transforma os famulos em vassouras.- . N .

(20). — Goethe, in Der Zauberlehrling (alemao: Die ich rief, die Geister, werd ich
nun nicht los) .
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ajudada pelo absolutismo dos reis que, adotando a devisa: cujus
regio, illius et religio (21), tentavam escravizar a Igreja ao Estado
(22), ndo s6 nos paises protestantes. Com o triunfo das idéias li-
berais, tornava-se radical a separacdo entre as duas sociedades: o
Estado moderno é, no mais das vézes, nitidamente laico ou indife-
rente ao Cristianismo, ou em alguns casos, é-lhe declaradamente
hostil. Deus é o Grande Ausente da sociedade contemporinea, e a
religido perdeu seu prestigio secular no espirito dos povos e nas
instituicGes pUblicas, — fenémeno talvez inico na longa histéria da
humanidade. Compreende-se que a nova situagdo suscita novos
problemas para a consciéncia cristd, a qual, muito embora reconhe-
cendo a autonomia do Estado no seu préprio terreno, nido pode
aquiescer na separacio total do cidaddo e do cristao. O problema,
ainda hoje existente, era calorosamente discutido durante o século
passado, mormente na Franca, Alemanha e Itilia. De um lado,
surgia o érro dos “passadistas”, que consistia €m pensar que sé a
volta a certas formas histéricas, confundidas com a esséncia do
Cristianismo, pudesse garantir a salvagdo eterna do homem; por
outro lado, ameacava o perigo dos “modernistas” que queriam aco-
modar os principios eternos do Evangelho as exigéncias pretensa-
mente cientificas da evolucdo histérica. Estes se esqueciam do ca-
rater transcendente da Revelagdo cristd, acabando por reduzi-la a
uma crenga de valor relativo e a uma ética humanista; aquéles,
ainda que frisassem com énfase a transcendéncia da fé, arriscavam-
se a cair no érro paradoxal de considerarem como Fundador da
Igreja, ndo a Deus, mas Constantino ou Carlos Magno, e de pen-
sarem que bastava a reconquista do poder para a recristianizacao vi-
tal do mundo.

Nenhuma alianca histérica da Igreja com um regime politi-
co ou com uma cultura é permanente ou essencial; tédas elas sdo
encarnacOes transitérias. A Igreja bem como o Estado sdo “socie-
dades perfeitas”; cada uma delas é auténoma dentro dos seus pré-
prios limites; entre as duas deve haver uma harmonia concorde,
principalmente nas chamadas questdes mistas (casamentos, edu-
cacdo, etc.) (23); em casos de conflitos ou interésses contrarios,
deve prevalecer a voz da Igreja, visto que o fim do Estado, que
€ natural, se deve subordinar ao fim sobrenatural da Igreja.

(21). — Principio adotado pela “Pacificacdo Religiosa” em Augsburgo (1555).

{22). — Os principes protestantes da Alemanha e dos paises escandinavos; o rei Hen-
rique VIII da Inglaterra (angl'canismo); o Czar Pedro da Rassia (abolican
do Patriarcado de Moscou em 1721); nos paises catdlicos encontramos o Gali-
canismo (na Franca) e o Josefinismo (na Austria), etc.

{23). — Leo Para XIII in Encyclica Immortale Dei (1885), 53: In negotiis autem
mixti juris, maxime esse secundumi naturam itemque secundum Dei consilia
ncn secess'onem alterius potestatis ab altera, multoque minus confeniionem,
sed plane concordiam, eamque cum causis proximis congruentem, quae causae
utramque societatem genuerunt.
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A Igreja atual, achando-se num mundo inteiramente secula-
rizado e até ateu, jA nao tem a possibilidade de liderar a socie-
dade e a2 cultura modernas; vé-se obrigada a aguardar a sua hors,
e esta é livre dadiva de Deus. O cristdo pode prepara-la sé espi-
ritualmente por suas oragbes e por uma revolucdo interna dos co-
racoes humanos; por outro lado, ndo pode deixar passar oportu-
nidade alguma de testemunhar a verdade ou de transformar o
mundo no sentido cristdo. Saindo do ghetto, no qual o encerra-
ram o 6édio de seus adversarios e sua prépria timidez, o cristao
deve enfrentar corajosamente o mundo hodierno, nio para re-
conquistar o poder, e sim “para restaurar tédas as coisas em Cris-

> (Ef, I 10). A Gnica verdadeira conversdo do mundo consiste
numa “meténoia”, isto é numa reorientacdo radical das fércas
espirituais do homem. Tal atitude podera santificar o mundo, e
reconduzir tédas as realizacbes culturais do homem a Deus: a rea-
leza e a replblica, o arado e o trator, o teatro e o cinema, o arte-
sanato e a indastria (23a). O fato de Deus nos ter posto nesta
situacdo concreta condena téda e qualquer tentativa do cristdoc
para viver num estado de desencarnacio angélica como uma eva-
siva indigna, e obriga-nos a certo dever de lealdade para com o
mundo atual (24): é s6 a esta condicdo que poderemos transfor-
mar o mundo.

VII. A Divisao da Matéria.

Neste capitulo pretendemos expor quatro grande sistemas
“progressistas” do século XIX: o Idealismo de Hegel (§ 96), o
Marxismo (§§ 97-99), o Positivismo (§§ 100- 102), e o Evolu-
cionismo (§§ 103-104).

A. O IDEALISMO.

§ 96. A glorificagdo da cultura germénica.

Herder falara na alma coletiva de um povo, e outros autores
-alemdes deram origem ao mito de ser a Alemanha a Grécia dos
Tempos Modernos (cf. § 90 III). Foram necessrias as guerras
napolednicas para que o povo alemio se tornasse consciente, po-

(23a) . — Cf. K. Rahner, L’Eglise a-t-elle encore sa chance?, Paris, Les Editions du
Cerf, 1953; J. Leclercq, Penser chrétiennement notre Teﬂlps, Paris, Téqui, 1951.
(24). — Cf. G. K. Chesterton, Orthodoxy (London, 1934"), pag. 119: The world is
not a lodging-house at Brighton, which we are to leave because it is rnise-
rable... (pag. 128): No one doubts that an ordinary man can get on with

this world: but we demand not strength enough to get on with it, but strength
enough to get it on. Can he hate it enough to change it, and‘ y"et .Iove it
enough to think it worth changing? —— Sublime paradoxo do Cristianismo!
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liticamente falando, da sua alma nacional. O nacionalismo recém-
mnascido aliava certos conceitos romanticos a um racionalismo de
feicdo alem3d, aprofundado pela critica penetrante de Kant (25):
com o tempo, ia dispondo também de um instrumento poderoso
na maquina militar da Prassia. A Alemanha, outrora uma expres-
sdo gecgrafica e cultural, caminhava a passos firmes para a unidade
politica, a ser realizada, embora parcialmente, em 1870. Era enor-
me o prestigio mundial da ciéncia germénica, comparavel ao das
letras francesas no século anterior: o século XIX era a época
classica do Império dos professéres alemaes. A filosofia alem3
ocupava-se intensamente com o problema da histéria. Das nume-
rosas tentativas para entender o processo histérico, mencionamos
‘aqui, apenas de passagem, a de Fichte (26) e a de Schelling 27,
pera falarmos um pouco mais detidamente no sistema vasto e im-
ponente de Jorge Guilherme Frederico Hegel (1770-1831).

. Hegel,‘ o Obscuro.

Hegel passa por ser o Heraclito da filosofia moderna: é ex-
tremamente obscuro e dificil. Ao exporem a doutrina hegeliana,
muitos autores se referem a uma observacio pouco animadora,
feita pelo proprio pensador: “Um sé homem me entendeu, e &sse
me entendeu mal” (28). Complica-se a dificuldade, quando o au-
tor, como em nosso caso, dispde apenas de algumas paginas para
expor um sistema vastissimo. O resultado inevitavel é uma sim-
‘plificacdo desfiguradora da verdade, a qual, no pensamento do
‘mestre, é um todo. Vaise-nos patenteando o alcance do pensa-
‘mento hegeliano sobre a histéria somente depois de compreender-
mos a estrutura geral do seu sistema: sua filosofia culmina numa
filosofia da historia, onde totum in partibus relucet. Por isso
nao podemos deixar de abordar algumas questées puramente fi-
loséficas, mas nos esforcaremos por expd-las na linguagem mais
simples possivel, e sempre em funcdo do nosso tema. Por mais
elementares que sejam estas nocoes, podem preparar.o caminho

(25). — Sébre Kant e a histoéria, cf. Eug. Imaz, Kant: Filosofia de la Historia, Mé-

, xico, 1952, — Cf. A. Xisto de Queiroz, in Kriterion, 27-28 (1954), pags.
32-37.

- (26). — J. G. Fichte (1762-1814) dirigia-se, em 1807-1808, ao povo alem&o, nos

scus famosos “Discursos” (Reden an die deutsche Nation): neles exorta seus
patricios, abatidos pelos reveses da guerra contra Napolefio, a scerguer-se
moralmente, e exalta até delir'o o valor incompardvel da nagio e da cultura
alemds: o povo germinico vird a ser o regenerador do mundo inteiro.
(27). — F. W. J. Schelling (1775-1854) eclaborou varios sistemas, imposs?vexs de
. caracter’'zar em algumas linhas. Basta dizer que, no fim da sua carreira, pro-
pendia para teorias misticas e teoséficas; a natureza é a humaniza_qao de Dgus,
e a histéria o processo de divinizagdo do homem. A existéncia das coisas
individuais & apostasia das Idéias divinas, e por isso pecado. Mas o mal
n3do pode ser eterno: é apenas uma fase de transigio do Absoluto, que se
manifesta, se contempla e se redime. X
(28). — Aleméo: Nur einer hat mich verstanden, und der hat mich missverstanden.
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para um estudo aprofundado do sistema hegeliano, mediante os
grandes manuais da histéria da filosofia, as monografias (29), e
as obras do préprio filésofo (30). '

II. A Idéia.

2

Base do sistema é esta conviecdo: “Tudo o que é real, é ra-
cional, e inversamente, tudo o que é racional, é real”. A tese quer
dizer, entre muitas outras coisas, que nada escapa ao intelecto
humano, o qual estd perfeitamente a altura da realidade. Hegel
é racionalista a outrance, julgando-se capaz de entender t6da a
realidade: o abstrato e o concreto, o finito e o infinito, excluiu termi-
nantemente o mistério. Ao considerarmos esta frase do filésofo, é im-
portante ndo perdermos de vista que, para Hegel, o acento cai, ndo na
realidade, mas na racionalidade: a realidade é composta de ele-
mentos ideais, que sdc adegiiadamente, embora sucessivamente,
inteligiveis para o homem (Idealismo absoluto). O método racio-
nalista de Hegel é essencialmente aprioristico, nde indutivo ou
experimental: para éle, as experimentacgdes cientificas possuem sé
valor acessbrio, que consiste em demonstrar que a natureza nao
se podia comportar de outra maneira a nao ser em conformidade
com as regras estabelecidas pela razdo. S6 a filosofia é saber au-
téntico e total. :

A {nica Realidade, fora da qual nio existe nada, é a Idéia,
o Unico objeto da filosofia: para Hegel, a 16gica se converte na meta-
fisica. A Idéia é o Pensamento pensante. Mas tenhamos cuidado d=
ndo a identificar com o Deus dos cristdos. Este se pensa a si mesmo,
‘e por ésse ato conhece ‘tudo, visto que nada é cognoscivel a nao ser
‘por uma participacao da esséncia diving; a Idéia hegeliana nao é o
Ato Puro, absolutamente distinto do mundo, mas com éle coinci-
de (panteismo). Além disso, conhece tudo, — inclusivamente a
si mesmo, — s6 potencialmente, sendo que no inicio, de fato, nao
conhece nada. Por outras palavras, Deus nao é mas vem a ser
(alemao: Gott im Werden), chegando a atingir sua plena auto-
realizacdo e sua perfeita auto-consciéncia s6 no fim do processo
histérico. Para Hegel, o Absoluto realiza-se gracas a um processo
ininterrupto de fendmenos relativos; para o cristdo, a totalidade
" de fendmenos relativos pressupde uma relacdo real e necessaria,

(29). — Boa leitura iniciadora é F. Grégoire, Aux Sources de la Pensées de Marx:
Hegel-Feuerbach, Louvain-Par's, 1947. — Cf. também E. Bloch, El Pen-

samiento de Hegel, México-Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica, 1949,
e P. Rcques, Hegel, Sa Vie et ses QOeuvres, Paris, Alcan, 1912.

(30). — As obras principais de Hegel sfo: A Fenomenologia do Espirito (_1807); 1}
Ciéncia da Ldgica, I-II1 (1821-1816); A Enciclopédia das Ciéncias Filosé-
ficas (1817); Os Prncipios da Filosofia do Direito (1821). —— Depuis da
morte do mestre, seus alunos publicaram os apontamentos das aulas beroli-
nenses, por exemplo: A Filosofia da Histéria (editada por E. Gans e K. Hegel,
1840) . — Nestas péginas citamos a Jubildumausgabe, publicada em 20 vo-
lumes (com Indices copiosos) por H. Glockner (Stuttgart, 1927-1930).
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por parte do mundo relativo, com um Ser Absoluto e Transcen-
dente, o qual, por sua vez ndc tem relagdo real ou necessaria com
o mundo relativo (cf. § 68 II). Essa Realidade auto-dinidmica
de Hegel é perfeita: visto que o perfeito nao poderia ndo exis-
tir (31), é absolutamente necessaria sua existéncia, é absoluta-
mente necessario também seu movimento intrinseco. Hegel, por-
tanto, exclui a contingéncia e a liberdade da evolugao histérica
(= divina, para éle), ou melhor, di-lhes um significado bem di-
ferente do que possuem num sistema que parte da livre criagédo
do mundo por Deus.

III. A Dialética (32).

A Idéia, longe de constituir o Ipsum Esse, estd sujeita a um
processo necessario de evolucdo, ndo devido a um movimento me-
cénico (seria uma incoeréncia), mas por possuir uma atividade
imanente e finalista. O processo é dialético, quer dizer: efetua-
se mediante o ritmo triddico de tese, antitese e sintese (térmos
pouco usados por Hegel, mas sempre empregados ao falar-se do
seu sistema) (33).

Para compreendermos essa lei, podemog partir de um exem-
plo muito simples. “Pedro é bom”, é uma afirmacgdo (tese) que
necessariamente produz sua antitese ou negacdo: pois cada ver-
dade deve ser relacionada com tddas as outras verdades; conside-
rada em si, é contraditéria e falsa. Pedro, ser relativo, nao é bom
no sentido absoluto, mas sé sob certos aspectos; num juizo simples
nunca conseguimos  exprimir adeqiiadamente a verdade absoluta.
Por isso a tese: “Pedro é bom” tende a destruir-se a si mesma, re- -
sultando na antitese: “Pedro ndo é bom”. Mas também essa ne-

(31). — Hegel, julgando perfeita a totalidade da evolucio dialética da Idéia, consi-
dera-a também necesséria, valendo-se do chamado ‘“argumento ontolég'co”, j&
usado por Santo Anselmo (1033-1109) para provar a priori a existéncia de
Deus. O argumento, reduzido & sua forma mais simples, & éste: Deus est
id quo majus cogitari nequit (cf. Augustinus, De Doctrina Christiana, I,
7, 7); atqui id quo majus cogitari nequit, exsistit, nam si non exsistere?, pos-
set - cogitari maius, ipe exsistentia praeditum; ergo Deus exsistit, -~ A.
resposta classica a ésse argumento foi dada por Sdo Tomas, in Summa Theo-
logica, I q. 1, a. 1, e Summa Contra Gentiles, 1 11.

(32). — A palavra “dialética” ja era empregada pelos gregos cléssicos: era a arte de-
disputar; duas afirmagdes opostas eram examinadas com o fim de chegar a
uma nogdo aprofundada e acertada da verdade (Sécrates e Platdo), vu entao.
com o fim de demonstrar o carater subjetivo dos nossos conhecimenios (os
sofistas) . Entre os gregos, degenerava ficilmente na chamada “eristica”, ou.
“arte de contengdo”. — A dialética era a terceira das sete arfes liberais, e
indicava nao sé “a arte de raciccinar bem” (= légica formal) como também
“a arte de persuasdo” (a servico da retérica). — Na Idade Média, a palavra
era empregada com os mesmos significados, prevalecendo o de “ldgica”.

{33). — Ja os neoplatdniqos e Sio Tomas conheciam a triade dialética (via affirma--
tionis, via negationis, et via eminentiae), empregandc-a para chegar a uin co-
nhecimento mais aprofundado dos atributos divinos. Nicolau de Cusa (‘cf. §
81 I), o autor da obra De Docta Ignorantia (1440) (cf. Augustinus, Epistola,.
CXXX 15, 28), chamava a Deus de coincidentia oppositorum.
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gacio nao é um juizo em que possamos encontrar repouso com-
pleto, ou em que se exprima perfeitamente a verdade. Exprime-a
perfeitamente a sintese : “Pedro é bom suo modo”, uma férmula
que faz justica ao carédter concreto e particular da bondade de
Pedro dentro de um conceito universal, e abrange a realidade dos
seus elementos contraditérios. Pois a sintese (alemao: Aufhebung),
conforme os trés significados do verbo aufheben, “aniquila” a opu-
sicdo entre a tese e a antitese, e “conserva” e “supera ou sublima” a
verdade contida em cada uma delas. A sintese ndo é, portanto, um
vago meio-térmo, um compromisso, mas uma verdade superior e
original. , .

Ora, essa lei dialética possui, para Hegel, ndo sé valor légico,
mas se aplica a prépria realidade (pois a Idéia — a Realidade).
Aplicada a Idéia Pura, — o objeto da légica —— metafisica, — re-
sulta na sintese do “Devir” (alemio: Werden). Pois o “ser” (tese)
é o primeiro, mas também o mais vago conceito que se pode formar
da Idéia (alemao: das unbestimmte Unmittelbare): é pura inde-
terminacdo, a despertar necessariamente o conceito do “ndo-ser” ou
“nada” (antitese). O “devir” reconcilia e supera a oposi¢cdo entre o
“ser” e 0 “nada”, visto que é a transicdo do “ser” ao “ndo-ser” e do
“nao-ser” ao “ser”. Destarte, o “devir”, pelo qual a Idéia vem a ser
“algo” ou passa da indeterminagdo i determinacgao, é a lei fundamen-
tal da Idéia — Realidade. '

A Idéia acha-se, pois, em constante movimento, obedecendo com
necessidade a lei triadica. No primeiro momento, ela se pde ou se
afirma (tese): é a Idéia pura, em si (alemao: an und fiir sich),
fase anterior a té6da e qualquer manifestacio finita e concreta. Em
geguida, manifesta-se fora de si, opondo-se a si mesma (antitese):
é a Idéia na sua forma de alteridade, de exteriorizacdo, de aliena-
cao (alemio: Anderssein). Finalmente, regressa a si (sintese): é
a Idéia na sua fase de reconcentracdo, de reintegragao, de volta a
si mesma (alemdo: Beisichsein). A essas trés fases sucessivas cor-
respondem as trés divisGes da filosofia hegeliana: a légica — me-
tafisica; a filosofia da natureza; a filosofia do Espirito. Em cada
uma das trés divisdes encontramos sempre a mesma lei triddica,
aplicivel a tédas as manifestacdes da Idéia, a caminho de se rea-
lizar. Pois cada sintese pode servir de ponto de partida a um re-
comecar do processo dialético: no imenso Oceano dialético ha ind-
meros vagalhdes e ondas que obedecem necessiriamente ao mes-
mo ritmo. Tudo o que existe é um momento da Idéia, uma etapa
da evolucdo dialética, a culminar na filosofia (= a sintese final),
onde o Espirito Absoluto se possui completamente a si mesmo num
saber total, isto ¢, num saber ndo condicionado ou limitado por al-
guma posicao subjetiva ou por alguma situacfo histérica.
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A dialética aplica-se, por exemplo, também ao desenvolvi-
mento histérico do pensamento humano. Este comega por fazer
afirmacbes claras e distintas: é a época do “intelecto” (alemao:
Verstand). Mas o “intelecto” desperta necessariamente a antitese
da “razao” (alemao: Vernunft), a qual nega as delimitagoes do “in-
telecto”: é a época do Ceticismo e do Criticismo (na Grécia, os
sofistas; nos Tempos Modernos, os Enciclopedistas e Kant). Mas o
pensamento humano encontra finalmente repouso no “Espirito” (ale-
mao: Geist), o qual reconcilia as afirmacgdes do “intelecto” com as
negacOes da “raz@o”, num plano superior (na Grécia: Platdo e Aris-
tételes; nos Tempos Modernos, definitivamente: Hegel).

-IV. A Filosofia do Espirito.

Nzo nos interessa aqui a filosofia hegeliana da natureza, —
alids, a parte mais fraca do sistema (34), — o que nos importa é
a filosofia do Espirito, em que o.autor fala da histéria. No seu
pensamento, a histéria é o processo evolutivo do Espirito através
da humanidade, durante o qual éle se torna cada vez mais cons-
ciente, livre e interiorizado. O sistema hegeliano é uma vasta
teogonia.

Na filosofia do Espirito, Hegel distingue entre trés fases: o
Espirito Subjetivo (tese), o Espirito Objetivo (antitese), e o
Espirito Absoluto (sintese).

A evolucido do Espirito Subjetivo abrange estas trés fases: a
antropologia, a fenomenologia e a psicologia. A antropologia tra-
ta da alma, ou do Espirito na fase da sua dependéncia da Natu-
‘reza (alemio: Seele oder Naturgeist). E’ o primeiro triunfo do
Espirito s6bre a exterioridade da matéria, sendo que a alma or-
ganiza e unifica todos os 6rgdos do corpo. Mas o Espirito esti
ainda submerso na natureza, e sofre de alienagdo (aleméao: Ert-
dusserung), ndo chegando a ultrapassar os limites de uma cons-
ciéncia sensivel. Na fenomenologia, o Espirito “eleva-se a auto-
‘consciéncia (alemao: Selbstbewusstsoin): os objetos concretos da
vida sdo como que um espélho a “refletir” o que eu sou em mim.
E’ preciso que eu saia de mim mesmo, apoderando-me do meu ser
“refletido” na vida exterior, para me poder possuir e conhecer per-
feitamente. Devido & causalidade reciproca do processo dialéti-
co, descubro-me a mim mesmo no mundo exterior, e descubro as
leis da natureza em mim mesmo. A auto-consciéncia é a identi-
dade do Espirito consigo mesmo. Mas na terceira fase, a psicolo-

(34). — A filosofia da natureza de Hegel ¢ muito infericr & sua filosofia do Espitito:
o filésofo forca a realidade a obedecer a uma construgdo aprioristica. Quando
amigos do pensador lhe chamavam a atengio para a divergéncia entre a dou-
trina e os fatos observados, respondeu éle: “Tanto pior para a naturczal”
(alema@o: Um so schlimmier fiir die Natur!l).

.
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gia, o Espirito supera a oposicdo que existia entre as coisas e o-
Espirito, chegando a ver a identidade do sujeito e do objeto (“tu-
do o que é. é pensado, e tudo o que é pensado, é”). E’ a fase do-
Espirito exteriorizado e interiorizado ao mesmo tempo, a manifes--
tar-se, tedricamente, no pensamento, e, praticamente, na vontade:
reconciliam-se a teoria e a pratica no Espirito livre, o qual tende:
a si préprio como ao seu objeto adegilado. Resumindo, podemos
dizer que, durante a evolucao do Espirito Subjetivo, nasce o indi-
viduo humano, consciente, racional e livre (35).

Mas o espiritual individual, incapaz de alcangar, no seu iso-
lamento, a plena consciéncia, racionalidade e liberdade, desperta.
a antitese do Espirito Objetivo, no qual as aquisicdes do Espirito.
Subjetivo vdo sendo concretizadas em formas sociais e externas que,,
apesar de ndo possuirem uma existéncia individual nem uma cons-
ciéncia individual, se impdem imperiosamente as livres conscién--
cias dos individuos, constituindo uma realidade supra-individual..
O Espirito Objetivo manifesta-se, sucessivamente, no Direito, na.
Moralidade (alemao: die Moralitat), e na Eticidade (alemdo:
die Sittlichkeit). O Direito visa ao bem abstrato universal, e fun-
da por exemplo a propriedade privada. A Moralidade, sendo a.
reflexdao da vontade sObre si mesma, trata da liberdade interior.
Mas a sintese do bem objetivo e do bem subjetivo é a Eticidad,e:
cujas formas concretas sdc sucessivamente: a familia, as diversas.
sociedades econémicas, e afinal, o Estado.

O Espirito Absoluto é a fase do Espirito voltado a si, a expri--
mir-se nas coisas préprias do Espirito: a Arte, a Religido e a Fi~
losofia. A espiritualidade humana, adquirida durante a evolugao-
do Espirito Subjetivo e exteriorizada durante as sucessivas realiza-
¢Ges do Espirito Objetivo, precisa regressar a si. S6 ai o Espirito po-
dera realizar livcemente coisas espirituais, principalmente na filoso-
fia: ela, para nos ensinar como o mundo deveria ser, vem sempre.
atrasada: “A coruja de Minerva empreende o v8o sd ao iniciar-se o.
crepusculo vespertino” (36).

V. A Filosofia da Histéria.

Destaquemos agora alguns elementos da filosofia hegeliana,.
relativos a filosofia da histéria.

(35). — Segundo Hegel, a liberdade é a necessidade rezonhecida, ou absorvida, pela
consc .énzia; a necessidade é cega apenas enquanto nio € conhecida. Nao pode
haver conflitos enire a liberdade e a racionalidade: as duas constituem o ni--
cleo mais intimo do nosso ser. — No sistemia hegeliano, nao ha lugar nem
para o livre arbitrio propriamente dito, nem para a contngéncia; os dois.
sdo momentos dialéticos (necessarios) subordinados & lei universal e iacional
do Eterno Movimento necessario. . L.

(36). — Hegel, Filosofia do Direito (Vol. VII, pag. 37): Wenn die Philosophie ihr
Grau ‘m Grau malt, dann ist eine Gestalt des Lebens ait geworden, und mit
Crau in Grau lésst sie sich nicht verjiingen, sondern nur erkennen; «ie Eule=
der Minerva beginnt erst mit der einbrechenden Didmmerung ihren Flug.
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_a) A Dialética entre o Senhor e o Escravo.

Ja dissera Heraclito: “A guerra é o pai de tédas as coisas”
(fragm. 52), e essa sentenca ganha em significado para Hegel,
que é o filésofo por exceléncia do “devir”. Segundo éle, inicia-se
a histéria humana por um episédio, conhecido sob o nome de “A
Luta” (alemdo: der Kampf). Dois séres pré-histéricos se encon-
tram: bioldgicamente falando, podem ser homens, mas ndo lhes
convém ainda éste qualificativo por nao ultrapassarem a nature-
za organica sem auto-consciéncia. Os dois se envolvem numa luta.
Se um matar o outro, o vencedor ficar4 encerrado na natureza or-
ganica, e ndo se iniciard o processo histérico (= humano), na
acepcdo hegeliana da palavra. Mas pode acontecer que um dos
dois, num gesto desesperado de agonia, se renda ao outro: o ven-
cido, preferindo a vida aos seus instintos de ser “reconhecido” (ale-
m3o: das Anerkanntsein), reconhece a superioridade do vencedor
e comeca a “ser para o outro”; e o vencedor vem a ser homem de-
vido ao fato de ser reconhecido por seu adversario. E’ ésse o mo-
mento inicial do Estado.

Agora comeca um processo dialético entre o senhor e o es-
cravo, de suma importancia para a evolugdo da humanidade. Pois,
uma vez despertada a auto-consciéncia, o deséjo de ser reconhe-
cido por outros pode ser saciado apenas pelo reconhecimento uni-
versal, — livre e racional, — de todos por todos. O senhor se
sente superior ao escravo porque o for¢a a produzir ciosas para
si; ao passo que éle as desfruta livremente, o escravo vive afas-
tado dos produtos do seu trabalho (é outro caso de alienacdo —=.
Entiusserung) . Mas também o senhor sofre de alienac¢do, porque
doemina o escravo através das coisas, € as coisas através do escra-
vo. Chega, porém, o momento antitético em que o escravo passa
a dominar o senhor, por se tornar consciente do fato de que éste
néo poderia viver sem os produtos do seu trabalho: o dominio do
senhor sébre o escravo transforma-se num dominio do escravo sb-
bre o senhor. Se o escravo se aproveitasse désse momento para
trocar os papéis, o processo dialético ndo teria fim. Mas da-se ne-
cessariamente um terceiro momenta, a sintese. Historicamente
falando, deu-se ésse momento com o aparecimento da Estoa Ro-
mana: o escravo Epicteto compreende que a Unica verdadeira es-
craviddo é deixar-se dominar pelas paixGes e.pela fortuna; o Im-
perador Marco Aurélio compreende que o Unico verdadeiro domi-
nio é o que estd além das paixdes e da fortuna, ou o dominio s6-
bre si mesmo. Mas esta sintese estéica (o desapégo voluntario e
o dominio voluntaric) ainda ndo é definitiva por ser demasiada-
mente abstrata e especulativa. S6 o Cristianismo trouxe a “liber-
dade absoluta”, — concreta e pratica, — ao mundo, e caberd ao
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povo germanico realizar ésse ideal mna sua plenitude. A Luta,
comecada assim por dois séres pré-histéricos, terminard na fase
definitiva da historia humana, em que todos livremente reconhe-
cerdo os outros. Pois a liberdade do Espirito consiste em reconhe-

cer a obrigagdo que nos é imposta pela razio, o nicleo mais inti-
mo do nosso ser. )

b) O Estado.

Podemos distinguir trés espécies de Estados, corresponden-
tes a evolugdo politica da humanidade. No Estado despético (os
Impérios orientais, que representam a infincia do género huma-
no), era livre e reconhecido como tal, sé6 o déspota: era éle o ni-
co consciente de si mesmo, isto é, das razdes por que decide o que
decide, ficando os outros condenados a uma obediéncia irracional.
Para os orientais, 0 Estado era um poder exterior, e a lei uma ex-
pressdo de uma vontade estranha aos individuos governados. E’
diferente a situacao na Grécia e em Roma, onde o Estado é “po-
pular” (essas duas fases da Antigiiidade classica representam a
adolescéncia e a idade adulta da humanidade; uma é “democrati-
ca”, a outra é “aristocratica”): muitos sdo livres e reconhecidos
como tais, mas essa libredade existe apenas por haver um maior
namero ainda de escravos e de povos subjugados, forcados por
meios violentos a obedecerem. A sintese é o Estado monarquico,
© qual convém a velhice do género humano: é representado pe-
los povos germanicos e principalmente pela Prassia. Novamente
ha um Unico a decidir, mas éle é o primeiro a submeter-se as leis;
promulgando uma lei, pode contar com a livre adesdao de todos
0s seus siditos, visto que éles reconhecem espontianeamente o ca-
rater racional da lei. Chegado a essa fase de evolucédo, o Estado
serd o que deve ser, e Hegel julga o Estado prussiano muito pro-
ximo ao ideal.

O Estado hegeliano é absoluto, tendo por iinica norma a sua
racionalidade como também a dos cidadaos. No Estado ideal rei-
na a Razdo: é éle “o caminhar de Deus pelo mundo” (alemzo:
der Gang Gottes in der Welt) (37), e a realizacdo da liberdade
concreta. E’ o fim derradeiro, embora parcial (38), dos indivi-
duos. O Estado tem certas obrigacdes para com os individuos (por
-exemplo, a garantia da propriedade privada, da livre escolha de
uma profissdo, etc.), mas as obrigacdes dos individuos para com o
Estado sdo muito maiores, e em certos casos de emergéncia, até
irrestritas. Alias, o individuo, consciente da sua identidade com o

(37). — Ja4 Herder dissera, falando da histéria: Gang Gottes iiber die Nationen (in
Auch eine Philosophie der Geschichte, pag. 316; cf. § 90 I).
(38). — Pois ac’'ma das realizagdes do Espirito Objetivo, estao as do Espirito Abscluto:

a Arte, a Religido, a Filosofia.
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“Espirito Objetivo, sacrifica livremente os seus interésses particula-
res ao Interésse do Estado. Em dltima anélise, ndo pode haver
choques entre a racionalidade individual e a coletiva. O Estado
ideal, sintese de todos os regimes anteriores, serd autoritirio e
.constitucional ao mesmo tempo; ndo admitird a separacao do po-
der legislativo e do poder executivo; o soberano ndo serd o man-
datario ou o doméstico do povo, demissivel conforme os capri-
.chos de uma maioria sempre varidvel. A Constituicdo ndo sera
o resultado de um Contrato Social, mas a expressdo da “alma na-
cional” (alemao: Volksgeist). A monarquia serad hereditéria, e
exercerd um grande poder. O povo serd representado por dele-
gados, repartidos entre duas Céamaras e votados indiretamente.
*Os direitos civicos ndo serdo igualitarios, mas corresponderdo as
capacidades mentais, & posicdo social, e a situagdo econdémica.

Em cada povo histérico aparece certa “alma coletiva® (cf.
§ 93 III), apropriada a dada fase da evolugdo do Espirito Obje-
‘tivo em dada época histérica: uma vez acabada sua missao his-
térica, tem de morrer e ceder seu lugar a outro povo, sendo uma
-manifestacdo efémera da “alma do mundo” (alemdo: Weltgeist)
.que é imortal. A alma coletiva do povo alemdo é predestinada a
levar o Espirito ao supremo grau do seu desenvolvimento. Os po-
-vos latinos, devido ao seu sangue misto, sofrem de certo “desdo-
bramento” (alemao: Entzweiung) fatal: ndo sabem reconciliar a
““exterioridade” com a “interioridade”. Conseguem reconcilia-ias,
:sim, os germanos: a palavra alemd, Gemiit, intraduzivel para ou-
tros idiomas, indica a sintese admiravel dos germanos entre o es-
-pirito € o sentimento. A Reforma de Lutero, a Aufklidrung alema
:e o Criticismo de Kant, a arte romantica, a monarquia constitu-
cionalista, eis algumas manifestagdes espléndidas do Volksgeist
-germéanico nos Tempos Modernos. Este efetuard a sintese entre
o coletivismo amorfo dos povos oriéntais e o individualismo esté-
tico, respectivamente juridico, dos gregos e dos romanos.
- Entre si, os BEstados, inteiramente soberanos, praticam um
.egoismo sagrado, nio reconhecendo normas superiores as razdes
estatais: suas interrelacbes ndo se baseiam num direito internacio-
‘nal, mas em tratados que devem ser observados pelos partidos con-
‘tratantes. Surgindo divergéncias quanto a interpretacdo désses
tratados ou havendo outros conflitos, a guerra sera inevitavel, a
qual exprime a lei dialética do Espirito entre os Estados. A guer-
ira n3o é apenas necessaria, mas também constitui um grande va-
lor: tira os povos da sua inércia, exigindo-lhes o sacrificio dos bens
-materiais e da vida, e manifestando assim a importincia eminente
-e supra-individual do Estado. Contra seus resultados ninguém se
-pode levantar: a vitéria de um povo é prova suficiente do seu di-
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reito. A marcha do processo histérico traz em si a justificacdo das
peripécias a que estdo sujeitos os Estados: “a Histéria Universal
é o Juizo Final” (alemao: Die Weltgeschichte ist das Weltgsricht)
(39). Dado o direito absoluto do povo alemfo de ser o protago-
nista nos Tempos Modernos, o Estado prussiano pode agir com
os demais Estados de maneira bastante arbitraria. O amor a hu-
manidade é, segundo Hegel, uma invencgao estiipida, ¢ a “Paz Eter-
na”, apregoada por Kant (cf. § 85 III, nota 25), um ideal quimé-
rico. Um Super-Estado, ou uma Confederacao mundial de Esta-
dos, seria um absurdo, visto que tal instituicdo acabaria por des-
truir o Estado individual que é, para Hegel, “Deus presente no
mundo”.

As grandes figuras histéricas, tais como Alexandre Magno,
Jalio César e Napoledo (40), sao instrumentos inconscientes do
Espirito Objetivo. Indignado, Hegel investe contra as tendéncias
niveladoras de certos psicélogos que querem reduzir o heréi histo-
rico ao tamanho de seu domséstico (41): tampouco se aplicam as
normas da moral corriqueira ao comportamento do grande indivi-
duo (42). O Espmto é ardiloso (alemao: List der Vernunft), ser-
vindo-se das paixdes, dos instintos e da cobi¢ca dos individuos como
de estrategemas para realizar os seus planos, que sio eternos, ne-
cessarios e racionais, e por isso mesmo se justificam. Mau grado
seu, os grandes personagens; apesar de sua crueldade e imorali-
dade, contribuem para o nascimento de manifestacbes superiores
do Espirito Objetivo, gragcas as quais a humanidade pode chegar
a um grau cada vez mais elevado de auto-consciéncia, racionali-
dade e liberdade.

Certaines théses de Hebel ont contribué d’une facon active a
Pintoxication de I'esprit allemand, et I'effet en a été ressenti beau-
coup plus loin encore (43). Mencionamos aqui o endeusamento

(39). — Esta palavra é do poeta alem3o Fr. Von Schiller, in Resignation (1784).
(40). — Alexandre o Magno é o mais belo individuo de todos os tempos, segundo He-
gel; foi éle que derrotou definitivamente o mundo oriental. —- César, servindo

as suas ambicdes e agindo contra a constitu'¢cdo romana, realizou, ao atraves-
sar o Ribicon, o que teve de ser realizado. — Quando Hegel, em 1306,
(batalha de Iena), via Napoledo, falava déle como “da Idéia Un'versal mon-
tado a cavaio”. .

(41). — Partindo do ditado: Il n’y a point d’héros pour les valets de chambre, Hegel
diz (in Die Vernunft in der Geschichte, ed. G. Lasson, Leipzig, 19303 pag. 81):
Fiir einen Kammerdiener gibt es kenen Helden..., nicht aber darum. weil
dieser ke'n Held, sondern weil jener der Kammerdiener ist.., Fiir den Kam-
merdiener gibt es den Helden nicht: der ist fir die Welt, dxe Wirklichkeit, die
Geschichte .

{42). — Ibidem, pag. 83: So haben -solche welthistor'schen Individuen allerdings in
ihren grossen Interessen, heilige Rechte, Ieichtherzig, fliichtig, momentan,
riicksichtslos behandelt, eine Behandlungsweise, die moralischem Tadal ausge-
setzt ist. Aber ihre Stellung iiberhaupt ist als eine andere zu fassen. Emne
srosse Gestalt, die da einherschreitet, zertritt manche unschuldige Blume, muss
au[ ihremm Wege manches zertriimmern.

(43). — A.-D. Sertillanges, Le Christianisme. et les’ Phxlosaphxes, Pans, Aubier, 1941,
II pag. 211.
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do Estado, a exaltagao da superioridade germanica, a glorificagao
da guerra (44), o desprézo ao direito internacional, e a justifica-
cado dos atos do grande homem (45). Contudo, devemos reconhe-
cer que o totalitarismo, o militarismo e o racismo sdo doutrinas vio-
lentamente separadas do corpo do sistema hegeliano, o qual ad-
mite, acima das manifestacdes do Espirito Objetivo, as regides su-
periores do Espirito Absoluto: a arte, a religido e a filosofia. A
vida interior possui, para o pensador alem&o, mais importincia
do que a vida social, representada pelo Estado.

c) A Arte.

A Arte é o Espirito Absoluto que se exprime numa matéria
individual e apela a nossa imaginacdo: o Belo é “o resplandescer
sensivel da Idéia” (alemao: das sinnliche Scheinen der Idee).
Sera mais bela uma coisa, na medida em que nela fé6r melhor rea-
lizado o dominio da Idéia sGbre a matéria. Destarte Hegel chega
a esta classificacdo das artes: a arquitetura, a escultura, a pintura,
a misica e a poesia. A pintura e a musica sdo superiores a arqui-
tetura e a escultura, porque as cores e o som sdo acidentais em
relagao ao seu significado espiritual; a poesia é a sintese de tédas
as outras artes: ela espiritualiza a pléstica e o som, e é capaz de
descrever todo e qualquer acontecimento, e de traduzir o senti- "
mento e o pensamento. Na parte histérica da sua Estética, Hegel
fala das trés formas principais da arte: a arte simbélica dos po-
vos orientais, a arte classica dos gregos e dos romanos, e a arte
romantica dos Tempos Modernos (ja comecada na Idade Mé-
dia). Na arte simbélica, o Espirito é apenas indicado vaga e con-
fusamente, prevalecendo a forma exterior; na arte classica, ha per-
feito equilibrio entre’ a interioridade e a exterioridade; na arte
remantica, o Espirito consegue estabelecer o seu predominio sb6-
bre a forma exterior. E’ o triunfo da beleza espiritual, a manifes-
tar-se por exemplo nas majestosas catedrais da Idade Média, ésses
sublimes pensamentos humanos transformados em pedras, na pin-

{(44). — A expressdo classica do mil'tarismo prussiano encontra-se numa carta do
general H. Von Moltke (1800-1891): Perpetual Peace is a dream - and
not even a beautiful dream — and War is an integral part (en Glied) of
God’s ordering of the Universe (Weltordnung). In War Man’s noblest vir-
tues come into play (entfalten sich): courage and renuntiation, fidelity to
duty and a readiness for sacrifices, that does nor stop short of offering up
Life itself. Without War the World would become swamped in materinl'sm

(apud A. Toynbee, A Study of History, IV pag. 643). — Cf. a sentenca de H.
Leo, § 115 I, nota 248.

(45). — Outro exaltador do herdéi, — alids, profund te infl iado pela lite-
ratura alema, — foi o inglés Thomas Carlyle (1795-1881), autor do livro:
On Heroes, Hero-Worship and The Heroic in History (1840). — Sdbve éste

autor, cf. E. Cass'rer, El Mito del Estado, México-Buenos Aires, 1947, pégs.
222-264.
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tura holandesa, nos dramas de Shakespeare, e na poesia de Schil-
ler e Goethe.

d) A Religido.

N

Numa obra de arte, Deus se manifesta a consciéncia in-
dividual como um Todo, mas mediante a religiao, Deus se
‘manifesta a sociedade, tornando-a consciente do Espirito Abso-
luto. Contudo, a religido, por necessitar de simbolos e por
apelar nao s6 para o pensamento, mas tembém para a intui-
cdo sensivel (alemao: die Anschauung), nao poderia ser a expres-
580 adequada do Todo: é o terreno da “representagao” (alemao:
-die Vorstellung), o meio-térmo entre as imagens da arte e a pura
“nocao” filoséfica (alemao: der Begriff). Sé na filosofia, o Espi-
rito estd completamente de volta a si, chegando a conhecer a ver-
dade na sua unidade necessaria. Também a religido cristad é ge-
tadora de razdo: suas verdades sobrenaturais, envolvidas em ima-
gens e simbolos, sdo originariamente irracionais, mas despertam
inevitavelmente a reflexdo, devido a qual se transformam em ver-
dades racionais, em “saber absoluto”. A religido é, por assim di-
zer, o Gltimo trampolim para as regides superiores da filosofia.
‘0 Cristianismo de Hegel é uma religido racionalizada, destituida
«de mistérios, ou melhor, uma religido de mistérios diluidos em con-
ceitos filoséficos. Alguns dogmas cristdos prestam-se muito bem
a uma interpretagdo gnéstica: o mistério da Santissima Trindade
se enquadra perfeitamente no esquema hegeliano de triades, e a
Encarnacao prepara o homem para a “apoteose” final. Mas esta apo-
teose ndo é obra redentora de um Deus transcendente nem se re-
fere a uma vida além-tGmulo; a apoteose hegeliana é o térmo
{inal da histéria humana neste mundo.

As religies primitivas dos povos orientais sdo naturalistas
e deterministas: Deus é concebido como um ente submerso na na-
‘tureza e destituido de liberdade, ou entdo como uma vontade es-
‘tranha ao homem. Nas religides classicas (dos judeus, gregos-e ro-
manos), podemos verificar um esforco para elevar a Deus acima
.da natureza: Ele vai-se revestindo de uma individualidade espi-
ritual (alemfo: Religionen der geistigen Individualitdt). Mas o
‘Cristianismo é a religiao absoluta: Deus se manifesta ao homem
como Espirito Puro, na forma de um homem. Quem diz Espirito,
cdiz liberdade: o Cristianismo, ja ndo permitindo que o homem de-
pendesse dos seus semelhantes ou de coisas exteriores, aboliu a
.escravatura e os oraculos. A idéia cristd, originariamente existindo
€6 nos coragdes dos individuos, tendia necessariamente a concreti-
zar-se na realidade. Foi essa a tarefa histérica dos povos roméni-

_Revista de Histéria n.0 28
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cos e germanicos, principalmente déstes wltimos, porque neles ja
nido ha aquéle “desmembramento” préprio dos povos latinos. Na
Idade Média manifesta-se o “desmembramento” na separagdo dos
dois poderes, no ascetismo e no celibato dos monges; o Catolicis-
mo adora a Deus na Héstia, “uma coisa exterior”. S6 a Reforma,
realizada por um monge alemio, conseguiu reconciliar o homem
com Deus, ou o homem exterior com o homem interior. O Lute-
ranismo, afirmando com énfase que o mundo é bom, atribui valor
as realidades terrestres: a profissdo, ao Estado, ao casamento, etc.
Assim a religido absoluta culmina em outra manifestacdo do génio
germéanico: o luteranismo.

e) A Filosofia.

A Filosofia é a suprema manifestacdo do Espirito Absoluto:
é o regresso completo (grego: apokatéstasis, térmo empregado pe-
los neoplatoénicos) do Espirito a si mesmo, ou a Idéia que “se
pensa a si mesma” (46). A verdadeira filosofia ndo poderia re-
signar-se com a pergunta cética de Pilatos: “Que coisa é a ver-
dade?” (Ev. Joao, XVIII 38), mas procura descobrir a natureza
da realidade e chega ao conhecimento cada vez mais aprofundado
de que ela se acha num movimento perpétuo, necessario e dialé-
tico. A histéria da filosofia nos permite recompor a verdade total,
a qual chega a brotar s6 nos fins da evolugido do pensamento hu-
mano. A filosofia parte das nogBes mais abstratas (o “ser” dos
eleatas, e o “devir” de Heraclito), descobre a “esséncia” com Platio
€ a “nocao” (alemao Begriff) com Aristételes, chega a “cons-
ciéncia” com Descartes e a4 “auto-consciéncia” com Kant, e cul-
mina na “Idéia” dos filésofos alemies Schelling e Hegel. Destar-
te, a filosofia hegeliana constitui o térmo final do pensamento hu-
mano: nela se encontra virtualmente tudo o que ha de vir depois.
Wo capitulo final da sua “Histéria da Filosofia” lemos esta decla-
racao solene: “A &ste ponto chegou o Espirito Universal. A Glti-
ma filosofia é o resultado de tddas as anteriores; nada se perdeu;
todos os principios estdo conservados. Esta Idéia concreta é o re-
sultado dos esforcos do Espirito através de quase 2500 anos (Tales
nasceu no ano 640 a. C.), do seu trabalho mais sério para se tor-
nar objetivo a si mesmo, para se conhecer a si mesmo:

Tantae molis erat se ipsam cognoscere mentem” (47).

(46) — Com um passo da Metafisica de Aristételes (XII 7), onde se encontram estas
palavras: (“o pensamento do pensamento” = grego: ndesis noéseos), termina
a Enciclopédia de Hegel.

{47). — Hegel, Geschichte der Philosophie (Bd. XIX, pig. 685): Bis hierher ist

nun der Weltgeist gekommen. Die letzte thIosopIue ist der Resultat aller
fritheren; nichts ist verloren; alle Prinzip'en sind erhalten. Diese konkrete
Idee ist das Resultat der Bemiihungen des Geistes durch fast 2500 Jahre
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VI. O Progressismo de Hegel.

Hegel é progressista, embora 3 sua maneira. Fregiientemente
emprega o ltérmo “evolucdo” (alemdo: Entwicklung), mas seu
“evolucionismo” é bastante diferente do de Darwin ou Spencer.
Para éle s6 o homem tem histéria; quanto & génese das espécies
vivas, é adversario do transformismo, acreditando na fixidez das
espécies; quanto ao mundo inanimado, ésse existiu, segundo éle,
sempre na forma atual. N&o adere a uma perfectibilidade inde-
finida do género humano, como a concebiam alguns filésofos: es-
clarecidos do século XVIII; em vez de um progresso retilineo com
um térmo indefinido, sustenta uma espécie de progresso circular
com determinado térmo final: o repouso eterno no movimento.
O movimento da Idéia é finalista: a Idéia Pura, universal e abs-
trata, possui, desde o inicio, a tendéncia de se transformar, através
da alienagéio das coisas particulares, no Espirito, que é universal
e concreto; ai a Idéia se redescobre a si mesma num plano supe-
rior e num estado mais rico. “O coméco é o fim” (48). J4 se ini-
ciou o térmo final da histéria na espléndida civilizacdo germanica,
das quais o Estado constitucionalista, a arte romAntica, o lutera-
nismo e o “Idealismo Absoluto” s3o as principais expressdes. He-
gel nao nutre tanto esperancas futuristas, como estd satisfeito com
o presente. Ce qui dans le passé était rationnel, c’était le réel
en mouvement; mais, désormais, c’est beaucoup plutét le réel en
repos. Le célebre axiome: “le réel est rationnel” a de la sorte
pour le passé un sens révolutionnaire, et pour Pavenir un sens
conservateur (49).

A histéria universal é a cativante odisséia do Espirito, que
chega a ser cada cez mais consciente, racional e livre através de
processos ininterruptos de reintegrag@o, os quais se seguem neces-

rariamente a processos de alienacdo. As culturas orientais, — e,
a fortiori, as civilizagbes primitivas dos indigenas da Africa e .da
América, — vivem alienadas do Espirito. No Egito, o pensamen-

to humano esforga-se por livrar-se da natureza, fato ésse que é sim-
bolizado pelo Esfinge, figura meio-animal, meio-humana. Mas é
s6 na Grécia que se nos manifesta pela primeira vez o Espirito
(“Conhece-te a ti mesmo!”): nessa fase, porém, o Espirito ainda

(Thales worde 640 vor Christus geboren), — seiner ernsthaftesten Arbeif, eich
selbst objektiv zu werden, sich zu erkennen: Tantae molis erat, se ipsam
cognoscere mentem! (cf. Vergilius, Aeneis, I 33).

(48). — Hegel, Logik, 11 3 (Bd. V, pag. 228): Man kann daher von der teolo-
gischen Titigkeit sagen, dass in ihr das Ende der Anfang, die Folge der
Grund, die Wirkung die Ursache sei, dass sie ein Werden des Gewordenen
sei, dass in ihr nur das schon Existentierende in die Existenz komme, usw.
—— Cf. pags. 350-351.

{49). — F. Grégoire (cf. nota 29), pags. 130-131.
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precisa da natureza para se poder exprimir (dai o culto grego do
belo). Em Roma, o Espirito abandona a bela unido com a natu-
reza para regressar a si mesmo; mas a liberdade romana é uma
coisa abstrata, a exprimir-se num direito abstrato, impdsto pela
{6rca das armas: o homem perde a bela individualidade, mas ga-
nha a “personalidade juridica”. O Cristianismo, cujo nascimento
é o ponto central da histéria humana, ensinou aos homens que o
Espirito é idéntico ao Absoluto, e que o homem, por ser espirito,
participa do Absoluto. E cabe aos povos germanicos, como ji vi-
mos, a tarefa histérica de concretizar e de elaborar essa mensa-
gem. do Cristianismo.

Como se vé, Deus nao é transcendente a governar soberana-
mente a histéria humana, mas se identifica com o mundo hist4-
rico. Ao contririo de Santo Agostinho e de Bossuet, Hegel ndo
distingue a histéria profana da histéria sagrada: hi sdmente uma
histéria que é essencialmente sagrada e divina. A histéria hege-
liana € a verdadeira teodicéia, a justificacio de Deus. Tudo o que
aconteceu, teve de acontecer, e tudo o que teve de acontecer,
aconteceu. O sabio que ascendeu aos altos cumes desta contem-

plagdo, faz as pazes com a histéria universal e com a vida coti-
diana (50).

B. O MARXISMO.

§ 97. A esquerda hegeliana e 6 socialismo.

Logo depois da morte de Hegel, que fora, por assim dizer, o
filésofo oficial da Prussia, dividiram-se seus discipulos em trés
alas, das quais nos interessa aqui apenas a esquerda (51). Para
esta, era menos importante a doutrina idealista do mestre do que
seu método dialético, segundo o qual, — na interpretacido dos “es-
querdistas”, — tudo o que existe, com o tempo, se torna necessi-
tiamente “irracional” e se altera no seu oposto. Podia parecer uma
conseqiiéncia légica da filosofia hegeliana considerar o idealismo
como uma fase superada e transforma-lo em materialismo. Esta
ala aliava-se ao materialismo e ao socialismo nascente (principal-

(50). — Hegel, Philosophie der Geschichte, IV (Bd. XI, pag. 569): Dass de
‘Weltgeschichte dieses Entwickelungsgang und das wirkliche Werden des
Geistes ist, unter dem wechselnden Schauspiele ihrer Geschichten, — dies ist
die wahrhafte Theodizee, die Rechtfertigung Gottes in der Geschichte. Nur
d'e Einsicht kann den Geist mit der Weltgeschichte und der Wirklichkeit
verséhnen, dass das, was geschehen ist und alle Tage geschieht, nicht nur
nicht chne Gott, sondern wesentlich das Werk seiner selbst ist.

{51). — A ala direita, representada por Gabler e Von Henning, sustentava o teismo,
a imortalidade da alma individual, a divindade de Cristo, etc.; a ala inter-
mediaria, representada por Gans e pelo hstoriador da filosofia grega E. Zel-
ler, tinha idéias panteistas; a ala esquerda (os chamados “neo-hegeiiancs”,
por exemplo Strauss, Feuerbach, Bauer, Marx e Engels) transformava a
dialética do mestre numa maquina revolucioniria contra a religifo cristd e a
sociedade burguesa.
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mente ao marxismo); outros alunos de Hegel aplicavam a dialé-
tica a Biblia, tornando-se os fundadores da “teologia liberal”. Nes-
te paragrafo esbogaremos rapidamente as trés correntes.

I. A “Alta Critica” da Biblia.

Reimarus féra na Alemanha do século XVIII, o inaugurador
da critica racionalista a Biblia (cf. § 91 I, nota 74); nos inicios do
século XIX, outro professor alemdo, H. E. G. Paulus, prosseguia
os ataques aos livros sagrados, dando uma interpretacdo ingénua-
mente naturalista dos milagres. Mais influentes eram trés hege-
lianos: Strauss, Baur e Bauer.

a) D. F. Strauss (52) publicou, em 1835, “A Vida de
Jesus” (alemao: Leben Jesu), obra que teve uma enorme reper-
cussdo na exegese da Biblia. A religifo era, segundo Hegel, uma
“representacdo” do Espirito Absoluto, suscetivel de ser sublima-
da, pelo filésofo, a um “conceito” (cf. § 96 V d); reduzia-a Strauss
a um “mito”,. isto &, livre imaginacdo humana prépria de uma épo-
ca nao critica, a exprimir um conceito ideal na forma de um fato
histérico. O autor nZo duvida da historicidade de Jesus nem dos
fatos principais da sua vida, mas &stes foram misturados pelos
Evangelistas com elementos miticos, os quais traduzem as aspira-
¢Oes do povo judeu a atingir a idéia de uma humanidade ideal,
unida substancialmente com o Espirito Absoluto. A tarefa prin-
cipal do filélogo consiste em separar os elementos miticos dos fa-
tos histdricos; para tal, os milagres precisam ser eliminados siste-
maticamente (cf. a atitude de Renan, § 102 II).

b) F. C. Baur (53), exprobrando a Strauss.a tendéncia
de transformar realidades histéricas em mitos e de isolar a Biblia
do mundo helenistico, queria insuflar nova vida a histéria, a qual
*éle concebia em sentido hegeliano. A Igreja Catélica seria a sin-
tese do “petrinismo” e do “paulinismo”: éste era helenista, uni-
versalista e “interior” (alemfo: Geisteskirche), aquéle era judai-
co, messiénico, particularista e juridicista (alemio: Gesetzkirche).
O Catolicismo ter-se-ia formado no século II sob a pressdo exte-
rior de varias heresias gnésticas. Dos livros do Novo Testamento
seriam auténticos apenas o Apocalipse (petrinista), e quatro Epfs-

tolas de Paulo (Gal, Rom., e I-II Cor.); os demais teriam sido ...,

ascritos no século II com o fim de reconciliar os dois partidos.

(52). — David Friedrich Strauss (1808-1874), aluno sucessivamente de Schelling,
Schleiermacher e Hegel, escreveu “A Vida de Jesus” (Leben Jesu) em 1835,
e na sua ultima obra “A Antiga e a Nova Fé” (1872) professava um ma-
terialismo grosseiro.

(53). — Ferdinand Christian Baur (1792-1860) escreveu “Paulo, ° Apéstolo de Je-
sus Cristo” (1845).



— 438 —

¢) B. Bauer (54) considerava o Evangelho segundo Marcos
como a fonte dos dois outros evangelistas sindpticos (Mateus e
Lucas), e negava (como Strauss) ao Evangelho de Joao (que
realca a divindade de Jesus) todo e qualquer carater histérico,
declarando-o um produto “mistico”. A figura de Cristo seria a
criagdo, ndo da imaginacdo popular (como queria Strauss) nem
de partidos eclesiasticos (como queria Baur), mas de Marcos, cuja
obra seria continuada, em sentido cada vez mais mistico, pelos ou-
tros Evangelistas. “O mito de Jesus” nZo &, portanto, o produto,

‘mas o criador da primitiva sociedade crista.

II. O Materialismo.

Ja nos séculos XVII e XVIII, alguns folésofos tinham sus-
tentado o materialismo (por exemplo, Hobbes, na Inglaterra; d’Hol-
bach e de la Mettrie, na Franca). Esse materialismo, em geral,
tributario do antigo epicurismo e favorecido pelo grande surto
das ciéncias fisicas, tinha cunho mecanicista, isto é, o movimento
da matéria era explicado por fatbres externos, ndo por uma férgca

.auto-dindmica da matéria. Era radicalmente determinista, isto

quer dizer, excluia  sistematicamente todo e qualquer movimento
finalista da matéria. :

a) Um dos iniciadores do Materialismo moderno, embora
ndo em sua forma vulgar (55), foi Ludwig Feuerbach (56), dis-
cipulo de Hegel. Para éste, a tinica realidade é a Idéia que, num
processo dialético, atinge sua plena realizagdo no Espirito Abso-
luto; para Feuerbach, a tnica realidade é a matéria que, num
processo dialético, se organiza em formas cada vez mais perfei-
tas para, finalmente, atingir a consciéncia no homem e a plena
perfeicdo na sociedade humana. Hegel, embaracado pelos casos
concretos da natureza (= “a exteriorizacdo do Espirito”), fala na
“inadeqilacdo da realidade ao conceito”; Feuerbach, invertendo es-
sa tese, fala na “inadeqiiacio do conceito a realidade”. Os dois
sdo racionalistas, mas Hegel segue preferencialmente o método de-

_dutivo e aprioristico, ao passo que Feuerbach dA mais valor ao

método indutivo e experimental.

(54). — Bruno Bauer (1809-1862), autor de “Um Ultimato” (1841) e muitas
outros livros, acabou por ser ateu.
“(85). —— Apesar de ter escrito a famosa frase: “O homem é o que come” (ale:ndo:

Der Mensch ist was er isst, 1850), Feuerbach combatia o materialismo wvul-
gar do século XVIII (utilitar'sta e sensual), e considerave sua filosofia co-
mo a sintese do materialismo francés e do idealismo alemdo. Seu “huma-
nismo absoluto” é de inspiracdo rehigiosa, sendo nZo a simpies negacio, mas
a Aufhebung das religides anteriores (cf. Comte). Feuerbach era “ateu
piedoso” (Stirne).

(56). — Ludwig Feuerbach (1804-1872), autor de “A Esséncia do Cristian'smo” (Das
Wesen des Christentums) (1841) e de “Nocdes Basicas da Filosofia do Fu-
turo” -(1843), e outros livros. — Marx féz conhecimento da primeira des-

sas obras jA em 1842, leitura que o impressionou profundamente.
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Interessa-nos aqui principalmente a critica de Feuerbach &
religido, muito mais radical do que a de Strauss. NZo é Deus que
criou o homem, mas é o homem que criou a Deus mediante um
processo psicolégico de “alienacdo”. A crenca em Deus, seja Apo-
lo, Wodan ou Cristo, é fruto de um sonho humano, no qual o
homem chega a objetivar ou “substantificar” sua prépria essén-
cia (alemao: sein entidussertes Selbst). A esséncia divina nao é
nada mais que a esséncia humana (= razdo, vontade e corzacio)
supra-individual e objetivada. Par suite, la distinction entre I'hu-
main et le divin est illusoire: c’est simplement la distinction entre
Pessence de Dhomme et lindividu humain. L’étre divin, c’est
Pétre humain délivré des limites de I'individualité, 'étre humain ob-
jectivé, c’est-a-dire contemplé et adoré comme un étre a part (57).
O homem primitivo sente vaga e confusamente o seu préprio va-
lor absoluto: o homem finito julgase na posse do infinito; ingé-
nuamente, isto é, sem reflexdo, tende a pensar conforme as leis
da razdo, a agir conforme as normas da sua consciéncia, e a amar
conforme os impulsos do seu coracido (tese). Mas a observagédo
dos fatos e a reflexdo sObre os mesmos ensinam ao homem indi-
vidual a tomar consciéncia dos seus limites: visto que ndo pode
viver sem a idéia dos atributos infinitos: a Sabedoria, a Justica
e o Amor, que sao essencialmente humanos, chega a atribuir-lhes
uma existéncia fora de si, em um ou em mais entes divinos, per-
feitamente sabios, justos e benévolos; assim se introduz um' di-
vércio fatal entre o homem finito e a hipéstase imaginaria do in-
_finito (antitese). “Deus é o ser infinito; o homem é o ser limi-
tado. Deus é perfeito; o homem é imperfeito. Deus é o eterno;
o homem é temporal. Deus é todo-poderoso; o homem é impotente,
Deus é santo; o homem é pecador. Deus e o homem sdo dois ex-
tremos; o primeiro é absolutamente positivo, o conjunto de téda
a realidade; o homem é absolutamente negativo, o conjunto de
tédas as nulidades” (58). Mas essa fase de desmembramento de-
ve ser superada por uma sintese superior: daqui em diante, a no-
va filosofia confirmard o vago sentimento do coracio (a identifi-
cacdo ingénua do infinito e do finito) mediante as conclusdes
acertadas da reflexdo racional. As ciéncias da natureza e uma
antropologia filoséfica fardo futuramente as vézes da religido, en-

(57). — Ch. Wemer, La Philosophie Moderne, Paris, Payot, 1954, pag. 209.

(58). — L. Feuerbach, in Samtliche Werke, VIII pag. 28: Die Religion ist die Entzwei-
ung des Menschen mit sich selbst: er setzt sich Gott als ein ihm entgegen-
gesetztes Wesen gegenuber. Gott ist nicht, was der Mensch ist, ~ der Mensch

ist nicht, was Gott ist. Gott ist das unendliche, der Mensch das endliche We-
sen; Gott ist vollkommen, der Mensch unvollkommen; Gott ist ewig, der
Mensch zeitlich; Gott allméchtig, der Mensch ohnméichtig; Gott heilig, der
Mensch siindhaft. Gotft und Mensch sind Extreme: Gott das schlechthin Po-
sitive, der Inbegriff aller Realititen, der Mensch das schlechtweg Negative,
der Inbegriff aller Nichtigkeiten.
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sinando ao homem de que maneira poderad satisfazer as aspira-
coes infinitas do seu coracdo. Deus dissolve-se no homem (ale-
mao: die Auflésung Gottes im Menschen). E o infinito ndo é o
ihomem individual, mas o género humano na sua totalidade: “O
homem singular por si ndo possui a esséncia do homem, nem como:
ser mortal, nem como ser pensante. A esséncia do homem reside
apenas na comunidade, na unidade do homem com o homem, uni-
dade essa que, no entanto, s6 se baseia na realidade da diferenca
entre ' Eu e Tu” (59). O humanismo absoluto ou o “antropoteis-
mo” substituird a crenca num Deus ilusério: Homo homini Deus.
“Deus foi meu primeiro pensamento, a Razao o segundo, e o ho-
mem o terceiro e o Ultimo” (60). A nova filosofia tera por tarefa
principal reconduzir o homem aoc homem, e instalar o “Reino do
Homem” (cf. Comte, § 100 VI).

: b) Outros materialistas da época, sem a inspiracdo re11g10-
sa de Feuerbach, eram: Jacobus Moleschott (61), Karl Vogt (62)
e Louis Biichner (63), na Alemanha; Le Dantec (64), na Fran-
¢ca; Mantegazza (65), na Itidlia. O escépo déste livro ndo nos per-
mite entrarmos na exposi¢ao dos vérios sistemas (66).

III. O Socialismo.

Os primeiros decénios do século passado presenciaram o nas-
cimento de varios sistemas socialistas, reacdes violentas contra os
excessos de um industrialismo desumano. Esses sistemas seriam qua-
lificados de “romanticos” ou “utépicos” por Marx e Engels, porque
conservavam a crenca em “idéias pré-existentes 4 realidade eco-

(59). — L. Feuerbach, in Sidmtliche Werke, II pag 318: Der einzelne Mensch fiir
sich hat das Wesen des Menschen weder in sich als morahschem, noch in
sich als denkendem Wesen. Das Wesen des Menschen ist nur in der Ge-
meinschaft, in der Einheit des Menschen mit dem Menschen enthalten, —
eine Einheit, die sich aber nur auf die Realitit des Unterschieds von Ich

Du stiitzt.

(60). — Ibidem, II pag. 388: Gott war mein erster Gedanke, die Vernunft mem
zweiter, der Mensch mein dritter und letzter Gedanke,

(61). — Jacobus Moleschott (1822-1893), de or'gem holandesa, escreveu entre outras

obras: “O Circulo da Vida” (1852); ai encontramos expressdes tais como:
“Sem fésoforo (= o elemento quimico) nada de pensamento”, pois: “éste é
um movimento da matéria”. Tudo é matéria, e a matéria reveste-se, nume
processo c1clxco, de formas dzferentes, mas sempre fica igual quanto a mussa
e A energ

(62). — Karl Vogt (1817 1895), autor do livto “A Fé do Carvoeiro e a Ciéncia”
(1855), onde lemos: “O cérebro segrega o pensamentc como OS rins segre-
gam a urina”

(63). — Louis Biichner {(1824-1899), autor de um livro mu'tissimo popular no sé-
culo passado, intitulado: “Energia e Matéria” (Kraft und Stoff) (1854).
(64). — Le Dantec era um dos divulgadores das idéias materialistas e cientistas do

professor alemao E. Haeckel (1834-1918), que escreveu (1899) “Enigmas.
do Universo” (Weltrdtsel), Biblia positivista das classes semi-cultas.

(65). ~— Paclo Mantegazza (1831-1910), autor de Igiene dell’Amore, e de Fisiologia
dell’Amore (1873). )
(66). — Cf. Pe, Leonel Franca, Nogdes de' Histdria da Filosofia, Rio de Janeirn, Agir,

19521%, pags. 197-201.
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e confiavam na “fér¢a da persuasido” em vez de considera--

rem o triunfo do socialismo como o resultado de uma evolugdo

histérica

a)

necessaria.
Mencionamos aqui de passagem Ch. Fourier (67), o pai:

do sistema falansteriano, Saint-Simon (68), o autor do “Novo Cris-

tianismo”,

social.
b)

e Robert Owen (69), industrial escocés e reformador-

z

Para nossos fins é mais importante Pierre-Joseph Prou--

dhon (1809-1865) autodidata e autor de inimeras obras elogiien--

tes, mas

confusas e incoerentes, filésofo diletante e superficial, mas

polemista vigoroso e tenaz, profeta do ateismo militante, e te6logo-
do Progresso (70). Em 1840, participou de um concurso acadé-
mico cujo assunto era: Qu'est-ce que la propriété? Tornou-se cé--
lebre a resposta de Proudhon: La propriété, c’est le vol (71). O~
mesmo autor elaborava também uma teoria progressista sdbre a.

histéria:

Deus é o grande obsticulo ao progresso humano, o dés-

pota, o tirano, o fantasma da consciéncia humana: anti-civilisateur,.
anti-libéral, anti-humain (72). E’ uma das mais graves obrigacdes-

(67). —

(68).

(69). —

(70). —

(71). —
(72) . —

Ch. Fourier (1772-1837), autor de Théorie des Quatre Mouvements et des
Destinées Générales, e de La Fausse Industrie. — Cf. R. Ruyer, L’Utopie et
les Utopies, Paris, Presses Universitaires, 1950, pags. 217-222.

— Claude Henry de Rouvroy Comte de Saint-Simon (1760-1825), autor de

muitas obras, das quais nomeamos: De I’Industrie, Catéchisme des Industriels,

‘e Le Nouveau CHNristianisme. — O autor tinha idéias exorbitantes: julga--

va-se descendente de Carlos Magno, que lhe teria aparecido, dizendo: Depu’s
que le monde existe, aucune Iamtlle n’a joui de I’honneur de prodmre un
héros et ‘'un philosophe de pnmtere ligne; cet honneur était réservé a ma
maison. Mon fils, tes succés comme philosophe égaleront ceux que jai”
obtenus comme militaire et comme politique. Deplorando o carater revo-
lucionério e destrutivo da filosofia do século XVIII, concebeu a idéia de
organizar a sociedade do século XIX pelas ciéncias (cf. Comte). As reli-
gides histéricas devem desaparecer para se instalar no mundo a rel'giGo cien-
tifica. Ao lado de Deus estd sentado Newton; na terra, Deus estd represen--
tado por um colégio de cientistas (le Conseil de Newton), a substituir o
Vaticano. Este conselho mundial devera e]eger conselhos nacionais, igual-
mente compostos de cientistas., Eles exercerdo o novo poder espiritual. Dizia.
Saint-Simon: C’est Dteu qui m’a parle, un homme aurait-il pu inventer
une religion supérieure A toutes celles qui ont existé? — Cf. E. Gilson, Les-
Métamorphoses, etc., pags. 248-253.

Robert Owen (1771-1858), filho de pais pobres, era, aos trinta anos, d're-
tor de uma fabrica de fxagao, onde trabalhavam 2.500 opcrarios. Para lhes-
melhorar a condicdo, Owen fazia grandes esfor¢os, diminuindo o horério dos -
empregados, proibindo o trabalho de "rxangas, fundando lojas barateiras per-
to da fabrica, etc. Em 1818, dirigiu-se & Santa Alianga (reun‘da em Aix--
la-Chapelle) a fim de que ela elaborasse uma organizacio internacional do
trabalho. Fracassaram suas tentativas de fundar uma Bolsa Operaria (em
Londres) como também a de criar uma colénia comunista (na América).
Suas idéias acabaram por evolver no sentido do comunismo.

Proudhon escreveu entre outras obras: Qu’est-ce que la Propriété? (1840);
Systéme des Contradict'ons Economiques, ou Philosophie de la Misére (1346),
— obra replicada por Donoso Cortés (cf. § 92 II) e por Marx (cf. nota 77),
- Philosonhie du Progrés (1852), De la Justice dans la Révolution et dans
PEglise (1858), e La Guerre et La Paix (1861). — Cf. H. de Lubac, Prou--
dhon et le Christianisme, Paris, Editions du Seuil, 1945.

.Jé m 1780, J.-P. Brissot de Warville (1754-1793) tinha dito: Cette pro-

priété exclusive est un dél't véritable dans la nature.

Proudhon, Systéme, etc,, Chapitre VIII. — O revolucionario Proudhon, um
dos pais do sindicalismo modermo, n#o eliminava o elemento mistico da sua-
doutrina, mas queria preparar la foi nouvelle, e acabava por desacreditar sua.
propria tese originaria de que “a antinomia entre Deus e o homem” tésse:
suscetivel de uma solugdo final e definitiva. .
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de um homem esclarecido lutar a viva fér¢a contra a idéia de Deus
e da Divina Providéncia: défataliser le monde. Pois o Fatum, ou
— o que é, para Proudhon, 0 mesmo, — a Providéncia, é irrecon-
cilidvel com a livre e consciente expansdo da atividade humana.
A atividade social, possibilitada e orientada por uma filosofia pra-
tica e popular, eis a grande incumbéncia dos Tempos Modernos.
Philosopher pour philosopher est une idée qui n'entrera jamais dans
_un esprit sain (73). A fé otimista nas possibilidades ilimitadas de
Eterno Movimento emanciparid o homem, livrando-o da crenca ob-
soleta na existéncia de um Deus pessoal. En effet, si nous appli-
cons a I'Etre Supréme la condition de mouvement, de progres. . .,
il va arriver que cet étre ne sera plus, comme jadis, simple, absolu,
immuable, éternel, infini, en tout sens et toute faculté, mais orga-
nisé, progressif, évolutif, perfectible par conséquent, susceptible
d’acquisition en science, vertu, etc., a linfini. L’infini ou Pabsolu
de cet étre n'est plus dans I'actuel, il est dans le potentiel... Dieu
ne peut que “devenir”, c’est a cette condition seulement qu’il est
(74). O progresso histérico efetua-se mediante crises revoluciona-
rias, cujo fim definitivo serd a igualdade de todos os homens peran-
te todos. A primeira revolucdo, originada por Jesus, tinha carater
religioso, € visava a igualdade de todos perante Deus. A segunda,
causada pela Reforma e por Descartes, estabeleceu a igualdade dos
homens perante a consciéncia e a razdo. A terceira, de carater po-
iitico, foi a Revolugdo Francesa, a criar a igualdade dos homens
perante a lei. Mas a quarta completard o progresso da humanida-
de, coroando-o da igualdade social e econdmica. O Estado sera
substituido pela oficina, o cidaddo pelo produtor, e a guerra pelo
trabalho produtivo e civilizador. La politique, aujourd’hui, est de
Péconomie politique: que voulez-vous que la guerre aille faire 1a?
(75).

» Proudhon, analogamente a Heraclito € aos Estéicos, admite,
como Principio do Movimento Eterno, la Justice, uma férca equi-
libradora das tendéncias contrarias da natureza, muito diferente
da sintese hegeliana ou marxista: é ela que dirige o Universo, é
ela o critério da nossa razdo e a norma do ncsso comportamento,
Elle est sentiment et notion, manifestation et loi, idée et fait:
elle est la vie, Pesprit, la raison universels (76). Descobrir essa
lei imanente n3o poderia ser a obra de um individuo: é a socie-

(73). — Proudhon, De la Justice, etc., pag. 205.

(74). — Proudhon, Philosophie du Progrés, I 6. — O passo revela a influéncia que
o pensamento hegeliano teve sébre o autor francés. Entretanto, Proudhon
nunca deu plena adesdo ao sistema de Hegel, considerando-o “mistico e aiheio

ao espirito francés”, e buscando um “meio-térmo de reconc liagdo”. — Cf.
Marx, Misere de la Philosophie, II (Quatriéme Observation).
(75). — Proudhon, La Guerre' et la Paix, II pag. 291.

(76). — Proudhon, De la Justice, etc., pag. 223.
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dade que a descobre espontineamente, em certa fase da sua evo-
lucdo historica. A ética social, relativista e humanista, é a apli-
cacao da Justice 4 sociedade humana.

§ 98. Marx e Engels.

A essas doutrinas “romanticas” ou “utépicas” Carlos-Henri--
que Marx (77) opls o seu sistema de “socialismo cientifico”, hoje
geralmente conhecido sob o nome de “Marxismo”. Talvez seja.
pouco exato o apelido, porque é sabido que Frederico Engels (78),
colaborador intimo de Marx durante uns quarenta anos, — fato
Gnico na histéria das idéias, — contribuiu muito para a elabora--
¢do do socialismo cientifico. Respeitemos, porém, as palavras do
préprio Engels (79) que limitava explicitamente seu papel ao de:
um colaborador subalterno.

I. O Marxismo como Mundividéncia.

O Marxismo ndo é apenas uma doutrina social, econémica e
politica: no dizer dos seus propugnadores, aspira ao titulo de mun-
dividéncia completa. Assim como o proletariado é o coragdo da
emancipacao humana, dizia Marx, assim sua cabeca é a filosofia,.
e Lénin particulariza: The teaching of Marx is all-powerful be-
‘cause it is true. It is complete and symmetrical, offering an 'in-
tegrated view of the world, irreconcilable with any reactionism,.
or with any defense of bourgeois oppression. It is the legitimate-
inheritor of the best that humanity created in the 19th century
in the form of German philosophy, English political economy,.
French socialism (80). Também Stalin e outros representantes.

(77). — C. H. Marx, judeu alemio (1818-1883), escreveu (1847) Misére de Ia
Philosophie (réplica, em francés, & obra de Proudhon, ¢f. nota 70; Contri-
bution to the Critique of Political Economy (1859); Capital (I, 1867 1I,
1885; III, 1894; os volumes II-III sairam péstumos); XI Theses on FnJerbach
(1845). — Em colaboragio com Engels: The Holy Fam'ly (1845, obra di--
rigida contra Bruno Bauer e outros neo-hegelianos); The Commumst Mani-
festo (1848); The German Ideclogy (1846). Tédas essas obras foram redi--
gidas em alemdo; nés nos servimos da tradugdc americana publicada =2m Nova.
Iorque pelos International Publishers, Inc. (“Marxist Library”).
(78). ~— F. Engels (1820-1895) escreveu: The Origin of the Fam'ly, Private Property"
and The State (1884); Anti-Diihring (1878), e Ludwig Feuerbach and The
End of The Class'cal German Philosophy (1888). — Cf. nota 77.
(79). — Engels, Feuerbach, etc., pags. 52-53: I cannot deny that both before and du--
ring my forty years’ collaboration with Marx 1 had a certain independent
. share in laying the f{foundations, and more particularly in elaboraiing the-
theory. But the greater part of its leading basic principles, particularly in
the realm of economics and history and above all, its f'nal, clear formulation,
belong to Marx... Marx was a genius; we others were at best talented .
Without him the theory would not be what it is to-day. It therefore rightly-
bears his name.
* (80). «—— Lenin, The Three Sources and Three Constituent Parts of Marxism (1Y13),.
in Max Eastman, Capital and Other Writings by Karl Marx, The Modern.
Library, New York, 1932, pag. XXI.
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do marxismo ortodoxo tém frisado muitas vézes a importancia vi-
tal da “filosofia” para a acdo revoluciondria. E o marxista fran-
cés H. Lefébvre chega a dizer. que, hoje em dia, pelo menos na
Franca, se enfrentam s6 duas mundividéncias, alids irredutivel-
mente adversarias: a catélica e a marxista (81). Diante dessas:
declaracdes solenes, ndo nos parece trabalho initil examinarmos
atentamente a “mundividéncia marxista”.

II. A Inversdo da Filosofia Hegeliana.

Diz Engels: The dialectic of Hegel was placed upon its head
(by Marx); or rather, turned off its head, on which it was stan-
ding before, and placed upon its feet again (82). Em que consis-
te essa inversao?

a) O Realismo.

Dissera Hegel: “O critério da realidade é o racional”; dizia
Marx: “A norma da verdade é a realidade”. Marx, acusando He-
gel de “subjetivismo” (83) ou, ao menos, de “abstracionismo” (84),
transportou o acento do “pensamento” para a “realidade extra-
mental”, e essa realidade concebia-a da maneira mais concreta
possivel (cf. Feuerbach, § 97 II a). Afirmava apaixonadamente-
a existéncia objetiva das coisas extra-mentais, e a prioridade das
mesmas sobre nosso pensamento. Igualmente declarava ser apto
nosso intelecto para se apoderar progressivamente da realidade,.
ndo mediante um raciocinio abstrato e aprioristico, mas por meio
de uma anilise cientifica e experimental da realidade concreta.
The idea is nothing else than the material world reflected by hu-
man mind, and translated into forms of thought (85). Em rigor,
esta frase poderia ser interpretada no sentido do adagio aristoté-
lico-tomista: Nihil est in intellectu, quod prius non fuerit in sensu..
Mas, na realidade, h4 um abismo que separa as duas afirmacdes:
Marx considera a matéria como a tnica realidade, ao passo que o
_ tomista admite também a existéncia do ‘espirito, realidade abso-
lutamente distinta da matéria.

(81). — H. Lefébvie, Le Marxisme (in Collection “Que Sa's-je?”, Paris, Presses-
Universitaires, 1954, pag. 14). -—— O mesmo autor escreveu também: Le Ma--
tdnialisme Dialectique, Paris, Alcan, 1939. — Apreciagdes do Marxismo, fei-

tas por catdlicos, s@o, por exemplo, os livros de E. Boas, Infroduction au
Marxisme,- Colmar-Paris, 1954, e de M. Duquesne, Bréves Réflexions sur
P Athdisme Marxiste, Paris, Téqui, 1953.

(82). — Engels, kFeuerbach, etc., pag. 53. — Cf. Marx, Capital, II pag. 873 (ed. Eden
& Cedar Paul, London, 1930).

(83). — Na realidade, Hegel ndo era, de forma alguma, “subjetivista”; veja F, Gré--
goire, in opere citato (cf. nota 29), pags. 69-71 e 178.

(84). — Cf. R. Vancourt, Marxisme et Pensée Chrétienne, Paris, Bloud & Gay, 1948,
pag. 32, nota 2. X .
(85). — Marx, Capital, Preface, Volume I, pig. XXX.
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b) O Materialismo.

Dissera Hegel: “A t(nica Realidade é a Idéia”; dizia Marx:
“A Unica Realidade é a Matéria”; e os dois afirmam ser absoluta-
mente necessaria a existéncia dé tal anica Realidade. O socialis-
mo cientifico é no dizer dos seus inauguradores e adeptos, um
sistema nitidamente materialista, e como tal, hostil a religido e a
metafisica. Ja na sua tese de doutorado, Marx tomava por divisa
do seu Prefacio esta senten¢a rebelde de Prometeu: “Numa pala-
vra, odeio todos os deuses” (86), e mais tarde, alegava com pleno
assentimento esta frase de Feuerbach: “Um metafisico nao passa
de um sacerdote disfarcado”. Mas visto que o térmo “materialis-
mo” se presta a mais de uma interpretacdo (87), convém exami-
narmos em que sentido o Marxismo deve ser considerado como
doutrina materialista.

Podemos verificar que Marx, principalmente quando jovem,
impugnava com paixdo o materialismo vulgar e grosseiro, sus-
tentado por alguns filésofos franceses durante o século XVIII e
continuado, depois, na Alemanha, por Moleschott, Vogt e Biichner
(cf. § 97 II b). Estes filésofos reconheciam apenas um movi-
mento “mecanicista” da matéria, cego e determinista, sem finali-
dade e obedecendo a eternas leis sempre idéntices; nesta acepcido
da palavra “materialismo”, o movimento é uma fér¢ca exterior, a
afetar de fora a matéria; o que é pilor ainda, o préprio fato do mo-
vimento ndo é explicado; e afinal, a evolugdo da matéria é con-
siderada como um processo quantitativo de aumento e diminui-
¢30, um processo de eterna repeticido das mesmas leis. Marx, dis-
cipulo de Hegel, mas invertendo a tese do mestre, adere a um
materialismo dindmico e dialético: o movimento é um atributo
intrinseco e necessario da matéria. Il n’y a d’immuable que P'abs-
traction du mouvement: “mors immortalis” (88). Para Marx, a
Realidade = Matéria, é cheia de contradigdes internas, elemen-
tos inseparaveis de uma Unica Realidade, os quais tendem neces-
sariamente a reconciliar-se numa sintese superior.

As trés afirmacgdes fundamentais do “Materialismo Dialéti-
co” sdo estas: a Realidade — Matéria é a unidade de opostos,
cuja coexisténcia deve explicar o fato do movimento omnipresente e

33

(86). — Marx, in Differenz der demokritischen und epikureischen Naturphilosophie

(tese de doutorado, 1841). A palavra citada é de Aesthylus, Prouwetheus,

975.
(87). — Cf. F. Grégoire, La Pensée Communiste, Louvain, 1950, III pags. 1-2 fcur-
so mimeografado sébre as bases ideolégicas do Marxismo, em 4 fasciculos).
(88). — Marx, Misére de Ila Philosophie, II (Deuxiéme Observation).
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‘imanente (89); a lei da transformacdo de propriedades quanti-
tativas em propriedades qualitativas, que deve explicar como o
‘movimento da matéria pode originar de repente algo de comple-
tamente novo (90); e afinal, a lei da negacao da negacdo, que de-
ve explicar como a nova qualidade procede da qualidade anterior
:mediante um processo necessario de finalidade intrinseca (91).
A influéncia de Hegel, nos trés pontos, d4 na vista.

Nas obras de Marx, procurariamos em vao uma exposicao
clara e metddica quanto as interrelacbes entre a matéria e a vida
mental; ndo era éle filésofo a definir com cautela escrupulosa os
‘térmos que empregava, importando-lhe muito mais a analise cien-
‘tifica da realidade social e econémica como base de uma ativi-
.dade revolucionaria. The philosophers have only interpreted the
‘world in various ways; the point, however, is to change it (92).
Engels é mais explicito, chegando a dizer que o espirito é apenas
um produto superior da matéria (93). Nenhum dos dois nega
uma certa repercussdo da vida mental sbbre a matéria, mas am-
"bos declaram que tddas as “ideologias”, em Gltima analise, sdo ine-
‘ficazes diante da lei dialética da matéria, a qual forcosamente atin-
‘gird o seu fim. O materialismo de Marx e Engels corresponde,
portanto, perfeitamente a definichio afamada de A. Comte: Le
#natérialisme est la tendance a expliquer (coiite que coiite) le su-
_Dérieur par linférieur.

(89). — Assim o Marxisro julga poder dispensar-se de admitir um Pr'mus Motor
Immotus, mas cf. Ch. J. McFadden, The Metaphysical Foundations of Dia-
lectic Materialism, Dissertation Washington, 1938, pég. 120: To put it pra-
tically, albeit facetiously: two opposed buf inert elements in concrete reality
could not, of themselves, produce a confl'ct any more than a thousand dead
Capitalists and a million dead Communists could produce a class war. Oppo-
sites must be endowed with activity before they can cause conflict. E, na
pag. 117: Our first criticism of “the law of opposites” is that it does not
explain the presence of motion in matter, — if presupposes it.

{90). — Também aqui podemos observar a influéncia de Hegel, que fala na “passa-
gem lenta e gradual” (alemao: die Allmihligkeit) de uma transformagdo quan-
titativa, e no “salto brusco” (alemdo: der Sprung) de uma transformagio
qualitativa. — Engels d4 um exemplo da transformagio de propriedades
quantitativas em propriedades qualitativas in Ant’-Diihring, pag. 145, falando
das diversas combinacdes de 4itomos de carbbnio e de hidrogénio. — Cf. Mac-
fadden, in .opere citato, pags. 56-63, e 132-143.

#{91). — Esta lei é a Aufhebung hegeliana; pois a sintese ndo aniquila simplesmente
a realidade (e a verdade) da tese e da antitese, mas destrédi a oposcdo exis-
tente entre elas, e “conserva” e “ergue ou sublima” a realidade (e a verdade)
nelas contida, sendo uma realidade (e verdade) superior e original. — Cf.
§ 96 IIL. — Cf. também G. A. Wetter, El Malerialismo Dialéctico Sovié-
tico, Buenos Aires, Editorial Difusién, 1950, pags. 237-241 (orignal italiano:
Il Materialismo Dialettico Sovietico, Torino, 1948). Depois publicou o mes-
mo autor (em alemfo): Der dialektische Materialismus, Seine Gesch.chte und
sein System in der Sowjet-Union, Freiburg i. Br., Herder, 1953.

+(92). — Marx, Theses on Feuerbach, XI. .

«(93). — Engels, Anti-Diihring, pag. 31: If the question is raised: what then are
thought and consciousness, and whence do they come, it becomes apparent that
they are products of the human brain, and that man himself is a product
of nature, which has been developed in and along with its environment:
whence it is self-evident that the products of the human brain, being in the
last analysis also products of nature, do not contradict the rest of _nature,
but are :n correspondence with it. — Cf. Engels, Feuerbach, etc., pag. 36:
Spirit is only the product of matter, .
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c) O Ativismo.

Dissera Hegel: “A sintese final da histéria é a completa in-
teriorizacdo da Idéia, devido & qual o espirito humano compreen-
dera perfeitamente o Todo Divino”; dizia Marx: “A sintese final
da histéria é a completa organizacdo cientifica da matéria me-
diante uma incessante atividade inteligente da parte do homem?”.
O ntcleo do sistema marxista é a consciente agdo humana, secun-
dada por uma reflexdo cientifica s6bre a matéria. Escreve Marx:
The chief defect of all materialism up to now (including Feuer-
bach’s) is, that the object, reality, what we apprehend through our
senses, is understood only in the form of the object or contempla-
tion; but not as sensuous human activity, as practice; not subjec-
tively (94). O homem, o ser supremo da realidade, pelo menos
para o homem (cf. Feuerbach, § 97 II a), ndo é apenas movido,
mas move também, modelando conscientemente a realidade nao-
humana e humana, e o grau da consciéncia humana corresponde
ao grau do desenvolvimento da matéria. Por outras palavras: o
constante crescer da consciente atividade humana faz parte da
grande lei dialética, principio universal do movimento da matéria.
Mediante seu trabalho consciente e inteligente (95), o homem
transforma e humaniza a natureza inorganica, transformando-a,
por assim dizer, em seu corpo inorganico; mas a lei dialética désse
trabalho quer que o homem, por humanizar a natureza, se huma-
nize também a si mesmo, tornando-se cada vez mais consciente,
inteligente e livre (96). A consciente atividade humana cria o
mundo, e acaba por criar o homem.

Evidentemente, ésse trabalho humano n#o poderia ser indi-
vidual, mas é necessariamente coletivo. Eis o quarto elemento
que deve entrar na definicdo marxista do homem: o homem é es-
sencialmente um ser social, existindo apenas pela e para a socie-
dade. Diz Marx: The essence of man is no abstraction inherent
in each separate individual. In its reality it is the “ensemble”
(aggregate) of social relations (97). E’ verdade, na fase atual
da histéria, hA uma antinomia entre o individuo e a sociedade,
por causa da propriedade privada, mas na futura sociedade comu-
nista, os individuos gozardo uma liberdade completa mediante a

(94). — Marx, Theses on Feuerbach, 1.

(95). — O homem, como “animal inteligente”, é capaz de atingir a “esséncia” das co'-
sas, mas esta sentenca de Marx deve ser interpretada em sentido positivista:
a esséncia, segundo éle, ndo é principio metafisico de propriedades empiricas,
e sim o nexo interno e constante entre fendmenos.

{96). — A “liberdade” marxista nio é ‘déntica ao “livre arbitrio” dos tomistas {do-
minium et potestas sui actus ad opposita), mas consiste em aceitar a neces-
sidade das leis da realidade, n3o para pensar a realidade (como queria He-
gel), mas para a transformar.

{97). — Marx, Theses on Feuerbach, VI.
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.coletividade. O trabalho humano, — inteligente, livre e coletivo
-— reconciliard o individuo com a sociedade, assim como trans-
-formarad a natureza num reflexo da inteligéncia humana.

Para Hegel, a histéria humana culminava na espléndida ci-
-yilizacdo germanica dos seus dias; Marx, com muita razdo, perce-
‘bendo o carater relativo dessas realizacdes histéricas, nao podia
.convencer-se de que a sintese hegeliana fosse a sintese  final, e
telegou-a para o futuro: a sociedade comunista. Também neste
ponto é pouco explicito: segundo alguns (98), teria acreditado
num progresso indefinido; atualinente seriamos apenas capazes de
-predizer a vinda da sociedade comunista como sintese mais ou
menos proviséria, escapando-nos por completo a evolugao ulte-
rior da humanidade; segundo outros (99), — e esta opinido nos
parece mais em conformidade com os textos, — a fase comunista
'é a sintese definitiva da histéria; a humanidade, uma vez chega-
da a ésse ponto de evolucdo, jA ndo conhecerd revolucdes violen-
tas, contradicbes internas ou antiteses dilaceradoras, mas ha de
enveredar pelo caminho de uma evolucdo pacifica, continua e har-
mdnica. Seja como fér, Marx julga-se capaz de predizer, em ra-
z&o de suas analises cientificas da vida econémica moderna, a vi-
téria necessaria do comunismo: é essa necessidade que o leva a
designar seu sistema como “socialismo cientifico”. Mas o fato de
ser inevitavel o triunfo do comunismo ndo condena os homens ao
papel passivo de simples autématos: o comunistmo ha de triunfar
gracas a um esforco “livre” do homem, se n3o do individuo, ao
menos da coletividade. E ésse esférco “livre” se produzira ine-
vitavelmente no decurso dos séculos, por fazer parte da lei dia-’
lética da evolugdo universal. Isso quer dizer também que o ho-
mem pode retardar ou acelerar “livremente” a inauguracdo da
sociedade sem classes e sem propriedade privada. The materia-
distic doctrine concerning the changing of circumstances and edu-
cation forgets that circumstances are changed by men and that
the educator must himself be educated... The coincidence of the
changing of circumstances and of human activity can only be com-
prehended and rationally understood as “revolutionary practice”
{100).

(98). — Cf. 1R. Vancourt (nota 84), pags. 152-158, e H. Lefébvre, La Marxisme, pag.
101. °

(99). — Cf. F. Grégoire, La Pensée Communiste, III pag. 26, e pags. 54-57. O autor
frisa, ao que parece, com muita razdo, que o0s passos em que Marx se refere
ao progresso indefinido, tratam do chamado “comun’smo negativo”, hoje muitas
vézes indicado com o térmo “socialismo” ou “ditadura do proletariado”, a fase
anterior ao periodo final da histéria que é o comunismo total ou “positive”.

(100). — Marx, Theses on Feuerbach, III.
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III. O Materialismo Historico.

O Materialismo Histérico nao é nada sendo a aplicacao da
grande lei dialética, base da evolugdo da Realidade, a histéria.
E’ uma doutrina que tem a pretensdo de explicar a totalidade do
processo histérico, ao qual atribui um inerente desenvolvimento
progressivo (101). Examinemos-lhe alguns aspectos.

a) O Fato Econémico e as Superestruturas.

O homem é um animal que produz bens materiais: a produ-
¢do é o fato primordial e essencial da histéria. Segundo Marx, o
homem vem a ser homem, diferenciando-se dos animais, por co-
mecar a produzir seus -préprios meios de subsisténcia, alids, um
passo necessitado por sua organizagao fisica. Devido ao fato de
ser necessaria para o homem a producdo de bens materiais, éle
entra em contacto com a natureza inorganica, reune-se em socie-
dades, e torna-se cada vez mais homem. The sum of these rela-
tions forms the economic structure of society, the real basis upon
which a juridical and political superstructure arises, and to which
definite social forms correspond. The mode of production of the
material subsistence, conditions the social, political and spiritual
Iife-process in general. It is not the consciousness of men which
determines their existence, but on the contrary it is their social
existence which determines their consciousness (102). E’ claro
o sentido dessa passagem: a estrutura econdmica de dada época
histérica, — e, de modo particular, — os métodos coletivos de pro-
ducdo, determinam-lhe necessariamente as “ideologias” religiosas,
filosoficas, juridicas, politicas, artisticas, etc. Elas sdo reflexos in-
conscientes e “epifendmenos” mais ou menos ilusérios (103) da

© (101). — Engels, Feuerbach, et:., pég. 54: The great basic thought that the world is
not to be comprehended as a complex of ready-made things, but as a comolex
of processes, in which the th'nds apparently stable no less thari their mind-
images in our heads, the concepts, go through an ininterrupted change of co-
ming into being and passing away, in which in spite of all seeming accidents
and of all temporary retrogression, a progressive development asserts itself in

the end.
{102). — Marx, Crit'c of Political Economy, Introduction, ed. Eastman (cf. nota 80),
pags. 10-11, e XIII. -~ O leitor repare na terminologia incoerente (condi-
tions e determines). .
(103). — Marx-Engels, Manifesto (ed. Eastman, pag. 341): What else does the his-

tory of ideas prove than that intellectual production chang_es in character in
proportion as material production is changed? The ruling ideas of each age
has ever been the ‘deas of the ruling class. — O fato de muitas pessoas acre-
ditarem na existéncia de ‘“verdades eternas” durante a longa histéria da hu-
manidade é explicado pelos autores como uma prova dgihaver existxdo_ at3
agora sempre um antagonismo entre as diversas clasies sociais. — O Marxismo
nao nega, porém, a repercussio das “ideologias” sbbre a realn_:lade; principal-
mente a religifo é um “epfendmeno” perigoso e atrasador, razdo porque deve
ser combatida na fase atual do capitalismo moribundo, e destruida pela di-
tadura do proletariado.

Revista de Histéria n.0 28
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realidade fundamental, que é a estrutura econdmica de certa épo-
ca. Com a aquisicio de novas “fér¢as produtivas” (104), os ho-
mens modificam seus métodos de produzir, e modificando-os, che-
gam a modificar também seus métodos de produgdo: o moinho
A mao da origem a uma sociedade de senhores feudais, o moinho
a vapor a uma sociedade de capitalistas burgueses. Ora, os ho-
mens que organizam a sociedade de acdérdo com o grau de desen-
volvimento das forcas produtivas de dada época histérica, conce-
bem também suas idéias e suas normas em conformidade com as
condicbes sociais em que se acham nesse periodo da sua evolu-
cao. Ainsi, ces idées, ces catégories sont aussi peu éternelles que
les relations qu’elles expriment. Elles sont des produits histori-
ques et transitoires (105). Julgar as revolucbes do passado pelas
normas “ideolégicas” dos seus atores seria um érro nao menos
grave do que julgar uma pessoa pelas idéias subjetivas que ela
tem de si mesma. Tratase de desvendar, atrds dessas ideologias
passageiras, a realidade fundamental que, em Gltima anélise, lhes
dava origem: a estrutura econdmica. Esta se presta a um exame
cientifico e exato tal como uma reacdo quimica no laboratério de
um cientista (105a).

b) As Alienagoes do Homem:.

Dissera Hegel: “Deus nao é, mas vem a ser”; dizia Marx: “O
homem nio é mas vem a ser”. E assim como o Espirito Abso-
luto de Hegel se realiza mediante um processo necessario e dia-
lético de “exteriorizacbes” ou “alienacdes” relativas, assim o ho-
mem ideal de Marx vem a ser mediante um processo necessario
e dialético de luta do homem contra o ndo-humano. Por outras
palavras, é através do nao-humano que o homem se desenvolve
e atinge sua plena maturidade. S6 depois de ficar alienado de
si, podera regressar a si mesmo, redescobrindo-se num plano supe-
rior, em que tddas as aquisigdes de estados anteriores estardo con-
servadas e sublimadas. Nesta idéia reconhecemos facilmente uma
aplicagdo da lei triddica de Hegel.

O homem ideal, concebido por Marx, produz bens materiais
e culturais em plena liberdade, e trabalha a sua completa satis-

(104) . — As forcas produtivas sdo: a forca fisica dos operérios, a energia da natureza,
e principalmente os instrumentos e as mdéquinas. Cf. Marx, Capital, I pag.
170.

(105). — Marx, Misére de la Philosophie, II (Deuxiéme Observation).

(105a) . — Cf. Engels, Feuerbach, etc., pag. 60: But while in all earlier periods the
investigation of these driving causes of history was almost impossible, — on
account of the complicated and concealed interconnections between them and
their effects, — our present period has so far simplified these interconnec-
tions that the riddle could be- solved.
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facao; contempla e utiliza prazeirosamente as obras das suas maos;
vive em perfeita harmonia com a natureza, consigo mesmo e com
seus semelhantes. Mas o homem na fase atual da histéria acha-
se muito longe désse estado ideal: a dialética entre o senhor e o
escravo, esbocada por Hegel (cf. § 96 V a), serd rematada por
Marx. O operario moderno, que com seu trabalho nédo cessa de
produzir novas riquezas, vive, na realidade, afastado dos seus pro-
dutos: outros os gozam, éle préprio continua a viver pobre e mi-
seravel. A antinomia inerente ao sistema capitalista traz consigo
que ao enriquecimento progressivo de cada vez menos burgueses
corresponde o empobrecimento gradual de cada vez mais opera-
rics. O proletario contemporineo vé-se forcado a oferecer seu tra-
balho como uma mercadoria: destarte o trabalho inteligente e li-
vre, que é o verdadeiro destino humano, torna-se cada vez mais um
péso humilhante para a maior parte dos trabalhadores atuais. O
homem fica alienado, ndo s6 dos produtos do seu trabalho, mas
também do préprio trabalho que o embrutece e o transforma num
simples objeto, em vez de o humanizar e enobrecer. Também a
natureza inorginica que incessantemente se humaniza nas obras
do operario, torna-se cada vez menos humana para o operario, de
modo que ela acaba por lhe ser hostil, negando-lhe o livre exerci-
cio das suas atividades e até os meios de sustento. Ele, por estar
condenado a trabalhar com o Gnico fito de ganhar uma existéncia
elementar para si e os seus, fica alienado também da sua prépria
natureza: a esséncia do homem, sua razdo de ser é o trabalho li-
vre e inteligente, mas o trabalho degenera, para o proletério, nu-
ma dura necessidade, numa lei férrea e completamente exterior. E
finalmente, o sistema capitalista faz com que o operario viva sepa-
rado e alienado do grupo dos nao-operarios, os burgueses, nos quais
nao pode deixar de ver uma classe de exploradores que o tratam
como um objeto vil e como simples meio de producédo. Esta fase
" capitalista, tdo cheia de contradigbes internas, muito embora seja
necessaria no caminho evolutivo da humanidade, tem de “ser su-
perada” (alemdo: aufgehoben werden) pela fase comunista, em que
todos os homens produzirdo tudo livre e inteligentemente para
‘todos.

Mas além dessas alienacbes diretas do trabalho existem outras
indiretas, ndo menos funestas para a plena expansio das faculda-
des humanas, ainda que sejam igualmente necessarias: s@o as alie-
nagdes ideolégicas, das quais mencionamos aqui a religido, a meta-
fisica, a moral, o Estado e a familia.

L. Feuerbach tinha reduzido o fenémeno da religiosidade hu-
mana a um processo psicolégico de alienagdo (cf. § 97 I a) . Marx
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ja mais longe. N#o humanizava a religidfo (como Feuerbach e
‘Strauss), nem a repudiava simplesmente (como Bauer), mas con-
cebia uma futura situacfo histérica, — a vir necessariamente, —
em que seria absolutamente impossivel surgir qualquer forma de
religido (106). Pois o mundo atual é um “mundo invertido”, em
que os produtos das mios humanas (as mercadorias) bem como
os produtos das cabecas humanas (as ideologias) se tornam ver-
dadeiros tiranos da humanidade em vez de os dominarem livre-
mente os homens: ou, para falarmos na terminologia marxista, sao
“feiticos” (107). A estrutura econdmica das diversas épocas his-
téricas tem sido muito deficiente até agora, cheia de antinomias
internas e profundas, de modo que os homens nao tém consegui-
do satisfazer as¢ suas necessidades auténticas. Eles, conscientes
déste fato, mas ignorando de que modo poderiam remediar sua
miséria, chegam a imaginar um mundo melhor, que lhes possa dar
a ilusdao de bem-aventuranca perfeita no além-timulo e consdlo
na vida terrestre. Pela religiao o homem projeta o mundo sub-
jetivo dos seus desejos frustrados num mundo imaginario de pet-
feita justica, bondade e felicidade. La religion est le soupir de la
créature accablée par le malheur, 'dme, d’'un monde sans coeur,
de méme qu’elle est I'esprit d’une époque sans esprit. C’est Popium
du peuple (108). E evidentemente, torna-se um instrumento de
exploracdo do povo nas maos da classe dominadora e opressora°
na sociedade vindoura, ndo terd cabimento.

A metafisica (109) e a moral “burguesa” sdo igualmente pro-
dutos acessérios de certa época histérica que ainda ndo conseguiu
livrar-se das alienacdes do trabalho humano. Entretanto, o Mar-
zismo, apesar de considerar a moral vigente como uma superes-
trutura, ndoc abandona inteiramente um ideal absoluto: o de li-
bertar o homem das suas inmeras alienacdes; além disso, o ideal
moral do Marxismo exige dos seus adeptos paciéncia, submis-

(106). — A n#o ser a rehglao do homem divinizado (cf. o antropoteismo de Feuerbach)
Marx, porém, é muito menos lirico do que seu predecessor, e nio fala na
apoteose da humlanidade. Contudo, escreve a Hardmann: La religion des
travailleurs est sans Dieu, parce qu'elle cherche a restaurer la divinité de
Phomme (apud H. de Lubac, Le Drame de I'Athéisme Athée, Pans, Spes,
18453, pag. 38).

(107). — A palavra “fe'tico”, de origem portuguésa, foi descoberta pelos etnologos
na costa ocidental da Africa, e entrou na linguagem cientifica sob a forma
afrancesada de “feticho” (francés: féfiche). Um “feitico“ & qualquer objeto
considerado por povos primitivos como a sede de forgas sobrenaturais.

(108). — Marx, apud H. de Lubac (cf. nota 106), pag. 36. — O ditado: “A religido

¢ é o épio do povo , ndo tinha origindr'amente o significado de ser a religido
uma droga narcética, fabricada e ministrada pelos exploradores do povo
(= sacerdotes), como o queriam um Fontenelle e um Voltaire ou como, hoje
em dia, é muitas vézes interpretado por comunistas militantes; significava an-
tes que a religifio sopita os desejos frustrados de um povo explorado. — Lénin
féz gravar essas palavras na porta do Cremlim, onde antigamente havia uma
icone muito venerada pelo povo russo.

(109). — Ao combater a metafisica, Marx tinha principalmente em vista o idealismo
de Hegel. — Cf. também supra, II b.
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s@o, e até sacrifcicio de abnegacdo herbica. Se o homem agir
conscientemente em vista déste derradeiro fim absoluto, sua ati-
vidade sera “moral”, segundo a concepgao marxista, quaisquer que
sejam os meios empregados. A esta ética, como a tantos outros
sistemas modernos de moral, falta completamente a verdadeira no-
¢ao de obrigatoriedade que consiste em reconhecer o homem cria-
do a relacdo ontoldégica da sua dependéncia total de Deus, seu
Criador. E a moral marxista nao hesita em sacrificar impiedosa-
mente o homem concreto do presente ao homem abstrato e ideal
do futuro (110).

O Estado, outra alienacao de uma época contraditéria, nido
passa, na fase atual, de um meio de coercdo: Political power, ptro-
perly so called, is merely the organized power of one class for
oppressing another (111). E a familia? On what foundation is the
present family, the bourgeois family, based? On capital, on pri-
vate gain. In its completely developed form, this family exists
only among the bourgeosie (112), evidentemente com o fim de
garantir que o capital, adquirido pelos pais, possa passar segura-
mente para os filhos (113).

c¢) A Luta das Classes (114).

The history of all hitherto existing society is the history of
class struggles (115). Essa luta de classes se realiza conforme
a lei dialética de tese, antitese e sintese. Destarte poderiamos
dividir a histéria humana, — que é essencialmente econdmica, —
em trés grandes periodso: o Comunismo Primitivo (tese), a Pro-
priedade Privada (antitese) e o Comunismo Moderno (sintese).
E do mesmo modo que, no sistema hegeliano, cada uma das trés
fases fundamentais da evolugdo da Idéia (Idéia Pura, Natureza e
Espirito) é subdividida em inGmeras triades secundarias, assim
os trés periodos histéricos de Marx se subdividem em varias fases:
subalternas. _

O Comunismo Primitivo é a fase inicial da histéria humana,
ou pelo menos a primeira que nos seja investigdvel. O homem
produz pouco, possuindo uma técnica muito elementar; pratica-
mente, ndo existe uma divisdo do trabalho, a ndo ser uma divisao
muito rudimentar entre os dois sexos. Nenhum individuo possui

(110). — Para a ética marxista, cf. Vancourt, in opere citato, pags. 251-272, e F.
Grégoire, La Pensée Communiste, IV péags. 60-67.
(111). — Marx, Manifesto (ed. Eastman), pag. 343.
(112). — Ibidem, pag. 339.
.(113). — O casamento é estudado com mais serenidade e profundidade por Engels, no
livro Origin of The Family, Private Property and The State (1884).
(114) . — Quando Darwin langou sua famosa teoria de struggle for life (cf. § 103 IIL

b), Marx saudou nele um aliado natural.
(115), — Marx-Engels, Manifesto (ed. Eeastman), pag. 321.
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pessoalmente os meios de produgdo, de modo que ninguém forca
outras pessoas a trabalharem para si; quem os possui, é a familia
ou, mais tarde, o cld, a viverem sob o regime patriarcal de um pa-
ter familias ou de um chefe primitivo. Each is owner of the ins-
truments which he or she makes and uses: the man of the wea-
pons, the hunting and fishing implements, the woman of the hou-
sehold gear. The housekeeping is communal among several and
often many families. What is made and used in common is com-
mon property, — the house, the garden, the long-boat (116).

Mas o homem, animal inteligente, aprende a domesticar va-
cas e cavalos, inventa a agricultura, a fundicdo de bronze, a fia-
cdo, o tear, e numerosos outros instrumentos. A ésse progresso
da técnica corresponde uma divisdo progressiva do trabalho. Os
proprietarios dos meios de producdo forcam os have-nots a ftra-
balharem para si. Esta fase antitética da histéria pode ser sub-
dividida em trés grandes periodos: o regime da escravatura, o re-
gime feudal e o regime capitalista. Sucedem-se ésses trés regimes
porque, no fim de cada um déles, as forcas produtivas da socie-
dade entram em choque com os vigentes métodos de produzir,
e assim se tornam inevitaveis revolucdes. As massas oprimidas
tornam-se conscientes do seu poder, aliam-se contra a classe opres-
sora, vencem-na e passam a Ser, por sua vez, a classe opressora
(117). Foi o que se verificou, por exemplo, nos fins da Idade
Meédia, quando os burgueses conseguiram emancipar-se do jugo
feudal para se metamorfosear, aos poucos, nos capitalistas moder-
nos, os reis absolutos da sociedade contemporianea. Vista na sua
totalidade, a fase da Propriedade Privada, apresenta-nos um de-
senvolvimento constante dos meios técnicos € um aumento imen-
so de riquezas, ambos em oposicio flagrante a4 pobreza rudimen-
‘tar do Comunismo Primitivo. Mas sua contradicio interna reside
na acumulagdo cada vez maior dessas riquezas enormes nas maos
de nimero cada vez menor de capitalistas: os que trabalham tor-
nam-se cada vez mais pobres, e os que n3o trabalham tornam-se
cada vez mais ricos.

A sintese final serdA o Comunismo que, longe de constituir
um simples regresso ao Comunismo Primitivo, serd uma fase ori-
‘ginal, a conservar e a sublimar as aquisicoes das épocas anterio-
res. Af todos trabalhardo, e todos serdo proprietarios coletivos dos:

(116) . — Engels, Origin, etc., Chapter IX. .

(117). — Marx, Critique of Political Economy (ed. Eastman, pag. 11): Af¢ a certain
stage of the'r development the material productive forces of society come
into contradiction with the existing production-relations, or what is merely a
juridical expression for the same thing, the properiy relations within which
they have operated before. From being forms of development of the pro-
ductive forces, these relations turn into fetters upon ther development. Then
comes an epoch of social revolution. g
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meios de producdo. A sintese comunista reconciliard harménica-
mente as vantagens da tese (o trabalhador confunde-se com o
proprietario) e da antitese (o incremento enorme dos meios de pro-
ducdo e das riquezas), eliminando, ao mesmo tempo, as desvan-
tegens préprias de cada uma delas: a pobreza coletiva, da tese,
e a exploracdo de um individuo humano por outro, da antitese.

d) O Proletariado (118).

Marx julga que o periodo capitalista, justamente por intensi-
ficar imensamente as alienacBes do homem, estd no fim da fase
antitética da histéria humana: seu desenvolvimento, por mais im-
pressionante que parega, tem de provocar a revolucdo dos deses-
perados, a qual levara a causa do comunismo ao seu triunfo defi-
nitivo. The development of Modern Industry, therefore, cuts from
under its feet the very foundation on which the bourgeosie pro-
duces and appropriates products. What the bourgeosie therefore
produces, above all, are its own grave diggers. Its fall and the
victory of the proletariat are equally inevitable (119).

Nas revolugdes anteriores, por exemplo na revolta da burgue-
sia medieval contra a aristocracia feudal, subsistia sempre uma
terceira classe, — a dos pequenos burgueses, — a mitigar, até
certo ponto, as oposi¢coes entre os vencedores e os vencidos. No
sistema capitalista, a sobrevivéncia de uma classe intermediaria é
impossivel. Ao enriquecimento ininterrupto de ndmero cada vez
menor de capitalistas estd necessariamente ligada a pauperizagéo in-
cessante de todos os outros, de modo que a humanidade fica divi-
dida em dois campos hostis: os capitalistas e os proletarios. Of
all the classes that stand face to face with the bourgeosie today,
the proletariat alone is a really revolutionnary class. The other
classes decay and finally disappear in the face of modern indus-
try; the proletariat is its special and essential product (120). Aos
proletérios, — uma classe eminentemente revolucionaria, — ca-
be uma missdo messidnica na grande tarefa histércia de criar um
mundo humano, sem alienagbes. Proclamara Sieyés, nos dias da
Revolucido francesa: Qu’est-ce que le Tiers Etat? Rien! Qu’est-ce

(118). — Na antiga Roma, os proletarii constituiam juntamente com os capite censi
uma das 5 centuriae infra classem, em oposigdo aos chamados assidui, -—
Cf. Aulus Gellius, Noctes Atticae, XVI 10: Proletariorum tamen ordo ho-
nestior aliquanto, et re et nomline quam capite censorum fuit; nam et asperis
rei publicae temporibus, cum juventutis inopia esset, in militiam tumultuariam
legebantur armaque iis sumptu publico praebebantur; et non capitis censione,
sed prosperiore vocabulo a munere officioque prolis edendae appellati sunt:
quod, cum re familiari parva minus possent rem publicam juvare, subolis ta~
men gignendae copia civitatem frequentarent, — Etimologia discutida.

(119) . — Marx-Engels, Manifesto (ed. Eastman), pag. 334.

(120). — Ibidem, pags. 331-332.
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qu’il doit étre? Tout! Dizia Marx que le quatriéme état, — o pro-
letariado, — era predestinado a tornar-se tudo justamente por
ainda n3o ser nada. O operario atual, simples mercadoria, viven-
do alienado dos produtos do seu trabalho, da natureza, da socie-
dade e do préprio trabalho; o operario completamente desumani-
zado e embrutecido pelo capitalismo, tem a funcao dialética de
criar o homem ideal do futuro: o homem coletivo. O proletaria-
do, em virtude de nao defender interésses pzrticulares, é a classa
privilegiada que traz em si os germes do vindouro “homem uni-
versal”: através do proletariado a humanidade inteira chegara ao
seu grandioso destino e ao térmo final da sua evolucdo histérica,.
em que o homem individual viverd completamente reconciliado
com seu trabalho, com a natureza e com a sociedade.

Antes de se poder iniciar a fase final da histéria, serd necessa-
rio inaugurar, como fase de transicdo, a ditadura do proletariado,.
muitas vézes chamada: a fase socialista, da qual o mundo moder-
no, desde 1917, possui um exemplo na Unido Soviética da Russia..
O proletariado vencedor estabelecera uma ditadura imposta pela
forca, e desapropriard todos os meios de producdo, antigamente:
na posse de poucos capitalistas, para pd-los a servico de um Es-
tado -totalitario. Este fiscalizara e dirigira toda a vida social e eco-
némica. Todos deverao trabalhar, e cada um receberd um salario-
conforme o valor do trabalho realizado: a remuneracdo deixara.
de ser uma esmola. O individuo, j4 ndo podendo explorar o tra-
balho de outrem, pelo fato de téda a producado industrial e agri--
cola pertencer ao Estado, ficara acostumado a trabalhar e a com-
portar-se como membro da coletividade. Ao Estado socialista ca-
berd reprimir drasticamente téda e qualquer tentativa “reaciona-
ria” de restabelecer o regime burgués. Sendo necessario, ndo :e
abstera das medidas mais enérgicas para extirpar radicalmente os.
residuos subsistentes do periodo capitalista, e as diversas ideolo-
gias nocivas (principalmente a religido).

Mas ésse regime de socialismo estatal ha de terminar, — nio
se pode predizer com exatiddo, quando. Com o desaparecimen-
tc das antigas classes sociais e com a morte das ideologias supe--
radas, finar-se-2 também o Estado, e ai: society (may) inscribe
on its banners: “From everyone according to his faculties, to eve-
ryone according to his needs” (121). Estardo extintos os Gltimos.
vestigios da Propriedade Privada e, conseguintemente, da explo-
racdo econdémica e de tdda e qualquer discriminacdo social. To-.
dos serao operérios, e todos serdo proprietarios; o trabalho inteli-
gente e livre ndo serd um simples meio de'viver, mas uma neces-

(121). — Marx, The Criticism of The Gotha Program (ed. Eastman), pag. 7.
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sidade vital, sentida e estimada por todos; havera abundéancia de-
producdo, e todos poderao satisfazer as suas necessidades mate-
riais e culturais; a humanidade poderid dedicar-se ao estudo dos
problemas verdadeiremente humanos sem ser incomodada pelas
contradicdes de outrora. In place of the old bourgeois society,.
with its classes and class antagonisms, we shall have an associa-
tion in which the free development of each is the condition for
the free development of all (122). O Paraiso Terrestre, na con-
cepcio marxista, ndo estd no inicio, mas no fim da histéria hu-
mana.

IV. Observacgdes Criticas.
a) As Teorias Economicas.

Ao analisar a estrutura da sociedade capitalista, Marx ela-
bora varias teorias econdmicas, algumas das quais jA vimos. Por
mais importantes que elas sejam para a compreensao do seu sis-
tema, interessam sé indiretamente ao historiador: levar-nos-ia mui-
to longe se entrissemos na exposicdo e na discussdo das mesmas.
Basta assinalarmos aqui as principais teses: o valor de uma rer-
cadoria depende exclusivamente do trabalho requisitado para fa-
bricA-la; a lei da mais-valia (123); a teoria das crises periédicas
que se vao agravando progressivamente; a teoria da concentracido
gradual de tédas as riquezas nas maos de poucos capitalistas, fe-
ndémeno inevitavel a que corresponde o processo necessario de pro-
letarizacdo e de pauperizacdo das massas operarias. E’ um estudo
interessante para o historiador o de investigar até que ponto se
cumpriram as profecias econdémicas de Marx. Muitos entendidos.
consideram-nas desmentidas pela evolucdo contemporinea do ca-
pitalismo. Remetemos o leitor, para essas e semelhantes questoes,
a trabalhos especializados (124).

b) Insuficiéncias e Incoeréncias do Sistema.

Tampouco nos demoraremos muito em expor como é incom-
pleta a resposta do Marxismo aos problemas viscerais da humani-
dade, remetendo o leitor aos estudos ja citados de Grégoire, Mcfad-

(122). — Marx-Engels, Manifesto (ed. Eastman), pég. 343.

(123). — A mais-valia & o excesso de lucro do cap‘tal sta em detnmento do opeteno’
o industrial paga-lhe apenas o necessério para éste poder viver e procriar
nova geragdo de “proletarios”; mas o trabalho do operario, — considerado por
Marx também como “mercadoria”, no regime atual, — d4 muito mais lucro,
e éste excesso vai-se acrescentando cada vez mais ac capital.

(124). — Cf. F. Grégoire, La Pensée Communiste, 111 pags. 60-71. Marx, por exemplo,

n3o previu o papel importantissimo do “sindicalismo” atual, nem a diferen-
ciagao moderna do operanado nem o “trabalhismo” (tal como existe, por
exemplo, na Inglaterra, nos paises escandinavos, na Holanda, etc.). Tampouco
previu a evolugao interna do capltalxsmo que, hoje em dia, se transforma cada
vez mais em “gerentocrazia”, isto é, num dominio dos managers.
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den e Vancourt, e a um trabalho de Chr. Dawson (125). Chama-
mos a atencdo para uma contradicdo interna do materialismo his-
térico: a matéria, tal como a concebe Marx, ndo é substrato bruto
ou inerte, mas principio altamente ativo e vivo, em que, ao que
parece, fica integrada tdéda e qualquer manifestagdo do espirite
(o qual, contudo, ndo passaria de um reflexo da matéria) . Diz o Pe.
Sertillanges: Donner et retenir ne vaut. Esprit, ou matiére? 11 faut
choisir. 11 est bien facile de se passer de I'esprit, aprés Iavoir in-
corporé a la matiére. Et quand ensuite on tire de Iesprit, reflet
prétendu de la matiére, tout ce qui se place sous le nom de civi-
lisation, on doit convenir qu'on avait commencé par enrichir la
matiére de tout cela, et que c’est pour cette raison qu’on 'y retrou-
ve (126).

Outro perigo a que fica exposto o Marxismo, é esta incoerén-
cia: se ndo ha verdades eternas, mas apenas ideologias passagei-
ras, determinadas, em 1ltima anilise, pela estrutura econdmica de
cada sociedade histérica, serd que também o materialismo histéri-
co, reflexo da época final do capitalismo, nao esta condenado a desa-
parecer? Essa questdo, muito discutida entre os adeptos e os adver-
sarios do sistema, ndo pode ser exposta aqux. as solugdes (e as es-
capatoérias) sdo diferentes (127).

V. Elementos Misticos.

Parece-nos mais importante assinalar uns elementos “misticos”
no socialismo pretensamente “cientifico”. Com efeito, o poder aqui-
sitivo do comunismo nao reside, para a grande maioria dos seus par-
tidarios, nas suas doutrinas econdmiczs, muitas vézes pouco conhe-
cidas e freqgiientemente superadas, nem na sua filosofia materialis-
ta, geralmente desmentida pela atitude idealista dos seus seqilazes
convictos, € sim nos seus elementos misticos: a indignacdo moral
contra as injustigas da sociedade moderna que bradam aos céus, a
apreciacao quase religiosa do papel messidnico do proletariado, e a
visdo apoliptica do futuro. Com muita razdo diz F. J. Sheed:
Communism is almost never discussed calmly'. .. Now, if Commu-
nism were merely an economic system, this would hardly be so...
If there is a defect in it, it is to everybody’s interest (its advocates
included) that this should be discovered. But in the advocate of
Communism, the mere hint of a criticism produces an instante emo-
tional reaction more proper to a religious than to an economic dis-

(125). — Chr. Dawson, Relig'on and The Modern State, New York, 1936.

(126). — A.-D. Sertillanges, Le Christianisme et les Philosophies, Pans, Aubier, 1941,
II, pag. 220.

(127). — Cf. R. Vancourt (in opere citato), pags. 225-249.
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cussion (128). Para muitos contemporaneos, o Marxismo se torna
uma espécie de religido: uma causa sagrada que lhes parece mere-
cer os maiores sacrificios pessoais; um ideal empolgante que lhes
parece dar significado a uma vida outrora absurda, trivial e incolor;
uma verdade triunfantemente superior, capez de esmagar as menti-
ras e as atitudes farisaicas da sociedade “burguesa”. Pois, infeliz-
mente, o mundo atual, — praticamente ateu, — revela muitas vé-
zes menos idealismo do que os materialistas ateus inspirados por
Marx: ao passo que aquéle, — o mundo burgués, — morre daquilo
que afirma hipocritamente, éstes, — os comunistas, — vivem da-
quilo que negam: o espirito. O Marxismo transforma-se numa ver-
dadeira “soteriologia” humanista, uma nova religido, a possuir seu
templo na fabrica, seu altar na maquina, seu sacerdote no técnico,
e sua Biblia nos escritos de Marx, Engels, Lénin e outros autores
“ortodoxos”. E essa inspiracao pseudo-religiosa j4 se encontra na
obra de seu fundador, o judeu Marx.

a) Marx contrapde com firmeza Seu sistema “cientifico” ags
sonhos ilusérios dos “utépicos”, e ridiculariza os “sentimentalistas”
que se esforcam por melhorar a situacdo do operariado dentro do
regime capitalista: ufana-se de ter descoberto a “lei férrea” da
evolucdo humana. Seria s6 uma consequéncia légica da sua dou-
trina, se considerasse como elementos necessarios, Uteis e até bons
os capitalistas exploradores das massas, pois éles contribuem po-
sitivamente, ainda que ndo o saibam nem o queiram, para a vité-
tia do proletariado: quanto mais intensas se tornam as antino-
mias, tanto mais se acelera o desmoronamento da classe podre.
Marx porém, nao os considera como elementos bons. Pelo contra-
rio, embora declare estar insento de preconceitos morais “bur-
gueses”, fala sempre no tom de quem desafia, acusa e protesta, em
“opressores, tiranos e tubardes”, térmos pouco calmos na bbca de
um cientista. Sua indignacdo moral, postoc que nzo seja choramin-
gueira, é auténtica, e explica-se, ndc por seu materialismo dialé-
tico, e sim por sua séde de justica social. Uma figura como Marx,
acusador intrépido da exploracdo humana, seria inconcebivel na
Antigiiidade classica: sua inspiracdo deve muitissimo as invectivas
dos antigos profetas israelitas contra a injustica (129) e ao am-
biente histérico do mundo ocidental, impregnadc de muitos sé-
culos de Cristianismo.

b) Outra caracteristica judia de Marx é seu messianismo:

2

o proletariado moderno é a Unica classe nao manchada pelos pe-

(128). — F. J. Sheed, Communism and Man, London, Sheed & Ward, 1946, pig. VII.

. — O carater mistico do marxismo é bem relevado no livro interessantissimo
de Ignace Lepp, Itinéraire de Karl Marx & Jésus-Christ, Paris, Aubler, 1955.

(129). — Principalmente nos Salmos e nos livros proféticos de Amés-e Oséias, cf. John
H. Randall, La Formacién del Pensamiento Moderno, Buenos Aires, Editorial
Nova, 1952 (trad. esp. de J. A, Vazquez), pags. 43-46.
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cados econdémicos do passado, e por isso serd digno de desempe-
nhar um papel messidnico para tdda a humanidade. A verdade do
proletariado de hoje serd a verdade de todos os homens de ama-
nha. Os operérios s@oc ¢ novo povo eleito, que ha de estabelecer
no mundo o reino da paz e da justica. Por promover o 6dio entre
as classes sociais a categoria de principio de progresso histérico,
Marx inverte cabalmente a doutrina evangélica de amor fraternal
e de solidariedade universal. Mas, assim procedendo, trai também
sua descendéncia judia: os burgueses de hoje sdo os inimigos na-
turais e detestados do proletariado moderno como o eram os gen-
tios abominados do antigo povo eleito.

¢) Ao descrever os beneficios da fase final da histéria, Marx,
apesar de ser prudentemente reservado neste ponto, é profeta visio-
néario, prosseguindo a tradi¢cdo apocaliptica do povo israelita. Ao
expor as delicias da sociedade vindoura, — é verdade, com muito
menos lirismo do que Feuerbach ou Comte, — nao fala em bens
materiais ou em prazeres vulgares e grosseiros, e sim em realiza-
¢cOes, sumamente humanas. E’ sempre em vista do futuro “homem
ideal” que acoima as misérias do homem atual, alienado, explora-
do, escravizado, em suma, desumanizado. O novo homem sera in-
teiramente livre, podendo criar livremente tudo de que precisar
para satisfazer "as suas necessidades verdadeiramente espirituais;
possuird sua personalidade integra, e viverd em perfeita harmonia
com a natureza e a sociedade; serd completamente consciente de
si e de suas forgas criadoras, sendo soberano ilimitado e, ao mesmo
tempo, colaborador humilde. O acorde final do materialismo his-
téorico ndo é um materialismo repugnante, mas o cumprimento das
aspiracdes mais nobres do coracdo humano.

Nem é de estranhar que o povo russo. com sua séde de justiga
social, com seu messianismo secular, com sua visdo apocaliptica da
histéria, seja material excelente para a experiéncia comunista.

§ 99. Do Marxismo ao Bolchevismo.

JA Marx e Engels viam-se obrigados a impugnar vérias inter-
pretacdes pouco “ortodoxas” da sua doutrina. Alguns revoluciona-
rios apregoavam ser necessaria a liqliidacdo total do passado para
a reconstru¢do do mundo; outros queriam que a emancipacdc do
proletariado se processasse, ndo por uma revolucdo violenta, e sim
por meios legails; outros ainda atribuiam valor autdnomo a religido
(130) ou a vida nacional (131); outros, finalmente, se limitavam

(130). — Por exemplo o socialista belga Hendrik de Man, autor de Au deld du
Me.zrx!’sme (Bruxelles, 1927) e de outros livros.
(131). ~— Principalmente os franceses sob a influéncia dos chamados radicaux-socialistes

(desde 1903).
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a exigir a execucdo de certas medidas sociais e econdémicas, conti-
das no Manifesto, renunciando, porém, a luta das classes e 3 mun-
dividéacia materialista. E’ a histéria interessante do Anarquismo,
Comunismo, Socialismo, Trabalhismo (132), Revisionismo, Bol-
.chevismo (133), etc, que nao podemos acompanhar nestas paginas.
‘Consagraremos apenas algumas palavras as trés ou quatro Interna-
.cionasi que se sucederam, e ao Bolchevismo.

I. As Internacionais.

Houve trés (ou quatro?) Internacionais.

a) Os Estatutos da Primeira foram elaborados por Marx
(Londres, 1864). De carater puramente internacional, servia de
‘modélo para a organizacdo de grande nimero de sindicatos, nacio-
nais que, antes de 1864, ainda nao existiam na maior parte dos pai-
'ses participantes. Desde o coméco, Marx tinha de enfrentar a opo-
sicao do socialista Proudhon e, a partir de 1869, a do anarquista
tusso Bakunin (cf. § 99 II a). Tornaram-se patentes as antino-
‘mias na Conferéncia em Haia (1872), onde houve um “cisma”: a
sede foi transferida para Nova Iorque, o que praticamente signi-
ficava o fim das atividades da Primeira Internacional, que expirou,
oficialmente, em 1876.

b) A Segunda Internacional foi fundada em Paris por oca-
sido do Primeiro Centenario da Revolucé@o francesa (1889). Engels,
apoiado principalmente pelos socialistas alemaes, tomava parte ativa
do movimento até o ano da sua morte (1895). O dia 1.° de maio
foi proclamado “Dia do Trabalho” (desde 1889). Nio tardaram
em surgir dificuldades para o bom funcionamento da Segunda In-
ternacional, devidas principalmente a rivalidade entre os repre-
sentantes da Franca e os da Alemanha, como também a atitude
reservada e neutra da Inglaterra. Muitas questdes espinhosas di-
vidiam os espiritos, por exemplo: qual a atitude que os sindicatos
-deviam tomar em caso de um conflito armado entre as nacoes?
(134). A sede da Segunda Internacional foi transferida, em 1900,
para Bruxelas, e em 1915, durante a Primeira Guerra Mundial,

«132). — Em 1903 fundaram Keir Hardie e outros socialistas ingléses o Labour Party,
partido isento do Marxismo doutrindrio; na segunda metade do século XIX,
a Inglaterra possuia uma legislacdo social mais avancada do que a maior parte
dos outros paises europeus; as Igrejas tinham sido muito ativas entre os
operarios (o Cardeal Mann’ng, os anglicanos Maurice e Kingsly, etc); e
afinal, a indole pratica do povo britdnico é avéssa ao doutrinarismo no ter-
reno politico e social. Esses e outros motivos podem explicar o {racasso do
Marxismo na Inglaterra.

(133). — Cf. G. A, Wetter, O Materialismo Dialdctico Soviético (nota 91), passim;
e N. Berdyaev, The Origin of Russian Communsim, London, 1934.
(134). — Os lideres socialistas, reunidos em Bruxelas (julho de 1914), aprovaram quase

unaninemente uma resulugao no sentido de votar contra os créditos de guerra;
uma vez chegados & sua pétria, quase todos capitularam. A natureza é mais
forte do que a doutrina!
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para Haia. Em 1919, os socialistas moderados tentaram ressuscitar
a Segunda Internacional (Amsterd&o).

¢) No mesmo ano foi fundada em Moscou a Terceira In-
ternacional, dirigida pelas bolchevistas do Krémlim, a chamada
Komintern. Foi abolida, em 1943, por Stalin quando da Segunda
Guerra Mundial. Ressurgiu, embora com nome diferente, na Con-
feréncia de Varsévia, em 1947 (a chamada Kominform).

II. O Bolchevismo (135).

a) Miguel Bakanin (1814-1876), aristocrata russo, era mais
anarquista do que marxista. Sua divisa era: “Destruir é um ver-
dadeiro ato criador”. Participava de quase tédas as revolugoes eu-
ropéias nos meados do século passado, sobretudo da “Comuna” em
Paris (1870). Possuia principalmente influéncia nos paises eslavos
e latinos que, segundo Marx e Engels, ainda estavam pouco madu-
ros para o “socialismo cientifico”, e seu carater emocional devia-o
levar em conflito com os fundadores do Marxismo. O radicalismo
da sua convicgdo fanitica revela-se neste passo do seu Catéchisme
du Révolutionnaire: Le révolutionnaire est un homme condamné
d’avance; il n’a ni intéréts personnels, ni affaires, ni sentiments, ni
attachements, ni propriété, ni méme de nom. Tout en lui est ab-
sorbé par un seul intérét, une seule pensée, une seule passion: la
révolution (136).

b) Quem introduziu o Marxismo na Russia, foi Giorgi Ple-
chanov (1857-1918). Apesar de pertencer ao partido dos “men-
chevistas”, passa por um dos autores classicos da doutrina marxista
(137).

e) Os “menchevistas” (138) constituiam a ala derrotada pe-
los “bolchevistas” no Segundo Congresso Nacional dos comunistas
russos, reunidos primeiro em Bruxelas, e depois em Londres (1903).
A diferenga entre as duas alas, originariamente apenas uma questio
de divergéncia sébre os Estatutos, acabava por culminar nesta al-
ternativa: a Rissia, pais atrasado e feudal, deve transformar-se
num pais industrializado antes de poder tentar uma revolucdo so-

(135) . — No Capitulo VII déste livro tornaremos a falar sbébre a origem e a evolugio
do movimento revolucionario na Rissia.

(136). — Apud E. Porret, Berdiaeff, Prophéte des Temps Nouveaux, Neuchatel-Paris,
1951, pag. 22.

{(137). — Escreveu entre outras obras: Anarquismo e Soc’alismo (1894), e Os Proble-

mas Bésicos do Marzismo (1909). — Plechédnov e Lénin, redescobriram o
cariter dialético e “ativista” do Marxismo, que ameacava degenerar em puro
determinismo. i

{138). — A palavra russa “menchevista” significa: “membro da minoria”, a palavra
“bolchevista” quer dizer: “membro da maioria”. A &sses dois térmos, que
originariamente designavam apenas uma diferenca quantitativa, foi-se aliando,
com o tempo, uma nogdo qualitativa, a saber: “maximalistas, superiores, ra-
dicais”, etc. (para os bolchevistas), e “minimalistas, inferiores, oportunistas”,
etc. (para os menchevistas). .
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cialista (era o parecer dos menchevistas, liderados por Martov),
ou deve ser revolucionada desde ji, sem que precise passar pela
fase capitalista (era a opiniao dos bolchevistas, liderados por Lé-
nin)? Lénin, homem de energia férrea, frisava a necessidads de
uma intervencao humana no processo da emancipacdo dos prole-
tariso, e propagava a ditadura, nao do proletariado (que, pratica-
mente, ainda ndo existia na Russia), mas da idéia do proletariado,
concretizada num Partido. O Partido seria a vanguarda do prole-
tariado, e seria composto de revolucionarios profissionais, subme-
tidos a uma disciplina rigorosa e dirigidos por um diretério cen-
tralizado. I,8nin, encarnacdo do espirito revolucionario, homem
militante, intransigente e drastico, mas, ao mesmo tempo, muito
liabil e prudente, pode ser considerado como o segundo fundador
do Marxismo. Defendia-o nZo sé tedricamente em véarias publi-
cacoes (139), mas dava-lhe também uma organizagao pratica, mui-
to superior a das duas primeiras Internacionais: na Unido Sovié-
tica (1917). Tendo-se apoderado do govérno na sua patria, fazia
esforcos imensos para industrializar a Rassia e para centralizar todo
¢ poder nas maos do Partido Comunista.

d) Ossip Vasiriovitch Djugachvili, ou José Stalin (“o ho-
mem de ago”) consolidou o Estado bolchevista, o qual, sob a sua
citadura, se ia aliando cada vez mais ao Imperialismo russo. Era
mestre sem igual na politica oportunista, conseguindo eliminar to-
dos os seus adversarios (140). Nas suas publicacdes sébre o Mar-
xismo mostra-se muito inferior ao seu predecessor (141).

C. O POSITIVISMO.
. § 100. O sistema de Comte.

Hegel elaborara, na Alemanha, uma imponente filosofia da
histéria; poucc tempo depois, semelhante tentativa foi feita, na
Franca, por Isidore-Auguste-Marie-Francois-Xavier Comte (1798-

(139). —— Dois trabalhos importantes de Vladimiro Ilitch Ulidnov (= “Lénin”) (1870-
1924) sao : Matérialisme et Empiriocriticisme (1908), e L’Etat et la Révo-
lution (1917). No prime'ro, o autor sustenta o “realismo materialista” e de-
fende a unidade do pensamento e da agio; no segundo, descreve a necessidade
da ditadura do proletariado e o desaparecimento total do Estado, uma vez li-
qitidados os vestigios das atuais alienagdes humanas.

{140). — Um dos adversarios mais conhecidos era L. Trétzky (= Bronstein) (1877-
1940), expulso da Unido Soviética em 1929, depois de ter exercido altos
cargos. Em 1936, organ‘zou a “Quarta Internacional” com o fito de defender
o “puro Marxismo” contra as aberragdes do “Stalinismo”. — As diferengas
tedricas entre Stilin e Troétzky eram estas: Trétzky nio acreditava na possi-
bil'dade de unv regime soclalista num Gnico pais, mas insistia na necessidade
de preparar, antes de mais nada, a revolugdo mundial; opondo-se ao sistema
total'tario dos bolchevistas, exigia uma certa democracia para o partido co-

munista; e afinal, tendia, —— conforme os “stalinistas”, — para o materialismo
mecanicista, incompativel com a doutrina de Marx. L. L.
{141) . — Stalin (1879-1943) escreveu entre outras obras: Les Principes du Léninisme

(ed. franc., Bruxelas, 1948), e Estudo sébre o Materialismo Dialético e
Histérico, etc. . - <.
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1857), espirito igualmente compreensivo e sistematizador, embo-
ra menos profundo (142). Cada um dos dois considera o seu sis-
tema como a sintese definitiva, — pelo menos, virtualmente, —
.do pensamento humano; cada um se empenha em integrar na sua
filosofia a heranca valiosa do passado. Entretanto, sdo bastante di-
vergentes os métodos e as posicbes dos dois pensadores. O sistema
'hegeliano é uma vasta teodicéia a justificar os caminhos da 1déia,
ac passo que “a principal preocupacdo de Augusto Comte, desde os
seus primeiros trabalhes, foi o de realizar uma reforma espiritual
tdo profunda que pudesse conduzir a uma verdadeira reorganizacao
social e politica” (143). Para Comte, “a coruja de Minerva” (cf. §
96 IV, nota 36) voa em pleno dia, guiando a humanidade para um
destino cada vez melhor. Tanto para o Positivismo como para o
Marxismo, a filosofia possui valor essencialmente 'pratico: savoir
_pour prévoir, et prévoir pour pourvoir.

I.
Ao

Ordem e Progresso.

progresso constante das ciéncias e da técnica, nos altimos

-dois ou trés séculos, ndo tem correspondido, segundo Comte, um
progresso no setor social e politico. Com a desagregacdo do mundo
medieval, verificou-se um divércio lastimivel entre a Ordem e o
‘Progresso, latente, passageiro e espontaneo no inicio para se tornar
abertto, cronico € metddico a partir da Grande Crise de 1789. Des-
de ai, a Europa, — e principalmente a Franca, — vive num estado
de anarquia mental: todos se insurgem contra todos, disputando-se
o terreno revolucionarios turbulentos e déspotas retrégrados. La
_maladie occidentale consiste em separar o Progresso da Ordem. Ur-
ge encerrar-se o periodo revolucionério, e a tarefa histérica do Pe-
sitivismo serd a de reconciliar Condorcet com de Maistre. L'ordre
. devient alors la condition permanente du progreés, tandis que le pro-
grés constitue le but continu de P'ordre (144). Nao ha Progresso
sem Ordem, e a Ordem é impossivel sem a unido de vontades, sen-
-timentos e idéias. Na Idade Média existia uma admirivel ordem

(142).

(143).

- {144).

As principais obras de Comte sdo: Cours de Philosophie Positive, I-VI (1830-
1842); Discours sur I'Esprit Positif (1844); Systéme de Politique Positive
(I-IV (1851-1854); Catéchisme Positiviste (1852).

J. Cruz Costa, Augusto Comte e as Origens do Positivismo, Sdo Paulo, 1951,
pag. 7; boa leitura iniciadora na obra de Comte é o trabalho de L. Lévy-
Bruhl, La Philosophie d’Auguste Comte, Paris, Alcan, Se. Edition; cf. tam-
bém a obra ja citada de H. de Lubac (nota 106); R. de Boyer de Sainte
Suzanne, Essai sur la Pensée Religieuse d’Auguste Comte, Paris, Nourry,
1923; Evaristo de Morais Filho, Posigdo de Augusto Comte na Histér'a da
Filosofia, in “Revista Brasileira de Filosofia”, V 2 (1955), pags. 222-269.
Comte, Systéme, etc., I pag. 105. —— Muitas vézes encontramos, na obra
de Comte, esta férmula: Le- progrés n’est que le développement de Pordre.
— A Ordem e o Progresso sao dois aspectos mseparavexs do mesmo prin-
cipio, ou melhor, a harmonia entre é&les é a expressdo sbcmlog ca da grande
lei geral, segundo a qual a atividade das partes se. reconmha sempre <om a
existéncia do todo. Cf. as notas de Ch. Le Verrier na sua edu;ao do Discours,
Paris, Garnier, 1949, Il pags. 138-142.
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social, ainda que baseada em ficcGes hoje definitivamente supera-
da; atualmente existe harmonia apenas entre os cultivadores das
“ciéncias positivas”, que sdo capazes de atingir verdades indiscuti-
veis e universalmente aceitas; no que diz respeito ao homem e 3
sociedade, lavra uma confusao caética. Gracas ao desenvolvimento
do “espirito positivo”, os homens vao-se entendendo cada vez melhor
no setor das realidades -infra-humanas; devido a sobrevivéncia do
“espirito teoldgico-metafisico”, que ainda nestes tempos esclarecidos
continua a monopolizar o estudo dos problemas humanos, os homens
se entendem cada vez menos na questao importantissima de organi-
zar a sociedade. E o espirito humano, que nao pode deixar de viver
da unidade ou da ordem, sofre terrivelmente désse antagonismo fu-
nesto, e a sociedade esta prestes a dissolver-se. Cumpre, portan-
to, generalizar o “método positivo” e estendé-lo aos fendmenos hu-
manos e sociais. A (nica vantagem pratica da teologia ou da meta-
fisica estd no seu carater orgénico e sintético, mas o “espirito posi-
itvo” ja estad suficientemente maduro para empreender uma nova
sintese, desta feita nao ficticia, mas real, nao proviséria, mas defi-
nitiva. O Positivismo dard ao género humano uma nova fé orga-
nica, nio revelada mas demonstravel (145) a que todos poderzo
dar espontaneamente sua plena adeszo.

II. A Lei dos Trés Estados. |

= f
Para melhor compreendermos o ambito das observacbes an-
teriores, devemos examinar a pedra angular do sistema comtiano:
a lei dos trés estados (146). O espirito humano (147), na sua
evolucao histérica, atravessa com necessidade (148) estas trés

«(145). — A nova fé & demonstravel em si, embora sé relativamente poucas pessoas
sejam capazes de demonstrar o cariter racional dos seus dogmas; a grande
maioria, por falta de cultura, tem de aceiti-la com sent‘mentos de submissio
e de respeito, mas a submissdo ndo tem nada de irracional, visto que nio
é uma capitulagio da razdo perante um mistério incompreensivel em si.

€146). — Comte reivindica a autoria dessa lei para si, e cumpre reconhecermos que,
em geral, ¢ bastante honesto, e até franco, em mostrar os méritos de seus
“precursores”. NZo obstante, ‘alguns lhe contestam a autoria, apontando para
teor'as semelhantes nas obras de Turgot e Saint-Simion; também o tratado
de Lessing (cf. § 91 III) tinha sido traduzido para o francés (por E. Rodri-
guez, discipulo de St.-Simon, quando Comte ainda era membro do grupo).
Entretanto, foi Comte o primeiro a generalizar a lei dos trés estados e a
elabora-la sistematicamente.

{(147). — Niao sbé da coletividade, como também do individuo, cf. Comte, Cours, etc.,
I, pag. 11: Or, chacun de nous, en contemplant sa propre histoire, ne se
souvient il pas qu’il a été successivement, quant & ses notions les plus im-
portantes, théologien .dans son enfance, métaphysicien dans sa jeunesse, et
physicien dans sa virilité? — O “evolucionismo” de Comte limita-se ao de-
senvolvimento do espirito humano; na biologia, o autor combate a teoria
transformista de Lamarck (cf. § 103, III a) e acredita na “fixidez das es-
pécies”, cf. Cours, etc., III pag. 391: Il serait entiérement déplacé de s’en-
gager ici dans aucune discussion spéciale sur cette ingénieuse théorie (isto §é,
o transformismo) puisque la fausseté radicale en est aujourd’hui pleinement
reconnue par presque tous les naturalistes,

{148). — As palavras nécessaire, nécessairement, avec nécessité, etc. ocorrem em qua-
se cada um dos periodos prolixos e desairosos de Comte.

Revista de Histéria n.0 28
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fases sucessivas: o estado teoldgico, o estado metafisico e o estado
positivo.

a) No estado teoldgico, que é provisério, o espirito huma-
no, colocado diante dos fenémenos da natureza, tenta-os explicar
pela intervencdo de um ou de mais séres sobrenaturais. Ai pode-
mos distinguir trés fases sucessivas: o ‘feiticismo (certos objetos
inanimados, por exemplo, uma Aarvore, uma pedra, uma fonte, ou
também o sol e a lua) sdo concebidos como possuidores de uma
alma inteligente, capaz de sentimentos e de vontade); o politeis-
mo (os séres sobrenaturais ficam separados dos objetos); e o mo-
noteismo (ha um sé ser sobrenatural, todo-poderoso e omnisciente).

b) No estado metafisico, que é transitério (149), o homem
continua a propor-se problemas da mesma natureza, dando-lhes,
porém, uma solucdo diferente. Nao desiste de indagar o “porqué”
dos fenémencs, mas, vendo a regularidade dos mesmos, chega a
explicé-los, nao pela atuacdo de entes divinos, mas por idéias abs-
tratas (substancias, finalidades, esséncia, etc.).

¢) No estado positivo, que é definitivo (150), o homem re-
conhece finalmente a futilidade dessas especulacdes, substituindo
a va investigacdo das causas (151) pela observacio cientifica dos
fenémenos, pela experimentacdo metédica e pelo descobrimento
paciente de leis, quer dizer: relegbes constantes e necessarias entre
dois fenémenos. Renunciando ao conhecimento do “Absoluto”, res-
tringe-se propositadamente ao estudo de “relacdes”, abordando ape-
nas questdes ao alcance do intelecto humano. Ao passo que a teo-
logia e a metafisica sdo absolutas nas suas concepcdes e arbitrarias
nas suas aplicagdes, o Positivismo é relativo nas suas concepcoes e
necessario nas suas aplicacdes. O ideal da nova filosofia seria o de
reduzir todos os fendmenos observaveis a uma Unica lei, por exem-

(149). — Por mais necessir'o que seja éste estado como fase de transicdo, Comte
chega a dar-lhe valor inferior ao do estado teoldgico, visto que o espirito
metafisico é essencialmente critico e destruidor. .

{150). — O espirito positivo, uma vez chegado & sua maturidade, nunca mais abandona
as nogdes cientificas e relativas para regressar ac absolutismo dos tempos idos,
cf. Comte, Discours, etc., I 1 (éd. Le Verr'er): Personne, sans doufe, n’a
jamais démontré Jogiquement la non-existence d’Apollon, de Minerve, etc.,
ni celle des fées orientales ou des diverses créations podtiques; ce qui n’a
nullement empéché I’esprit humain d’abandonner irrévocablement les dogmes.
antiques, quand ils ont enfin cessé de convenir &4 IP'ensemble de sa situation.
Essas questdes teolégicas e metafis’cas tornam-se, com o tempo, vides de sens,
e tém de desaparecer necessiria e definitivamente.

(151). — Comte, Cours, etc., I pig. 16: Le caractére fondamental de la philosophie
est de regarder tous les phénomeénes comme assujettis & des lois naturelles
invariables, dont la découverte précise et la réduction au moindre nombre
possible sont le but de tous nos efforts, en considdrant comme absolument
inaccessible et vide de sens pour nous la recherche de ce qu’on appelle les
causes, soit premiéres, soit finales. — E, falando da lei de gravitagio, o
autor diz (Ibidem, pag. 11): Quant & déterminer ce que sont en elles-mémes
cette attraction et cette pesateur, quells en sont les causes, ce sont des
questions que nous regardons toutes comme insolubles.., que nous aban-
donnons avec raison & I’imagination des théologiens ou aux subtilités des mé-
taphysiciens.
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plo a lei da gravitagdo, mas Comte acha impossivel a realizacdo
désse ideal (152). No entanto, ndo é utbpico, na fase atual da
evolucdo humana, esperar-se que o hcmem, valendo-se do método
positivo e excluindo as ficgdes teolégicas e as abstracdes metafisicas,
consiga conhecer, cada vez mais adeqiiadamente, as leis necessarias
que regem os fendmenos humanos e infra-humanos. Destarte o ho-
mem se tornaré cada vez meis senhor consciente e livre (153) do seu
destino. La prévision rationnelle fard as vézes da crenca chsoleta
na Divina Providéncia.

Comte, descrevendo o espirito positivo (154), atribui-lhe es-
tas qualidades: réalité (por lidar com questdes solQiveis, e ndo com
mistérios ou quimeras), utilité (por contribuir necessariamente pa-
ra a melhoria da condigdo humana, em vez de nutrir uma curiosi-
dade estéril) (155), certifude (por estabelecer espontineamente
uma harmonia légica no individuo, e uma unifo espiritual entre os
individuos da mesma espécie), précision (por atingir o grau de pre-
cisdo compativel com a natureza dos fendmenos estudados, e apro-
priado as exigéncias das nossas verdadeiras necessidades), aptitude

rganique (por ser capaz de organizar os conhecimentos humanos
e a sociedade), e relativité (por poder apreciar o valor préprio de
todas as tecrias, mesmo que sejam contrarias as do Positivismo, isso
em oposicdo as pretensdes absolutas da teologia e da metafisica).

(152). — Cf. Comte, Cours, etc., I (10): Dans ma profonde conviction personnelle,
je considére ces entreprises d’explication universelle de tous les phénoménes
par une loi unique comme éminemment chimérique, méme quand elles sont
tentées par les intelligences les plus compétentes. Je crois que les moyens
de Plesprit humain sont trop faibles, et Punivers trop compliqué pour qu’une’
telle perfection scientifique soit jamais & notre portée, et je pense, d’ailleurs,
qu’on se forme généralement une idée trés exagérée des avantages qui en
résulteraient nécessairement, si elle était possible; cf. Discours, etc., 1, 4.

(153). — Dada a natureza rigorosamente invaridvel das leis que regem todos os fend-
menos naturais, morais e sociolégcos (cf. Comte, Cours, etc., VI pag. 655),
a liberdade humana reduz-se, para o autor, a uma submissio consciente e in-
condicional as leis necessarias, cf. Comte, Systéme, etc., IV pag. 38: I faut
que Pempire de la volonté reste subordonné constamment & celui de la né
cessité. Pourvu que cette subordination soit dignement acceptée, elle devient
la principale source de notre vrale grandeur. — Contudo, Comte julga poder
escapar a um determinismo entorpecedor ou a um fatalismo inerte, dizendo
(Ibidem, pag. 54): Car, si pour tous les phénoménes, Fordre naturel est im-
modifiable dans ses disposit'ons principales, pour tous aussi, sauf ceux du
ciel, ses dispositions secondaires sont d’autant plus modifiables qu’il a’agit
d’effets plus compliqués, L’esprit positif, qui dut étre fataliste tant qu’il
se borna aux études mathématico-astronomiques, perdit nécessairement ce
premier caractére en s’étendant aux recherches physico-chimiques, et surtout
aux spéculations biologiques, ou les variations deviennent si considérables. En

s’élevant enfin jusqu’au domaine sociologique... son principal exercise se
rapportera désormais aux phénoménes les plus modiflables, surtout par notre
intervention.

(154). — Comte, Discours, etc., L 7.

{155). — Comte, quando jovem, declarava numa carta a seu amigo Valat (no ano

1819): J’ai une souveraine aversion pour les travaux cientifiques dont je q’
apercois pas clairement I'utilité. -— O carater utilitarista do corptismo vali-
se acentuando cada vez com os anos; o autor acaba por apreciar as pes-
quisas cientificas sé6 em relacio com sua utilidade social. Dai 'uzterdﬂa as
investigacdes acérca da composicio fisica dos astros e da const'tuigio dq ma-
téria, etc. — Cf. Pe. Leonel Franca, A Crise do Mundo Moderno, Rio de
Janeiro, Agir, 1951, pag. 96, nota 104. .
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L’ensemble des explications indiquées. .. démontre clairement que
fous ses atttibuts principaux sont, au fond, les mémes que ceux du
bon sens universel (156). Achimo-nos na patria de Descartes!
{157).

III. A Classificacdo das Ciéncias.

Se a lei dos trés estados exprime o progresso do espirito hu-
'mano, a classificacido das ciéncias acode a tendéncia igualmente
humana de estabelecer a ordem. Uma completa a outra. Mas a
ordem comtiana, diferentemente da agostiniana que conduz a Deus
(158), serd uma sintese subjetiva, isto é, ordenara todos os conhe-
cimentos em relacdo ao sujeito humano, excluindo ssitematicamen-
te tdda e qualquer relacdo do homem com o Absoluto.

Comte elaborou uma “filosofia das ciéncias”, mas devemos
interpretar ésse térmo em sentido positivista. No sistema comtia-
no nado ha lugar para uma filosofia auténoma com objeto e método
préprios: fica interditada ao espirito positivo a busca de reali-
dades metempiricas. E lacuna grave e estranha: o problema do
conhecimento humano nem sequer é pdsto. A filosofia positivista
nao cabe tarefa alguma a nao ser a de sistematizar e de generalizar
(159) os métodos e os resultados das diversas disciplinas parti-
culares. Ao “filosofar”, o positivista coloca-se num ponto de vista
universal, mas seu conhecimento continua relativo, nao ultrapas-
sando os limites da observacao, da experimentacdo e da indagacao
de leis invariaveis; sua universalidade consiste em ilustrar a soli-
dariedade das ciéncias particulares entre si, em realcar a unidade
fundamental do método positivo, e em mostrar a homogeneidade
do saber humano. Considerada sob seu aspecto dinamico, a filo-
sofia das ciéncias patenteard o nascimento e o desenvolvimento
das diversas disciplinas positivas na sua sucessdo histérica.

Comte classifica as seis ciéncias positivas (a matematica, a as-
tronomia, a fisica, a quimica, a biologia e a ciéncia da sociedade
humana) de acérdo com éstes dois principios: a simplicidade de-
crescente, e a dependéncia crescente dos fenémenos estudados. As

(156). — Comte, Discours, etc., 1 8

W(157). — Cf. Descartes, Discours de Ia Méthode, 1: Le bons sens est la chose la mieux
partagée... La diversité de nos opinions ne vient pas de ce que les uns

sont plus raisonnables que les autres, mais seulement de ce que nous con-

duisons nos pensées par diverses voies et ne considdrons pas les mémes choses.
{158). — Augustinus, De Ordine, 1 9, 27: Ordo est quem si tenuerimus in vita, per-

ducet ad Deum, et quem nisi tenuerimus in vita, non perveniemus ad Deum.
{159). — Acima das leis especiais, particulares a certo tipo de c’éncia (por exemplo
a fisica), existem “leis gerais ou enciclopédicas”, que nos mostram a con-
vergéncia das leis especiais no mesmo principio sem lhes afetar a indepen-
déncia. Por exemplo, a lei da inércia (da fisica mecanica) encontra-se na
biclogia como o “habito” dos corpos animados, e na sociologia como o ‘“ins-
tinto conservador” das sociedades.
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ciéncias matematicas sdo-as mais gerais, as mais simples e as mais
abstratas; sem elas, ndo poderiamos abordar com proveito o estu-
do da astronomia, da fisica ou da quimica; sem conhecimentos da
quimica, estamos pouco capacitados para o estudo dos séres ani-
mados na biologia, e assim por diante. Na scala intellectus, cada
ciéncia de estrutura simples vem seguida de uma ciéncia de estru-
tura mais complexa, até culminar a pirdmide das ciéncias numa
disciplina nova que é a mais concreta e complexa de tddas: a
“fisica social” ou a “sociologia” (160): le plus grand et le plus
pressant besoin de notre intelligence. ..; uma vez dado um cara-
ter positivo a sociologia, le systéme philosophique des modernes
sera enfin fondé dans son ensemble (161). Uma ciéncia mais sim-
ples (por exemplo, a geometria) influi numa ciéncia mais comple-
xa (por exemplo, na astronomia) sem ser influenciada por ela; na
medida em que uma ciéncia se torna mais complexa, leva em con-
sideracdo fendmenos irredutiveis aos que constituem o objeto de
uma ciéncia mais simples. Comte recusa-se terminantemente a re-
duzir todas as ciéncias a proposigdes mateméticas, mas introduz
em cada ciéncia superior um elemento novo e original, inexistente
numa ciéncia inferior. Assim a astronomia pressupde a observa-
¢ao, desconhecida da Algebra; a fisica a experimentacio, impossi-
vel na astronomia; a biologia, a comparacio; e a sociologia, a evo-
lucdo histérica. Entre as matematicas e a sociologia, que consti-
tuem as duas extremidades das ciéncias positivas, les degrés de
spécialité, de complication et de personnalité des phénoménes vont
graduellement en augmentant, ainsi que leur dépendance succes-
sive (162).

O escopo déste livro ndo nos permite uma apreciacdo désse
esquema das ciéncias, nem uma exposicdo das suas numerosas sub-
divisbes ou uma discussao do seu valor pedagdgico. Devemos con-
tentar-nos com umas observacdes rapidas relacionadas com o nosso
assunto.

A classificacdo comitiana reflete, segundo seu autor, fielmen-
te a evolucdo histérica do espirito humano através dos séculos.
Pois a matemética, base indispensavel de téda e qualquer educa-
cao cientifica, jA remonta, nos seus elementos essenciais, a2 Anti-
giiidade; a astronomia, preparada pela astrolatria e pela astrolo-

(160) . — Inicialmente Comte usava o térmo physique sociale para indicar a mnova
ciéncia; mas o abuso dessa palavra (principalmente por parte do autor belga
L. A. J. Quételet que a empregava para des'gnar uma estatistica social), le-
vou-o a forjar o hibridismo socioclogie, apesar de sua profunda repugnincia
por neologismos sistematicos, cf. Comte, Cours, etc.,, IV pag. 185, nota 1.

(161). — Comte, Cours, etc., I pag. 22.

(162). — Ibidem, pag. 75. — A bem dizer, Comte fala aqui, nio Jas matematicas,
e sim da astronomia como ponto de partida, mas mesmo assim, nossa for-
mulacgio estd de acérdo com as idéias do autor. — SO6bre as matemaéticas, cf.
Ibidem, I péags. 85-88.
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gia, nasceu no século XVI (Copérnico, Kepler e Galileu); a fi-
sica, no século XVII (Huyghens, Pascal, Descartes, Newton); a
quimica, no século XVIII (Lavoisier); a biologia, no século XIX
{Bichat e Blainville); a sociclogia ainda nfo existe, mas ela sera
criada por Augusto Comte. Nos seis volumes do seu Cours de
Philosophie Positive, o autor expde o sistema da filosofia positi-
vista, relevando os resultados seguros de cada uma das ciéncias
particulares e examinando-lhes os métodos; é uma exposicdo eru-
dita, enciclopédica, inteligente e lGcida, uma sintese respeitavel,
mas, de vez em quando, deturpada por prevencOes positivistas e
‘até por certa estreiteza de vistas (cf. nota 155).

Quando o filésofo, na segunda metade da’ sua. carreira, tinha
mais preocupacSes religiosas do que cientificas e ji& ndo queria
ser um segundo Aristételes mas um segundo Sdo Paulo, modificou
e completou a classificacdo das ciéncias dada acima. Em primeiro
lugar, acrescentou-lhes uma sétima disciplina, a saber a moral, a
mais concre‘a e complexa de tédas; em segundo lugar, tratou de
hierarquiza-las, atribuindo a cada uma delas maior importancia na
medida da sua utilidade crescente para o género humano. O rela-
tivismo subjetivo de Comte resulta finalmente numa hierarquiza-
¢ao objetiva dos conhecimentos humanos em vista de um novo
Absoluto, que é a Humanidade. E muito naturaimente, a moral,
a ciéncia humana por exceléncia, ocupard o supremo grau na es-
cala dos valores cientificos.

IV. A Filosofia da Histéria.

A sociologia, transformada por Comte numa ciéncia posi-
tiva, pode ser considerada sob dois aspectos diferentes que se com-
pletam mutuamente. A sociologia ‘estatica estuda a sociedade nas
suas condigdes de existéncia, a sociologia dinamica estuda a mes-
ma nas suas leis de evolu¢do. Ora, jd conhecemos a lei funda-
mental da evolugAo humana: a lei dos trés estades. Vejamos ago-
ra a aplicagao dessa lei a histéria do género humano.

Comte ndo d4 uma histéria da humanidade propriamente di-
ta; sua exposicao se limita quase exclusivamente & Pélite ou Iavant-
garde de I'humanité, comprenant la majeure partie de la race
blanche ou les nations europdennes (163). Diferentemente de
Voltaire e Hegel, ndo comega por uma apreciacido da cultura chi-
nesa; fala muito pouco da civilizacdo egipcia; a Africa praticamen-
te ndo existe para éle, e a América e a Russia sdo, quando muito,
consideradas como apéndices da Europa. Seu terreno é o Velho
Mundo, que lhe parece o campo mais apropriado para uma inves-

(163). — Ibidem, V pag. 7.
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. tigacao cientifica; além disso, sua histéria se lhe apresenta como
caracteristica para o desenvolvimento futuro de todos os conti-
nentes: o que a Europa é agora, o mundo inteiro o serd um dia.
A missdo da Europa é universal. Seu modélo é o. Discours de
Bossuet, obra muito admirada pelo autor (cf. nota 194), mas um

Discours completamente remodelado em sentido positivista.

Seria um engano pensarmos que cada um dos trés estados se-
ja inteiramenté imiscivel com outro. Sem davida, o estado teold-
gico prepara necessariamente o estado metafisico, e éste desperta
o estado positivo; mas no primeiro ji encontramos os rudimentos
do segundo, e até os lineamentos do espirito positivo. Assim se
explica a presenca de certa dialética no processo histérico, que
perdurara até o espirito positivo . conseguir apoderar-se definitiva-
mente de téda a humanidade: s6 entdo, o Progresso sera o aliado
inseparavel da Ordem, e vice-versa. _

O feiticismo &, como ja vimos, a forma mais primitiva do es-
pirito teoldgico: o homem vé em certos animais € em certas coi-
sas inanimadas, por quelquer motivo, séres sobrenaturais que lhe
inspiram sentimentos de veneragdo e de dependéncia completa.
Nao se querendo apartar désses objetos sagrados, chega a domes-
ticar certos animais e a optar pela vida sedentaria, e assim se ori-
ginam a pecudria e a agricultura. A imaginagdo exuberante ca-
racteristica desta época favorece muito a ficgdo literaria, a depo-
sitar-se em mitos e lendas, mas constitui um grande obsticulo para
o desenvolvimento do espirito cientifico e a organizagdo racional
da sociedade. Devido ao contacto cotidiano com os “feiticos”, és-
ses objetos acabam por perder sua natureza sagrada, mas o homem
primitivo, irremediavelmente supersticioso, imagina os astros como
séres divinos, e entra na ultima fase do feiticismo: a astrologia,
etapa sumamente civilizadora. Ao contririo dos objetos venera-
dos na época anterior, os astros pertencem a ninguém, ou meihor,
pertencem a todos, o que favorece a transicdo da vida doméstica
ou, quando muito, da vida tribal, para a verdadeira vida social.
Nascem os diversos povos e, — fato importantissimo, — as cas-
tas sacerdotais, intermediarias entre o vulgar da populagao e as
divindades celestes. Destarte vem sendo preparada a fase seguin-
te, a do politeismo, sistema religioso muito propicio para despertar
a curiosidade intelectual do homem: A mesure que chaque corps
individuel perdait ainsi son premier caractére divin, il devenait
mieux accesible a Pesprit purement scientifique, dont le domaine
commengait dés lors a s'étendre, quoique bien humblement encore,
sans que [Pexplication théologique intervint aussi complétement
que jadis dans les détails des phénoménes, par suite méme de sa
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généralisation graduelle (164). Comte distingue trés periodos su-
cessivos de politismo: o periodo conservador (representado pelo
Egito, onde o Progresso é sacrificado 4 Ordem); o periodo militar
(de tipo intelectual, na Grécia; de tipo social, em Roma). Desen-
volvem-se as artes e as letras, visto que cada um dos deuses ne-
cessita de um templo e de uma imagem, e precisa ser implorado
em cantos e hinos; cresce o prestigio social dos .sacerdotes; nascem
as matemaéticas, e os primérdios da astronomia, da mecanica (dans
Ie sublime génie d’Archiméde), e até da politica racional (dans
Padmirable Aristote), que féz uma primeira tentativa da sociolo-
gia positiva (165). E Roma, apesar de ter contribuido muito me-
nos do que a Grécia para o progresso cientifico e artistico do gé-
nero humano, ndo desempenhou papel menos importante na mar-
cha da civilizacdo: seu génio pratico, juridico e organizador, me-
lhorou a condi¢do dos escravos e das mulheres, e criou uma socie-
dade estivel e bem ordenada (166). A apreciagdo comtiana da
Antigiiidade difere bastante da hegeliana: para o francés, as con-
quistas do espirito especulativo tém pouco valor; o que lhe inte-
ressa, sao as realizacdes sociais e os progressos “cientificos”.

O monoteismo é uma espécie de condensagdo do politeismo, e
revela a influéncia crescente do espirito metafisico (167): sua fa-
se final é o deismo abstrato do século XVIII, onde Dieu régne,
mais ne gouverne pas (168). O monoteismo pode nascer apenas
dentro de uma corporagdo de sacerdotes que se dediquem a espe-
culacdes filoséficas; deviam-no os judeus a sociedade teocratica
do Egito. Tendo por origem uma especulagdo filoséfica que se re-
veste de feicdes religiosas, o monoteismo acaba por ligiiidar o es-
pirito teolégico e prepara positivamente o espirito metafasico: at
estdao os seus grandes méritos para a histéria da évolucdo huma-
na. Mas, por outro lado, traz consigo certas tendéncias atrasado-

(164). — Ibidemt, V pag. 76.

(165). — Em Aristételes Comte venera o protétipo de um espirito positivo, princi-
palmente como autor da Politica, concebida de maneira empirica. Em com-
pensagio, deprecia Sécrates e Platdo: ces prétendus philosophes

(166). — Comte, Cours, etc., V pags. 193-194: Né pour commander afin d’assimiler,
destiné & éteindre irrévocablement, par son universel ascendant, cette stérile
activité guerriére qu’ menagait de prolonger indéfiniment la décomposi-
tion de Phumanité en peuplades antipathiques, ne s’accordant qu’a repousser
Pessor commun de la civilisation fondamentale, ce noble peuple, malgré ses
immenses imperfections, a manifesté certainement, & un hauat degré, I'en-
semble des qualités les plus convenables & une telle mission, qui, ne pouvant
plus se reproduire ni par conséquent permetfre un nouvel éclat analogue,
éternisera nécessairement son nom, & quelque &ge que se prolonge la vie po-

) lifique de notre espéce.

(167). — Ibidem, V pags. 196-205.

(168). — Variacio da frase famosa: Le roi régne, el ne gouverne pas, usada por L.
A. Thiers (1797-1877) no diario Le National (19-1I-1830). JA o esta-
dista polonés Jan Zamoiski (1542-1605) tnha ditc no Parlamento: Rex
regnat, sed non gubernat. — Thiers era estadista francés (liberal) e autor
das obras histéricas: Histoire de Ila Révolution francaise, I-X, 1823-1827,
e Histoire du Consulat et de L’Empire, I-XIX, 1845-1855.
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ras: excita o fanatismo religioso, é incoerente e arbitrario por ad-
mitir milagres, diminui a previsdo racional humana por reduzir-
tudo a Divina Providéncia, e atrofia os instintos simpaticos dos in-
dividuos por sacrificar a grandeza humana A majestade divina e-
por frisar demasiadamente a importincia da salvacio individual.
Conseqiientemente, Comte devia ter menoscabado a Idade Média,.
a grande época do monoteismo ocidental; na realidade, porém,.
vemos que a nenhum periodo histérico rende maior homenagem
do que a ces temps mémorables, injustement qualifiés de ténébreux
par une critique métaphysique, dont le protestantisme fut le pre-
mier organe (169). Como explicar ésse milagre? E’ que o mono-
teismo, pregado por Cristo (170), foi transformado num sistema de
maravilhoso progresso social, gracas a atividade inteligente do “in-
comparavel apdstolo” Sdo Paulo. Se Jesus fundou o Cristianismo,
Sao Paulo féz coisa muito melhor: fundou o Catolicismo. Afastan--
do-se, em todos os pontos essenciais, do Evangelho e vendo com
muita perspicacia a oportunidade do monoteismo, servia-se, para
realizar seu grande ideal de dar uma sélida estrutura social ac mun-
do, da pessoa pretensamente divina de um aventureiro, destituido de-
1déias construtivas. A ésse ato de sublime abnegacdo de Paulo de
Tarso, o mundo deve o Catolicismo medieval (171). Aos olhos:
~de um espectador esclarecido e isento de prevencoes, a Idade Mé-
dia se apresenta como um periodo de magnificos progressos so-
ciais, que s6 podem passar despercebidos a espiritos superficiais,.
e principalmente como uma época de uma ordem social modelar,.
embora baseada em fic¢cbes hoje superadas. O que na Idade Mé-
dia causa a maior admiracdo a Comte, é a separacdo do poder
temporal e do poder espiritual: le chef-d’oeuvre politique de la.
sagesse humaine (172), a culminar na hegemonia universal do
papa. Evidentemente o dogma catélico tem de desaparecer, mas.
a ordem social, estabelecida pelo Cristianismo e tao contraria a
anarquia evangélica, tem de ser adotada pela sociedade moder-
na. Le génie, éminemment social, du catholicisme a surtout con-
sisté, en constituant un pouvoir moral distinct et indépendant du
pcuvoir politique proprement dit, a faire graduellement pénetrer,.
autant que possible, la morale dans la politique, a laquelle jusqu’

(169). — Comte, Cours, etc., V pags. 360-361.

(170). — Jesus era para Comte, un pygmée comparado com Sdo Paulo, un aventurier
rel gieux, essentiellement charlatan, etc. O fundador do Positivismo cogitava.
de suplantar a Paixzao de Nosso Senhor por seus préprios sofrimentos e, ao
elaborar um calendario, ndo consagrava més ou dia algum a Jesus.

(171). — O que Comte apreciava sobretudo na doutrina paulina, pode ser resumido
talvez nestes trés pontos: a luta permanente entre a naturcza e a graga
(= a incompatibilidade do monoteismo absorvedor com a existéncia das.
tendéncias natura’'s dos homens para se amarem mutuamente), a imagem,
inspiradora do “Corpo Mistico”, e afinal a palavra paulina digna de um.
positivista: “Quando estou sujeito, entdo sou livre”.

(172) . — Comte, Cours, etc., V pag. 231.
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alors la motrale avait toujours été... essentiellement subordonnée
(173). Na Idade Média, o mundo ocidental comegava a sentir-se
uma grande comunidade fraternal; o feudalismo originava uma
combinacdo admiravel de instintos de independéncia e de senti-
mentos cavalheirescos de dedicacao; a mulher era emancipada; os
servos eram libertados e iam constituindo le tiers état; além disso,
construiu as catedrais, deu origem as corporagdes, fomentou cer-
tas pesquisas cientificas (alquimia) e produziu o incomparavel
poeta Dante.

Infelizmente, a partir do século XIV, a Idade Média, por
causa do seu dogmatismo teoldgico, incompativel com o espirito
progressivo da nova época nascente, vai sofrendo de ancilose. Co-
meca o estado metafisico, preparado pelas especulacdes filoséfi-
cas dos escolasticos, e alimentado pelas lutas entre o papa e o Im-
perador. O novo espirito avanga muitissimo pela insurreicdo do
Protestantismo, uma religido vulgar e irracional, uma crenga re-
trégrada porque regressa as paginas mais obscuras e perigosas da
Biblia; a Reforma é anarquica por frisar o livre exame dos livros
sagrados, destrutiva por abolir o poder espiritual e o sacerdécio,
e barbara por recair no primitivismo dos tempos evangélicos (174).
Logo depois apareceram outros desmoronadores: os metafisicos e os
cientistas; a abalarem o carater sobrenatural do Cristianizmo e cs
alicerces da sociedade. O processo de desagregacao social, prepa-
rada pelo ceticismo de Bayle, pelo deismo irreverente de Voltaire
e pelo materialismo d’Holbach, resulta na Revolugdo francesa, que
em vez de estabelecer s mutuas obrigacdes entre os individuos, lhes
reconhece apenas os direitos individuais. E’ ésse o aspesto negativo
do estado metafisico, puramente destrutivo, embora necessario e
indispenséavel na histéria da evolugdo humana. Mas ao lado désse
aspecto negativo, podemos perceber o desenvolvimento paulatino
e quase imperceptivel do espirito cientifico ou positivo. Nascem as
diversas disciplinas positivas, as quais, porém, pouco contribuein
para a organizagdo de uma nova sociedade por ainda ndo consegui-
rem generalizar os seus métodos. Mas do caos atual surgird a so-
ciologia positivista que estabelecerd definitivamente o Reino da
Ordem esposada com o Progresso.

(173). — Ibidem, pag. 233.

(174). — O préprio Catolicismo, depois da Reforma, ficou sujeito ao poder dos reis,
e o papado continuou a decar, apesar dos imensos esforgos feitos pelos
jesuitas (== ignaciens) para restaurd-lo; éstes, por causa do seu monoteismo
agora tornado insustentavel, transformaram-se logo em retrégrados, hipécri-
tas e intrigantes. — E’ sabido que Comte, admirando muito a sélida orga-
nizagdo dos jesuitas (restaurados pelo papa Pio VII, em 1814: bula Sollici-
tudo Omnium Ecclesierum), tratou de converté-los a sua religiio universal
e de torna-los seus al'ados para preparar a vinda da nova época (1857).
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V. A Sociologia Estatica.

A Sociologia Estatica estd para a Sociologia Dinamica como,.
no terreno da biologia, a anatomia est4 para a fisiologia. Mas a So--
ciologia Estatica de Comte é pobre e confusa, desfigurada, nas suas:
rajzes, por elementos heterogéneos de ordem religiosa € moral.

Nzo ha diferenca essencial entre os instintos dos animais e a .
inteligéncia dos homens; a inteligéncia humana nao é nada senio 2.
prolongamento dos instintos animalescos. A éste primeiro dogma po- -
sitivista se liga outro, ndo menos importante: o homem resume-se es-
sencialmente a um animal social (cf. Marx). L’homme proprement -
dit n’est, au fond, qu’une pure abstraction; il n’y a de réel que 'huma- -
nité, surtout dans Pordre intellectuel et moral (175). A sociabi- -
lidade humana é um fato, demonstrado abundantemente pela sim-
ples observacao do reino animal (176) e do mundo humano, pelos -
absurdos evidentes do Contrato Social (177), e afinal pela freno--
logia de Gall (178). O individuo humano eclipsa-se diante da Co- -
letividade, e até os grandes individuos da histéria devern mais so
género humano do que éste a éles: La participation personnelle des.
plus puissants rénovateurs se trouve trés inférieure a cette prépa-
ration collective dont la prépondérance est d’ailleurs toujours crcis- -
sante (179). A sociedade humana é o resultado necessario d= uma
disposicdo natural, — consenso espontineo ou “simpatia” instioti--
‘va, — que tende a transformar-se necessariamente numa “sinergia”,
uma cooperacdo natural de todos os homens com todos os homens.
Comte nao acolhe a doutrina de Hobbes, segundo a qual o homem .
é ser essencialmente egoista, mas acredita na primazia dos instin-
tos “altruistas” (180) da humanidade, pelo menos no seu estado -

(175). — Comte, Cours, etc., VI pag. 590.

(176). — Em alguns grupos superiores do reino animal podemos verificar uma certa«
vida social em estado embrionario; e também os animais, incentivados por:-
seus instintos naturais, sdo capazes de atos desinteressados.

(177). — Segundo Comte, a utlidade de uma organizacio social é o resultado dos -
agrupamentos humanos, ndo é o motivo primordial, cf. Cours, etc., IV péag.
385: Car cette incontestable utilité, quelque influence qu’on Ilui suppose, .
n’a pu réellement se manifester qu’aprés un Iong développement préabable
de la société dont on lui attribue ainsi la création. — Comte, na sua:-
critica as teorias sociais do século XVIII, serve-se muitas vézes dos argu- -
mentos formulados por de Maistre e de Bonald, embora chegue a uma
conclusio bem diferente. Na sua teoria sbbre a origem da linguagem, sus- -
tenta a tese de que o homem primitivo ndo exprime seu pensamento com
o fim de comunicd-lo, mas o comunica pelo fato de exprimi-lo; e origina- -
riamente n3o0 exprime idéias, mas s6 emocdes e afetos (cf. os animais); a .
expressio lingiiistica é instintiva e necessara.

(178). — F. J. Gall, frenélogo alemao (1785-1828) Ilocalizava determinadas fungdes
psiquicas em determinadas partes do cérebro; segundo éle, as disposi¢des -
mentais sfo inatas, e o local “afetivo” do cérebro tem o predominio sobre
o local “intelectual”.

(179). — Comte, Systéme, etc.,, II pag. 50.

(180). — Outra palavra forjada por Comte (do vocdbulo italiano alfrui) para evitar -
o térmo cristdo charité (cf. bienfaisance, § 85 III). Pois o cristio ama .
seu proximo sé através de Deus, vendo nele egoisticamente um meio de
salvacdo individual (cf. Discours, II 14). O ideal comtiano é Vivre pour -
autrui .
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“normal” ou positivista. O derradeiro elemento da sociologia sera,
portanto, ndo o individuo, mas a menor célula social: a familia. A
divisao do trabalho social (e Comte pensa também em outras pro-
ducbes do que em bens materiais) cria espontdneamente uma or-
dem social, e uma solidariedade dos diversos grupos sociais, analo-
gamente aos tecidos celulares nos organismos biolégicos. Essa or-
dem orgénica, ou organizagao ordenada, faz com que cada um aceite
sem coacado seu lugar funcional no conjunto social.

Dissera Boécio (181), exprimindo uma idéia de Platdo (182):
Beatas fore res publicas, si eas vel studiosi sapientiae regerent, vel
earum rectores studere sapientiae contigisset! A Idade Média, mais
guiada por seu instinto de ordem do que por uma idéia acertada de
progresso, organizara a sociedade em trés classes, concedendo o pri-
meiro lugar aos sadbios daqueles tempos, que eram os clérigos; a
sociedade definitiva serd igualmente de estrutura hierarquica. Os
sacerdotes dos tempos modernos serdo os sabios, homens recruta-
dos de tddas as classes sociais, inspirados de altos sentimentos mo-
rais e devidamente instruidos nos principios gerais da filosofia posi-
tiva. Nao serao tanto especialistas ou eruditos, — Comte nada de-
testava mais do que uma especializaclo estreita, — como verda-
deiros “sadbios” (savants), a exercerem o novo poder espiritual:
Pintervention systématique, tantét passive, tantét active, destinéz
a rappeler avec énergie les maximes fondamentales et a en diriger
sagement Papplication (183). O poder temporal serd exercido pe-
los entrepreneurs, isto é, os banqueiros, os industriais, os comercian-
tes e os agricultores. A terceira classe serd constituida pelos prole-
tarios, o grupe mais numeroso da populacio, atualmente maltrata-
do pelos burgueses, mas predileto a Comte por causa da sua intima
afinidade com os dogmas do Positivismo, e predestinado a desem-
penhar um grande papel na evolucao da humanidade. O proletaria-
do é o aliado natural do Sacerdécio por causa do seu profundo ins-
tinto de utilidade, por seu inato realismo, nao infectado pela meia-
fisica, por sua espontanea visdo do conjunto. Comte entoa o hino
ao proletariado (184), mas hino diferente do que era cantado por
Marx. Pois, no pensamento de Comte, o proletarioc ndo é o homem
completamente alienado, destinado a desaparecer gracas a dialéti-
ca do processo histérico, mas ficarid sendo proletario, aluno décil dos

(181). — Boethius, De Consolatione Philosophiae, 1 Prosa, IV 4.

(182). — Plato, Respublica, V 473 C-D. — Palavra muitas vézes citada na litera-
tura mund‘al, j4 desde a Antigiiidade, por exemplo, Prudentius, Contra Sym-
machum, 1 30-32: ...esset/ publica res, inquit, tunc fortunata satis, si/

vel reges saperent, vel regnarent sapientes, e por Thomas Morus, in Utopia,
I (ed. Lupton, pag. 51).

(183). — Comte, Discours, etc., II 13. — O poder espiritual deveri ser decisivo nas.
questdes educacionais, e consultativo em todos os assuntos relativos a acdo,
sendo inteiramente soberano, neste dltimo ponto, o poder temporal.

(184). — Comte, Discours, etc., III 17-19; cf. Catéchisme, 2e. Conférence
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sébios (185); tampouco é o veiculo de revolucdes violentas, mas o
grato educando; a receber uma instrucio esmerada, a deleitar-se
nas obras de arte, a cumprir com muita satisfacdo seu trabalho co-
tidiano. Alids, o fundador do Positivismo nao cogita de aholir a
propriedade privada (186), nem o Estado. Este continuari a exis-
tir, embora de tamanho inferior ao dos grandes paises atuais. O
ideal comtiano é o tamanho da Bélgica ou da Holanda, com uma
populacdo de mais ou menos trés milhdes. Nao custard muito ao
Positivismo, uma vez vencedor, persuadir os Estados atuais 2 que
se dissolvam em territérios pequenocs, organizacdo mais conveniente
4 futura fase da humanidade.

VI. ‘A Religido da Humanidade.

On ne détruit que ce qu'on remplace: ésse aforismo, que Com-
te devia a um discurso de Napoleao III, o entdao Principe-Regente,
patenteia a falsa posicao do Positivismo que comecava por profes-
sar um relativismo integral para terminar num absolutismo insipido
¢ ridiculo. Deus féra excluido, e a Humanidade usurpou-lhe o lugar,
a Humanidade com letra maitGiscula, a Humanidade divinizada
{187). Comte, que se tinha apartado de Saint-Simon por causa
do “Novo Cristianismo”, tratou de fundar, na segunda metade da
sua carreira, uma nova religido, — positivista e universal (188), -—
uma triste parédia do Cristianismo, ou melhor, como dizia Huxley:
Catholicism without Christianism (189). Esses devaneios religio-

(185). — A maior parte dos proletdrios nunca conseguird demonstrar as verdades po-
sitivas; mas, assim como um marinheiro acredita cegamente na aplicagdo
de certas proposigdes matematicas, assim o proletario dos tempos vindouros
acreditard nos preceitos socioldgicos e morais dos sacerdotes.

(186). — Comte, Systéme, etc., 1 pag. 370: Nous travaillons surtout pour nos succes-
seurs, et nos principales satisfactions proviennent de nos prédécesseurs. Cha-
que génération produit, au dela de ses propres besoins, des richesses ma-
térielles destindes a faciliter le travail et & préparer la subsistance de la
suivante .

(187). — A religido comtiana é relativa ao sujeito humano, e sé a éle, cf. Comte,
Catecismo Pozitivista (trad. bras, de M. Lemos, Rio de Janeiro, 1905):
“Nés nio a (= a Deusa Humanidade) adoramos... como ao antigo Deus,

para fazer-lhe cumprimentos, mas a fim de a servir melhor aperfeicoando-
nos”; contudo, o “relativo” comtiano torna-se, na realidade, um ‘‘absoluto”.
— Comte detestava o ateismo (une émancipat’on insuffisante) e o panteis-
mo (une parodie du Positivisme) como representantes do espirito meta-
fisico, que & destrutivo, critico e orgulhoso; ésse espirito deve ser superado
pelo Positivismo.

{188). — Cf. Comte, Systéme, etc.,, V pag. 305: Quoique son domaine social doive
se borner d’abord aux populations occidentales et a celles qui en dérivent,
sa foi est assez réelle et assez compléte pour convenir également & toutes
les parties de la planéte humaine. Mas o fundador do Positivismo pensa,
antes de mais nada, em Cconverter 2 nova religifo a cultura ocidental, he-
ranca de Carlos Magno (a Francga, a Itdlia, a Espanha, a Inglaterra e a
Alemanha) .

(189). — Thomas Henry Huxley, fisico inglés (1825-1895), um dos primeiros adep-
tos de Darwin, representante tipico do “cientismo” inglés. Seu neto é Aldous
Huxley, romancista notidvel dos tempos modernos (por exemplo: Brave New

World, 1932).
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+s0s custaram-lhe o alheamento de muites de seus adeptos, por exem-
-plo de Stuart Mill (cf. § 103 II) e de Littré (190).

Ao

contrario do que julgam observadores superficiais, Comte

-acha que o homem individual bem como o homem coletivo se torna
-cada, vez mais religicso: todas as religides histéricas do passado e
-até mesmo a proépria filosofia positiva, ndo passam de um amplo pre-
ambulo da Religido definitiva, que é o Culto da Humanidade. Mas

- cumpre

examinarmos o que o autor entende pela palavra “reli-

~gigo”. Para Comte, a religido nZo é o ascenso amoroso da alma hu-
-mana para o Absoluto ou o deséjo da criatura, consciente.da sua
"insuficiénciz, de entrar em relagdes pessoais com seu Criador; é uma
~disciplina de vida, capaz de harmonizar as diversas faculdades do ho-
mem individual e de congregar tocdos os individuos da espécie huma-
-na (191). Assim como o cientista positivista busca certas leis natu-
“rais com um fim utilitirio, assim o homem “religioso” procura um
ente digno de sua veneracdo, de sua dedicacio, 'de seu amor para
~melhor poder servir aos seus préprios instintos vitais. O objeto do
seu culto nao € o Abscluto, mas o relativo; sua religiao nao 4 ser-
~vigo de Deus, mas servico da Humanidade para o bem da coleti-
-vidade e do individuo. Mas, nos anos 1844-1846, o Pai do Positi-
-vismo teve uma experiéncia sentimental de suma importincia para
-a evolucdo das suas idéias religiosas (192): o carater demasiada-
mente cerebral do seu sistema foi sendo “super-compensado” por
“um excesso de elementos afetivos e sentimentais. A nova dsscober-
~ta levava-o dizer: On se lasse d’agir, ocnse lasse méme de penser, on
ne se lasse pas d’aimer. E o amor comtiano nasce exclusivamente
~dos sentimentos, dos instintos altruistas humanos ‘que, com o tem-
po, irdo predominar necessaria e espontineamente os instintos egois-
“tas. O racionalista Comte acaba por subjugar a razido ao coragio.

A Religiao da Humanidade é uma forma grosseira de feiticis-
mo, o qual, segundo o autor, possui uma secreta afinidade com o
"Positivismo, visto que os dois concedem a primazia a vida afetiv,

que é criadora, inocente e sumamente moral. Se o feiticismo ¢ Po-

+(190). —

~(191) . —

+(192) ., —

Emile Littré (1801-1881), autor do célebre Dictionnaire de la Langue fran-
gaise, I-V (1863-1878), e de uma biografia Comte e la Philosophie Positive
(1863). Antes de morrer, converteu-se ao catolic'smo.

Comte, ao explicar a palavra “religifio”, pensa numa etimologia errénea,
relacionando a palavra com religare (cf. Catecismo Pozitivista, Conf. 1);
o vocibulo latino “religens” quer dizer: ‘“minucioso, meticuloso, escrupuloso”

(anténimo: “negligens”). — A palavra latina religio introduziu-se em quase
tédas as linguas modernas, mas o holandés tem o térmo significativo: gods-
dienst (= “servigo de Deus”).

Em abril de 1844, Comte, aos 46 anos, encontrou pela primeira vez Clotilde
de Vaux, mulher casada com um “homem indigno”; ela, bonita, doentia e
romiantica, seria I’angédlique inspirafrice do filésofo, que datava o nascimento
do Positivismo no dia 16 de maio de 1845, quando tinha uma das suas
corversas habituais com ela. ‘Clotilde morreu em 1846 sem que as relagdes
entre cs dois tivcssem ultrapassado os limites de uma amizade sentimental
e exaltada. Nela via Comte a personificacio da Humanidade.
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sitivismo primitivo, o Positivismo é feiticismo refletido. O conceito
de um progresso retilineo vem sendo abandonado em favor de umn
circulo ou de uma espiral. No fim da sua vida, Comte levava uma
existéncia recolhida, austera, ascética: ja nao lia jornais, mas sua
leitura cotidiana eram Dante (seu adorado poeta) e a Imitatio
Christi (em que substituia a palavra “Deus” por “Humanidade”) .
Considerava-se como fundador de uma nova religidao, de cuja boa
aceitacdo ndo duvidava: em 1851, predizia que, antes de 1860,
havia de pregar a religido universal na Notre-Dame, transformada
no Grande Templo Ocidental. Acreditava firmemente na sua mis-
sao que lhe parecia confirmada pelos numerosos contratempos e so-
frimentos, com os quais queria igualar a“Paixao de Jesus Cristo.
Alternando suas meditacGes humanitarias com atos legislativos, le
Grand-Prétre de I'Humanité queria tudo prever, tudo regular, tudo
organizar. Dava preceitos morais (por exemplo, sdbre a indissc-
lubilidade do matrimdnio, sdbre a perpétua viuvez das mutheres,
sobre a educacio, etc.), e elaborava regras pormenorizadas sdbre o
novo culto. Nada escapava a sua atencdo: a “orientacan” e a dis-
posicdo dos novos templos, a cdr dos paramentos sacerdotais, o Sub-
sidio Positivista (= o 6bolo de Sdo Pedro), o calendario (193), os
novos “livros sagrados” (194), etc.
A Religido da Humanidade tera o seu dogma (é a “sociniogia”
- coroada pela moral), o seu culto (é a “sociolatria”), e o seu regime
(¢ a “sociocracia”) . Assim serdo garantidas a “sintese”, a “simpatia”
e a “sinergia” entre os individuos humanos, quer dizer: a unidade
das idéias, a harmonia dos sentimentos, e o acdrdo das atividades.
A Humanidade, — le Grand-Etre, — é o objeto essencial de
tdda e qualquer religido, ofuscado pelas religides histéricas, mas pro-
clamado como tal solenemente pelo Positivismo (195). Porquanto

(193). — Comte elaborou dois calendarios, um definitivo e abstrato, o outro provi-
sério e concreto. Os nomes dos meses déste Gltimo eram: Moisés (a teo-
cracia inicial), Homero (a poesia antiga), Ar'stételes (a filosofia antiga),
Arqu'medes (a ciéncia antiga), César (a civilizagdo militar), Sdo Paulo (o
catolicismo organizador), Carlos Magno (a civilizagdo feudal), Dante (a epo-
péia moderna), Gutenberg (a indastria moderna), Shakespeare (o drama
moderno), Descartes (a filosofia moderna), Frederico (a politica modemra)
e Bichat (a ciéncia moderna). Cada um dos treze meses tinha 28 dias
(= 4 semanas) com um total de 364 dias. Acrescentava-se um dia a um
ano normal, ma’'s um dia adicional a um ano bissexto. A éra comecava
pela Grande Crise de 1789.

(194). — Comte organizou a Bibliothéque Positive, colecio de 150 livros julgados
importantissimos para a formagdo do positivista. A primeira secgio abrange’
30 volumes de poesia (por exemplo, Homero, Esquilo, Séfocles, Teréncio,
Plauto, Vergilio, Dmnte, Cervantgs, Shakesgeare, Racine, Moliére, Man-
zoni etc.); a segunda segdo abrange 30 volumes de obras cientificas (por
exemplo de Buffon, Lavoisier, Condorcet, Bichat, Comte, etc.); a terceira
secdo compde-se de 60 obras histéricas (por exemplo, de Plutarco, Winckel-
mann, Hume, Voltaire, Gibbon, etc.); a quarta secdo (cf. § 76 III, nota
34) abrange as grandes obras sintéticas do passado (por exemplo, a Politica
e a Moral de Aristételes, a Biblia, o Alcordo, o De Civitate Dei de Agos-
tinho, a Imitatio Christi, o Discours de Bossuet, o Du Pape de de Maistre, etc.

(195). — O Preficio do Catéchisme reza assim: Au nom du passé et de I'avenir, les
serviteurs théoriques et les serviteurs pratiques de I’Humanité viennent prendre
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-6 na Humanidade que “vivemos, nos movemos e existimos”. Nzo
obstante, ela ndo abrange todos os homens sem distin¢do, 'mas len-
semble continu des étres convergents (196). Apesar de ser “o con-
junto dos entes humanos, passados, futuros e presentes”, ficam déle
-excluidos os criminosos, os parasitas, “os produtores de esterce”
(197), e compreende apenas os elementos assimilaveis; por efeito
de uma verdadeira cooperacdo na existéncia comum. E a verdadei-
ra sociabilidade humana consiste mais na continuidade sucessiva
.através dos séculos do que na solidariedade sincronica: os vivos sao
sempre, e cada vez mais, governados necessariamente pelos mortos
(198). Juntos com o Grand-Etre, sdo objetos de veneracdo reli-
giosa: le Grand-Milieu (= o Espaco) e le Grand-Fétiche (= a Ter-
ra), a constituirem o novo “triunvirato religioso”. Outros dogmas
-positivistas sdo: a lei dos trés estados, a relatividade de todes os
ncssos conhecimentos, a sujeicao de todos os fendmenos a leis in-
*variaveis, etc.

Muito mais importante, porém, nesta fase do comtismo, do yue
os conhecimentos puramente racionais sdo as nossas disposicoes
‘morais. A divisa “Ordem e Progresso” deve ser completada desta
maneira: L’amour pour principe, I'ordre pour base, le progrés pout
but (199). A moral é a ciéncia mais sintética, mais compiexa e
‘mais importante de tddas: em ultima andlise, é a sistematizagido
-dos afetos humanos. E’ a ciéncia final que subordina o espirito ou
a inteligéncia ao coragdo. O verdadeiro destino das nossas fun-
¢des intelectuais é o de servir os pendores sociais ou altruistas; se
‘0 espirito ndo atraicoar sua santa missdo, a personalidade se subor-
-dinara facilmente aos instintos sociais, e a atividade seguira espon-
‘tdneamente ésse impulso salutar. Assim se estabelecerdA uma har-
‘monia universal entre os homens, e a Providéncia Humana sera
o resultado da cooperagdo intima de todos os grupos sociais, com-
‘pondo-se da providéncia intelectual dos sacerdotes (= sabios posi-
‘tivistas), da providéncia material dos patricios (= entrepreneurs),
da providéncia moral ou afetiva das mulheres,  da providencia
.geral dos proletérios.

dignement la direction générale des affaires terrestres, pour construire enfin
la vraie providence, morale, intellectuelle et matérielle; en excluant irré-
vocablement de la suprématie politique tous les divers esclaves de Dieu, catho-
liques, protestantes, ou déistes, com{me étant a la fois arriérés et perturbateurs.

(196). — Comte, Systéme, etc., IV pag. 30.

(197). — Comte, Catecismo (trad. bras., pag. 7 da edicio de 1890); a edicio de
1905 substitui a expressdo vulgar (em francés: les producteurs de fumier)
pela palavra parasitas, “de conformidade com a recomendagdo que © NOSsO
Mestre féz a éste respeito ao seu discipulo inglés John Fisher” (Pag. 453).
— No texto original, Comte fazia uma alusdc a um verso de Ariosto (Satiras,
I1I): Venuto al mondo sol per fare letame.

(198). — A teoria sobre a Humanidade encontra-se no Catéchisme, 2e. Conférence.

{199). — Comte, Catolicismo (trad. bras., ed. do ano 1905, pag. 60); cf. pag. 68: “Agir
por afeicdo, e pensar para agir”.
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O culto positivista sera privado e publico, e o primeiro se sub-
divide no culto pessoal € no culto doméstico. Cada hoemem encon-
tra em tdrno de si verdadeiros anjos da guarda: sdo as mulheres,
seja mae, espdsa, filha ou irma. Devemos render-lhes um culio in-
timo, trés vézes por dia, numa oracdo profunda, poética, efusiva.
QO culto doméstico, que liga as fases sucessivas da existéncia pri-
vada a vida pablica, fornece uma transicdo natural entre o culto
privado e o culto piblico: nove “sacramentos” sociais (200) acom-
panharao o digno servidor da Humanidade desde o bergo até o se-
pulcro, ou melhor, até a eternidade subjetiva que deve erigi-lo afi-
nal em 6rgao préprio da Deusa. Quanto ao culto piblico, todos os
centros importantes do planeta humano terdo o seu Templo da
Humanidade, cada um dirigido para a metrépole geral que é Paris,
com a imagem de uma mulher de trinta anos tendo seu filho nos
bracos. Havera festas religiosas, celebracdes hebdomadarias, em
que sdo apreciados os diversos graus essenciais do lago social.

A sociedade positivista serd composta de trés grandes grupos,
‘0 conjunto dos quais constituird a Providéncia Humana: o sexo afe-
tivo (as mulheres), a classe contemplativa (os sacerdotes), e a clas-
se ativa (subdividida em “patricios” e proletarios). Sdo assim clas-
sificados segundo sua dignidade decrescente, mas também segundo
sua independéncia crescente. A mulher cabe a tarefa de dar a edu-
cacao espontanea aos filhos e de agir sdbre o espirito do homem pe-
lIo coracao, nele fazendo prevalecer a melhor disposicdao. Os sacer-
dotes devem ministrar a educacgdo sistematica, e exercer uma in-
fluéncia consultativa. Os patricios representam as fércas sociais de
energia e de iniciativa, os proletarios as da unido e de reacdo. A
separacao dos dois poderes continua a ser a base da ordem social:
o poder pratico e especializado dos patricios exige necessariamen-
te ser contrabalancado e corrigido pelo poder espiritual e geral: o
dos sacerdotes, na vida publica; pelo da mulher, no santuario do-

S —

{200). — Os nove sacramentos sio &stes: la Présentation (o recém-nascido é apresen-
tado pelos pais ao sacerdote da Humanidade, e recebe padrinho e madrinha);
Plnitiation (que marca a aurora da vida piblica, quando o menino, aos 14
anos, passa da educagio materna, que é espontinea, para a educacdo siste-
mética, que é ministrada pelo sacerdécio); I’Admission (pela qual o jovem de
21 anos fica autorizado a servir livremente a Humanidade, de que até entdo
tudo recebeu sem nada lhe retribuir); fa Destination (a escdlha de uma pro-
fissdo, aos 28 anos); le Mariage (para os mocos, aos 30 anos; para as mo-
cas, aos 21 anos); la Maturité (pela qual o homem de 42 anos fica com uma
inflexivel responsabilidade perante a Humanidade); la Retraite (o velho de
63 anos abdica livremente uma atividade exausta); la Transformation (as
honras fGnebres aos membros falecidos da sociedade para substituir I’horrible
cérémonie da Igreja Catélica); e afinal, I’Incorporation (pela qual o de-
funto, sete anos depois da sua morte, — salvo em casos excepcionais de in-
dignidade caracterizada, — fica incorporado na Humanidade, isto é, ganha a
“imortalidade subjetiva”, ato simbolizado pelo transporte dos seus ossos para
o Bosque Sagrado que rodeia o Templo Positivista) . Cf. Comte, Qatechvsme,
4e. Conférence. A mulher, -cuja vida menos perturbada nfo exige . tantos
cuidados religiosos, fica excluida de trés “consagragdes” (la Destination, la
Maturité et la Retraite).
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mésitco. O sacerdécio garantird a submissdo dos espiritos aos dog-
‘mas e aos decretos positivistas: havera sermdes, intervengdes e até
excomungdes. Em lugar de uma liberdade ilimitada de pensar, serd
introduzida uma severa disciplina, sendo que a submissdo dos indi-
viduos ao dogma e & moral é base indispensavel do aperfeicoamen-
to individual e coletivo. Le Grand-Prétre de 'Humanité que, com
0 tempo, se ia considerando cada vez mais como infalivel, termi-
nava numa espécie de despotismo espiritual muito pior do que a
“anarquia” mental que pretendia ligiiidar. Seu regime social de-
generava numa “pedantocracia” insuportavel (Stuart Mill).

VII. Conclusao.

Se a Religido da Humanidade, triste parédia do Catolicisme,
teve relativamente pouca repercussdo por. causa das suas evidentes
inépcias infantis, foi muito duradouro outro aspecto do sistema com-
tiano: o Cientismo, doutrina segundo a qual o homem pode conhe-
cer s6 os fendmenos e as leis que os regem, — uma decapitacido do
intelecto humano (201): tddas as indagacdes metempiricas sdo vas
-e fateis. Outra influéncia nefasta da obra comtiana é a veneracio
supersticiosa da sociologia, a qual tende a suplantar a moral e até
a religido (202). O Positivismo, como doutrina, — ndo como méto-
do, — é um sistema incompleto e mutilador da realidade. Contu-
do, sua influéncia foi enorme durante o século XIX, — embora mais
indiretamente do que diretamente, — n#o s6 na Franca, mas tam-
bém na Inglaterra, nos Estados Unidos da América do Norte, e
last not least, no Brasil (203).

Concluamos éste paragrafo pelas palavras bem escolhidas de
André Cresson: Je ne sais pas s’il y a jamais eu dans Phistoire de
la pensée humaine une ceuvre plus mélangée. Tant de bon sens et
tant d’étrangetés, tant de jugement et tant de naivetés, tant d’éyui-
libre et tant de mysticismes, tant de clarté dans la pensée et tant
de maladresse dans I'expression des idées et dans le style. Grande
ame si géniale, si sublime et avec cela parfois si étroite et si peu
sensible au ridicule (204).

(201). ~ Cf. R. Jolivet, Traité de Philosophie, Lyon-Paris, Vitte, 1946% III pAags.
118-122.
(202). — Cf. Leonel Franca, A Crise do Mundo Moderno, Rio, Agi,r pag. 98, nota

106: “Nio é possivel inferir do conhecimento ‘da natureza humana uma norma
de agdo sem a supor ordenada, isto é, obra de uma inteligéncia crientada para
um fim. O conhecimento que se lim'ta a observar fatos ndo pode exprimir-se
sendo em indicativos. A moral fala em imperativo. Nao ha como transformar
um é em um deves. O conteido da norma e a sua férga obrigatéria trans-
cendem os dominios do empirismo puro”.

'(203). — Cf. Leonel Franca, in Nogdes, etc., pags. 275-285.

(204). — A. Cresson, Auguste Comte (na Colecdo “Philosophes”, editada por E. Bréhier)
Paris, Presses Universitaires, 195, pégs. 70-71. ’
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§ 101. O fanético das leis.

Hippolyte Taine (1828-1893), autor fecundo e brilhante
(205), era positivista sui generis. Afastando-se de Comte (cf. § 100
II c¢), procurava o Absoluto e chegava a uma espécie de meta-
fisica. Acreditava na possibilidade de uma ciéncia das primeiras
causas e de reduzir tddas as leis a uma Lei Universal. A existén-
cia de Deus parece-lhe um fato “geométricamente demonstrado?”,
mas Dieu n'est point ce tyran absurde et cruel que les religions
nous enseignent et que le vulgaire adore (206). Déus é a Nature-
za, o Ser Abosluto, perfeito € uno, a manifestar-se necessariamente
no mundo variivel e a revelar-se em leis eternas e invariaveis; é
PAxiome Eternel (207), sintese de tddas as leis particulares; con-
siderado como existente, convém-lhe o nome de Deus; considerado
no seu desenvolvimento necessario, é o Mundo (panteismo natu-
ralista). Nao passam de aparéncias enganadoras as coisas concre-
tas e os fenOmenos particulares; as leis eternas e mecanicas do
Deus-Mundo constituem a {nica realidade. Sao varias e hetero-
géneas as influéncias que se repercutem na obra de Taine: Spi-
noza, Condillac (208), Hegel, e os positivistas (209). Nao po-
demos ocupar-nos aqui com as teorias de Taine no terreno da “me-
tafisica”, da psicologia, da moral e da estética; pretendemos rele-
var apenas dois aspectos de interésse para o nosso assunto: seu
“cientismo” pessimista (210) e sua famosa lei de race, miliey,
moment .

(205). — Algumas obras ‘mportantes de Taine s3o: De [IlIntelligence (1870); Phi-~
losophie de I’Art, 1-I1 (1880); Histoire de la Littérature Anglaise (1864);
Les Philosophes Ciassiques du XIX-e Siécle en France (1857); Essai sur
Tite-Live (1856); Notes sur I Angleterre (1871); Voyage en Italie (1866);
Voyage aux Pyrénées (1855); Notes sur Paris (1867); Les Origines de la
France ,Contemporaine, I-XII (1875-1893). — De 1802 a 1907 foram
publicades guatro volumes importantes sob o titulo de H. Taine, Sa Vie
et Sa Correspondance (Paris, Hachette).

{206). —~ Ta'ne, Correspondance, I pég. 150. :

(207). — Taine, Les Philosophes, etc., pags. 370-371: Au supréme sommet des cho-
ses, au plus haut de I’éther lumineux et inaccessible, se prononce I’ axione
éternel, et le retentissement prolongé de cette formule créatrice compose,
par ses ondulations inépuisables, I'immensité de I'univers, Toute forme, tout
mouvement, tout changement, toute idée est un de ses actes. Ella subsiste
en toutes choses, et elle n’est bornée par aucune chose.

(208). — Etienne Condillac (1715-1780), filésofo francés, chefe da escola sensualista,
e autor do Tra’té des Sensations, em que desenvolve a tese do ‘“homem-es-
tatua”. Sobre éle cf. H. Padovani — 1. Castagnola, Histéria da Filosofia,
Sao Paulo, “Melhoramentos”, 1954, pags. 285-286. .

(209). — Era mais influenciado pelos positivistas ingléses (Stuart Mill e Spencer)
do que por Comte. X

(210). — Taine, Correspondance, IV pég. 159: Plus j’étudxg les thses,mprales, plus
j’y trouve au fond des notions mathématiques.' La aussi, il §’a.gnt de noter
les quantités... Je ne me suis jamis contenté que lorque j’ai pu en es-
thélique, en morale, en politique, en histoire, demel.er ces notions mathéma-
tiques. —— Sdbre a misantropia e o pessimismo de Tame,, cf, K‘. de Schaepdgu-
ver, Hippolyte Taine, Essai sur I'Unité de sa Pensée, Paris, Droz, 1938,
pags. 15-42, e 90-160.
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I. O Cientista Misantropo.

La naissance et le développment des sciences positives est,
depuis trois siécles, Pévénement capital de Phistoire. Aucune au-
tre construction humaine, ni I'Etat, ni la religion, ni la littérature,
ne peut se considérer comme inébranlable... Au contraire, Pac-
croissement des sciences est infini... On peut prévoir qu’il arri-
vera un temps ol elles régneront en souveraines sur foute la pen-
sée comme sur toute Paction de Phomme, sans rien laisser a leurs
rivales qu’une existence rudimentaire (211). Essas palavras de
Taine, escritas em 1864 e depois muitas vézes confirmadas (212),
revelam bem a confianca do autor no triunfo das ciéncias positi-
vias. Agora que os grandes dogmas religiosos do passado estao ar-
tuinados, a nova religido da humanidade sera a Ciéncia. "Idéia
predileta do Positivismo, mas que, em Taine, se reveste de fei-
cbes peculiares. Se, para éle, a religido é uma necessidade funda-
mental de ce grand coeur malheureux de I’homme moderne, tour-
menté par le besoin et I'impuissance d’adorer (213), nao resulta,
como em Comte, num culto sentimental da Humanidade, nem, co-
mo em Renan, numa apoteose da bondade do homem. Em 7Taine,
wudo é natural e sadio; a seu espirito cientifico é alheia téda e
qualquer forma de misticismo ou de exaltacdo. Le vrai senti-
ment religieux. .. n'est pas une extase, mais une clairvoyance;. ..
c’est la divination délicate qui, a ftravers le tumulte des Jvéne-
ments et des formes palpables des objets, saisit les puissances gé-
nératrices et les lois invisibles (214). E a ciéncia ndo nos faz
contemplar apenas a manifestacdo da Divindade através de leis
eternas e imutéveis, ela nos permite também, pelo menos, até cer-
to ponto, a organizacdo do mundo. Pois o0 homem moderno, co-
nhecendo agora as leis do mundo fisico e social, pode intervir na
marcha dos acontecimentos por lhes modificar as condicdes. Les-
tarte o determinismo julga poder escapar a inércia do fatalismo:
.com Comte (cf. § 100 II c, nota 153), Taine tem a ilusdo de que
o homem, mediante sua intervengdo, possa modificar o que se-
gundo a teoria determinista, é imodificivel. Pois, de acdrdo com
ela, também nossa intervengdo é, em tltima analise, um elo da
cadeia férrea da Necessidade. Sem davida, se ndo interviéssemos,
seria diferente a marcha da histéria, mas o ponto importante é sa-

(211). ~— Taine, num artigo sdbbre o Cours de Philosophie Positive de Comte (1864) .

(212) . — Por exemplo, na véspera da sua morte, quando dizia a um sobrinho seu:
Je suis un dogmatique. Je crois tout possible & Iintellig h ine. Je
crois qu’avec des donnédes suffisantes, celles que pourront fournir les instru-
ments perfectionnés et Iobservation poursuivie, on pourra tout savoir de

3 Phomme et de la vie. Il n’y a pas de mystére définitif.
(213). — Taine, La Fontaine et ses Fables, pig. 216 (ensaio escrito em 1853).
(214). — Tanie, Derniers Essais, pag. 80.
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bermos, ndo se os acontecimentos se efetuam por meio de nossa
intervencao, e sim se o total dos acontecimentos, inclusive a nossa
intervencdo, é necessirio ou ndo. O determinismo radical, profes-
sado por Taine, salva s6 as aparéncias da liberdade humana (215).

Os resultados da ciéncia moderna nao sdo confortadores: la
vérité scientifique n’est supportable que pour quelques uns; il vau-
drait mieux qu’on ne piit Pécrire qu’en latin (216). A verdade “ab-
soluta e intima” da ciéncia néo poderia ser fonte de uma verdadeira
moral nem de uma verdadeira estética, jA que todo problema: huma-
no é, no fundo, um problema de mecanica (217): se Taine acredi-
ta em certas normas morais e em certos valores estéticos, acredita
neles apesar do seu determinismo. A histéria ndo executa um pla-
no providencial, mas é um vasto cemitério, um imenso caos dos
destinos humanos; o Universo é simplesmente monstruoso. A cién-
cia ensina sé tristes verdades que nao legitimam esperanca algu-
ma. Por téda a parte reina soberanamente a Necessidade inflexivel
e invencivel: Ainsi va ce misérable monde, tout caduc et lugubre,
et le terme vers lequel il route est plus lugubre encore.. Clest la
destruction universelle, la fosse béante, ot chacun et tous péle-méle
vont s’engloutir (218). Seu pessimismo é total, e envenena as rai-
zes da existéncia (219). Sua misantropia é a méascara de um co-
racdo sensivel e esperangoso, mas amargamente desiludido: Jen
suls venu a un grand mépris des hommes, et tout en gardant une
grande admiration de la nature humaine... C’est un sujet de plus
de prendre les hommes en pitié, que de voir qu’avec une si parfaite
essence ils ne parviennent qu’a étre des imbéciles, des frénétiques
cu des coquins (220). Como é altivo, inclemente e inativo ésse
Misereor super turbam! (cf. Mc., VIII 2). Taine nao celebra os
triunfos do Progresso moderno, mas acha feio e enfadonho o munda
contemporaneo: fout devient peuple, peuple ouvrier, boutiquier, &pre
et dur, inquiet et triste (221). Dos tempos passados admira a Gré
cia, a patria da liberdade, o berco de artistas e atletas: se tivesse
nascido ai, teria sido un bel animal, presque parent des chevaux de
noble race. .., e teria podido décider des affaires publiques sans

(215) . — Taine, Histoire de la Littérature Anglaise, Préface, pag. XV: Le vie et la
vertu sont des produits comme le vitriol et le sucre. ~—— Nao obstante, o
autor tenta defender a responsabilidade humana, por exemplo, Correspondance,.

IV pag. 292.
(216). — Taine, Correspondance, IV pag. 340.
(217). — Taine, Le PlIntelligence, I1 pag. 453; cf. Essai sur Tite-Live, pag. 330; Der-

niers Essais, pag. 205, e a definigio do homem: L’Homme est un théoréme
qui marche.

(218). — Taine, Voyage en Italie, 11 péig. 74; cf. Origines, I pag. 279: L’histoire
humaine... ne va pas vers un but, elle aboutit & un effet.

(219) . — Taine, Notes sur Paris, pag. 263: Ce n’est pas le malheur, (mais) le bonheur
qui est contre nature; cf. Les Philosophes, pag. 215: La vie est un mal.

(220). — Taine, Correspondance, 1 pag. 58.

(221) . — Taine, Notes sur I’Angleterre, pag. 225.
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remetire son autorité a des représentants, féter des dieux sans s’en-
fermer dans les formules d’'une dogme, sans se courber sous Ia ty-
rannie d’une toute-puissance surhumaine, sans s’absorber dars la
contemplation d’un étre vague et universel (222). Aos quinze anos,
Taine tinha perdido a fé, e nas suas obras prova freqilentemente
uma crassa ignorancia do dogma cristdo; nas suas afirmacoes con-
cernentes ao Cristianismo encontramos muitas prevengdes infantis:
que ndo deixam de nos estranhar num trabalhador consciencicso e
autor excepcionalmente probo (223). Ao contrario da maior parte
dos seus compatriotas, sentia pouca simpatia para o Catolicismo.
(224), mas admirava sobremaneira o Protestantismo que teria re-
vivificado e renovado o velho mundo: a religido reformada forme
avec la science les deux organes et comme le double coeur de la
vie européenne (225).

II. A Lei Fundamental da HistériaT

Para o socibélogo e historiador Taine, é fundamental a teoria
dos trés fatores: a Raga, o Meio e ¢ Momento (226): nela encon-
tramos elementos das doutrinas de Montesquieu, Herder e Spen-
cer, mas harmonizados e aprofundados por um pensamento original.

A raga, resultado hereditario da espécie humana ao clima, ao
solo, aos alimentos, etc., cria certas aptiddes e instintos que se trans-
mitem de uma geracao a outra: Quand, dans le méme pays, le sang
reste a peu prés pur, le méme fonds d’dme et d’esprit qui s’est mons-
tré dans les premiers grands-péres se retrouve dans les derniers
petits-enfants (227). Mas a essa forca elastica interna precede uma
férca externa, que é o meio: principalmente o clima, o solo e os
alimentos. Tout sort du climat; la téte humaine ne fait que repro-
duire et concentrer la nature qui I'environne (228). Nao obstante,
0 meio ndo é exclusivamente determinado por fatbres fisicos: con-
tribuem para éle também os acontecimentos politicos (por exem-
plo a Revolugdo francesa que é igualmente une force génératrice)
e as diversas condicdes sociais (por exemplo, as instituicdes, os cos-

(222). — Taine, Philosophie de I'Art, 11 pags. 114-115. .

(223) . — Seu epitifio em Menthon-Saint-Bernard reza: Causas Rerum altissimas can-
dido et constanti animo in Philosophia Historia Litteris perscrutatus, Veri-
tatem unice dilexit.

(224). — Taine (in Origines, XI pag. 147) da uma apreciacio entusiasta dos bene-
ficios que o Cristianismo trouxe ao mundo. — Quanto & sua aversio ao Ca-
tolicismo, Taine é um dos poucos autores franceses que adota tal atitude.
Cf. Ch, Renouvier (1815-1903), filésofo francés (criticista) que combatia

ativamente o Catolicismo, .principalmente nas suas publicacdes  periédicas:
La Critique Religieuse.

(225). — Taine, Littérature Anglaise, IV, pag. 112.

(226). — A teoria & exposta da maneira mais sistematica no Préface da Littérature
Anglaise, 1

(227). — Taine, Philosophie de I'Art, IL pag. 251.

(228). — Taine, Carnets de Voyage, pag. 102.
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tumes, a classe social, o tipo de trabalho, etc.). O terceiro fator, o
momento, é muito menos estavel do que os dois outros: é o total
das influéncias exercidas pela natureza sObre um certo povo his-
térico em dado momento da sua evolucdo. A histéria humana nio
passa do jogo combinado désses trés fatdres, cuja agdo concorde
ou antagénica admite variacdes infinitas. Lorsque nous avons con-
sidéré la race, le milieu, le moment, c’edt-a-dire le ressort du de-
dans, la pression du dehors et P'impulsion déja acquise, nous avons
épuisé non seulement toutes les causes réelles, mais encore toutes
Jes causes possibles du mouvement (229). A essa lei triplice veida-
deiramente universal fica subordinada a chamada faculté maitresse,
ja formulada antes (230), aplicavel a individuos como também a
coletividades: por mais diversas e heterogéneas que nos paregam
as atividades e as realizacGes de povos e individuos, sdo sempre re-
dutiveis a um dencominador comum, la faculté maitresse, dont Pac-
tion uniforme se communique différemment a nos différents roua-
ges, et imprime a notre machine un systéme nécessaire de mouve-
ments prévus (231). Conhecer a “férmula matematica” de um in-
dividuo ou de uma coletividade eqiiivale a saber deduzir dela todas
as consegiiéncias da sua evolugfo necessaria: a férmula aplicavel
a Tito-Livio (um orador que se faz historiador) explica o Ah Urbe
Condita. E assim Taine julga poder explicar Anibal, Shakespeare,
e muitos outros grandes individuos da histéria humana.

A teoria dos trés fatores, como também a da faculté maitresse,
¢ valiosa, podendo ser aplicada com muito proveito pelo historiador,
contanto que nao lhe atribuamos o carater de lei rigorosa cu 1lti-
ma causa, como queria Taine. Organiza e classifica, — mas sem-
pre a posteriori, — os dados histéricos, tornando-os compreensiveis
para a visdo retrospectiva do historiador (cf. § 17 IIT a), por rela-
ciona-los com as principais condigdes (232) da existéncia humana.
Até poderiamos dizer que, sem o conhecimento dessas condicdes,
néo somos capazes de “entender”, embora de modo sempre deficien-
te a marcha da histéria. Mas a lei, tal como foi formulada por

(229). — Taine, Littérature Anglaise, 1 Préface.
(230). ~— Ta'ne, Essai sur Tite-Live, pags. VII-VIII.
(231). — Ibidem. — Cf, nota 217 (no fim).
(232). — Cf. § 66 I b, nota 12. — Cf. P. Coffey, Ontology, London, 1918, pags.
358-359: A condition, in the proper sense of necessary condition or “con-
s ditio sine qua non”, is something which must be realized or fulfilled before

the event. or effect in question can happen or be produced. On the side of
the latter, there is real dependence, but from the side of the former there
is no real and positive influence on the happening of the event. The in-
fluence of the condition is negative; or, if positive, it is only indirect, con-
sisting in the removal of some obstacle to the positive’ inflluence of the
cause. In this precisely a condition differs from a cause; windows, for ins-
tance, are a condition. for the lighting of a room in the daylight, but the
sun is the cause.
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7

Taine, embora nem sempre seguida (233), é incompleta: elimina
por completo o livre arbitrio do homem, transformando a histéria
num processo puramente mecanico. Além das condigbes gerais.
atuam na histéria causas individuais e particulares (as livres deci
sdes da pessoa humana e o “acaso”), que escapam ao esguema ri-
gido do determinista francés e continuardo sempre misteriosos pa-
ra o intelecto humano. O determinismo radical, aplicado ao mundo
moral, é forma de pseudo-ciéncia e, incapaz de explicar adeqiiada--
mente os acontecimentos contingentes da histéria, vé-se, na préatica,.
muitas vézes obrigado a violentar os fatos, que éle mesmo declara
absolutos. O espirito humano reage racional e livremente as condi-
cdes da sua existéncia. E’ essa a primeira e principal objecdo que
devemos fazer a teoria de Taine. Qutra objecdo, muitas vézes feita
a ela, é o fato de nio explicar devidamente o individuo. Diz Victor
Giraud: Voici deux fréres: Pierre et Thomas Corneille; méme race,.
méme milieu, méme moment. Pourquoi 'un est-il auteur de Po-
lveucte, et Pautre I'auteur de Timocrate? A cela il n'y a qu'une
réponse: c’est que Pierre avait du génie, et que Thomas n'en avait’
pas. Et pourquoi Pierre Corneille a-t-il eu du génie? Question inso-
luble, et que la théorie de la race, du milieu et du moment n’a
pas fait avancer d’un pas (234). E’ duvidoso, porém, que Taine
com sua teoria tenha tido a pretensdo de explicar o “individuo” na
histéria (235): a objecdo em si é justa, mas talvez ndo possa ser
dirigida contra Taine, embora devamos reconhecer que o autor se-
serviu muitas vézes de expressdes fortes capazes de originar tal
eqiiivoco.

§ 102. O positivismo elegante.

Ernest Renan (1823-1892) n#o elaborou um sistema filoséfi-
co; era antes eclético, influenciado pelo pensamento de Kant e He-
gel (236), pelo positivismo, pelo panteismo de Spinoza, otc. Era
cético irdnico e, se fazemos abstraciao de algumas idéias fundamen-
tais, tais como a crenca no Progresso e e a confianca na Ciéncia,
nao possuia convicgdes firmes: ndo raro acontece que vem negan-
do o que afirmava em livro anterior, ou até em péagina anterior.

(233). — Por exemplo, Taine, Littérature anglaise, IL pag. 155: Tout vient du dedans
chez lui (Shakespeare), je veux dire de son &me et de son génie; les cir-
constances et les dehors n’ont contribué que médiocrement & le développer..
Desta maneira fala também de Dante, Beethoven e M guel-Angelo.

(234) . — V. Giraud, Essai sur Taine, Paris, Hachette, 1912%, pag. 123.

(235). — Para a discussdo déste problema cf. Paul Neve, La Philosophie de Taine,.
Louvain-Paris-Bruxelles, 1908, pag. 123.

(236) . — Renan, antes da guerra de 1870, admirava muito a Alemanha, na qual via.
“um santudrio, onde tudo é puro, sublime, espiritualmente belo e comovente”.
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Estilista aprimorado e erudito respeitédvel, era mais literato (237),.
filélogo (238) e historiador (239) do que filésofo. Aqui nos inte-
ressam duas obras de Renan: L’Avenir de la Science (240) e Vie-
de Jésus (241).

s

I. O Cientismo.

Deus é, para Renan, la catégorie de l'idéal, c’est-a-dire la for--
me sous laquelle nous concevons I'idéal (242). Deus, o Uno, rea-
liza-se na diversidade, isto é, em fendémenos concretos (243), que-
obedecem a leis invariaveis. Conhecer as coisas é igual a conhecé-
las na sua evolucao. L’histoire est la forme nécessaire de la science:
de tout ce qui est dans le “devenir” (244). Ora, uma ciéncia com-
pleta abrangeria estas sete ciéncias histéricas: a histéria do periodo:
atémico, do periodo molecular, do periodo solar, do periodo plane-
tario, do periodo terrestre e do periodo histérico (245). As cinco-
primeiras tém por objeto a natureza, que deve ser estudada pela cb-
servacao e pela experimentacdo; as duas altimas, muito mais im-
portantes (246), servem-se da documentagéo, e sdo o terreno do-

(237). — E’ principalmente devido a forma agradével e elegante que a Vie de Jésus-
de Renan conquistou o piblico francés (cf. nota 241), que até entio-
pouco se interessara por questdes teoldgicas e exegéticas.
Editou, entre outras obras, Histoire Générale des Langues Sémitiques (1848),
e fundou, em 1868, o Corpus Inscriptionum Semiticarum (obra inacabada).
(239). — Mencionamos aqui a obra seriada: Les Origines du Christianisme, em sete-
volumes: Vie de Jésus (1863), Les Apétres (1866), Saint Paul (1869),
L’Antéchrist (1873), Les Evangiles (1878), L’Eglise Chrétienne (1879),.

(238). —

Marc-Auréle et la Fin du Monde Antique (1881). —— Além disso, Histoire-
. du Peuple d’Israel, 1I-V (1887-1892), etc.
(240). — Obra escrita em 1848, e .publicada sé em 1888 com poucas modificacdes,

ou melhor, correcdes. Em 1888, Renan ainda professa Ila religion de Ia-
sclence, mas mostra um otimismo mais moderado do que hia 40 anos; ou-
trossim, j4 nao acredita no igualitarismo, nem dos individuos, nem das clas--
ses sociais, nem das racas, adotando uma palavra do poeta latino Lucanac,
Pharsalia, V 343: Humanum paucis vivit genus (muito contriria ao adagio

comtiano: “Dedicacdo dos fortes pelos fracos; veneragdo dos fracos pelos
fortes”, Catéchisme, 1le. Conférence). Além disso, o autor confessa que-
o progresso, no setor soc'al e politico, tem sido muito exigiio. — Alguns

anos depois, em 1898, F. Brunetiére (1848-1906) anunciava la banqueroute de-
la science (in Revue des Deux Mondes). E, em 1943, dois cientistas fran-
ceses, R. Charmet et L. de Broglie, publicaram novo livro L’Avenir de la:
Science, de tendéncia bem diferente.

(241). — O livro saiu, pela primeira vez, em 1863; em 1867, j& saiu a 13a. edigdo,.
acompanhada de um Préface importantissimo.
(242). — Renan, L’Avenir de Ia Science, pag. 476.

(243). — Ibidem, pag. 182: Le grand progrés de la réflexion moderne a éte" de substi--
tuer la catégorie du devenir & la catégorie de I'étre, la conception du re-
latif & la conception de Pabsolu, le mouvement & Iimmobilité. — Cf.
Renan, Dialogues et Fragments Philosophiques, pag. 187: Dieu alors sera-
complet, si Pon fait du mot Dieu Ie synonyme qe‘la .tot&Ie existence En-
ce sens, Dieu sera plutét qu’il n’est; il est “in hen”,.xl est en vbie de se
faire, e phig. 184: Si c’est bien la ce gu’a voulu dire Hegel, soyons hé-
géliens.

(244). — Renan, L’Avenir de la Science, pig. 174. )
(245). — Renan, Dialogues, etc., pags. 155-172. . A
{246). — Renan, Vie de Jésus, Préface, pag. XXXI: Notre planéte, croyez-moi, ira-

vaille a quelgue oceuvre profonde... ©“Est Deus in nobis” (cf. Ovidius,.
Fasti, VI 5).
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mitdlogo, do fillogo, do historiador propriamente dito (247). Re-
nan nio aprecia as construcdes dos filésofos da histéria: para que a
posteridade possa elaborar tal filosofia da histéria, devemos nés fa-
zer um imenso esfér¢o analitico, humilde e penoso; para que o fu-
turo saiba, devemos nés resighar-nos com uma certa ignorancia, con-
tentando-nos com monografias minuciosas. Oui, il viendra un jour
ot Phumanité ne croira plus, mais ou elle saura; un jour ou elle
sayra le monde métaphysique et moral, comme elle sait ‘déja le
monde physique... Le principe indubitable, c’est que la nature
humaine est en tout irréprochable, et marche au parfait par des for-
mes successivement et diversement imparfaites... La science est
donc une religion (248) . Sem davida, até agora a ciéncia destruiu
mais do que construiu: essa fase transitéria foi necessdria na evo-
lucdo humana. O homem primitivo vivia num estado de “sincre-
tismo”, isto é, tinha uma vista geral, orgénica e construtiva das coi-
sas, mas confusa e pouco real e cientifica; a época seguinte, que é a
atual, tem uma visao distinta e analitica das coisas, destrutiva e
abstrata, mas exata e racional; na época definitiva sera realizada
a sintese, ot la poésie, la religion, la science, la morale retrouveront
leur harmonie dans la réflexion compléte. L’4ge primitif était reli-
gieux, mais non scientifique; I'dge intermédiaire aura été irreligicux
mais scientifique; I'dge ultérieur sera a la fois religieux et scientifi-
que. Alors il y aura de nouveau des Orphée et des Trismégiste, non
plus pour chanter a des peuples enfants leurs réves ingénieux, mais
pour enseigner a Ihumanité devenue sage les merveilles de la réa-
Iité (249). O futuro organizara cientificamente a sociedade huma-
na. L’oceuvre universelle de tout ce qui vit étant de faire Dieu par-
{ait, . . .il est indubitable que la raison. .. prendra un jour en main
Pintendance de cette grande oceuvre, et aprés avoir organisé I’hu-
manité, organisera Dieu (250). Pois a esséncia da religido, melhor
compreendida pelos gregos (251) do que pelo Cristianismo dogméa-

(247). — Renan, L’Avenir de la Science, pag. 151: En un mot, M. Comte, n’entend
rien aux sciences de I'humanité, parce qu’il n’est pas philologue.

(2483 . — Ibidem, pags. 91; 93; 108.
(249). — Ibidem, pégs. 308-309.
(250). — Ibidem, pag. 37. — Cf. pag. 495: Si je pouvais croire I’humanité éter-

nelle, je conclurais sans hésiter qu’elle atteindrait le parfait. Mais il est
physiquement possible que I’humanité soit destnée & périr cu & s épuiser
...Dés lors, elle n'aura été qu'une forme transitoire du progrés divin de
toute chose, et du “fieri” de la conscience divine... Hegel est insoutenable
dans le réle exclusif qu’il attribue & Phumanité, laquelle n’est pas sans
doute la seule forme consciente du divin, bien que ce soit la plus avancée
que nous connaissions. . ;
(251). — Nos Souvenirs d’Enfance et de Jeunesse (péags. 62-72) encontramos a cé-
lebre Priére sur. I’Acropole, dirigida 2 deusa grega Palas Atena. Nesta ora-
.cBo de um cético lemos as palavras: Les Scythes ont conquis le monde; il
n’y a plus de républigue d’hommes libres. Une “pambéotie” redoutable, une
ligue de toutes les softises, étend sur le monde un couvercle_ de p)‘ow.n@,
sous lequel on étouffe... Te rappelles-tu ce jour..., ou un laid petit juif,
parlant de grec des Syriens, vint ici, parcourut tes parvis sens te com-
prendre, lut tes inscriptions tout de travers et crut trouver dans torni enoiﬂ.nt.e
un autel dédié & un dieu, qui serait le Dieu inconnu. En bien, ce petit juif
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tico, é um ato entusiasta de veneragao, o sentimento arrebatador do
Ideal. L’homme en face du divin sort de lui-méme, se suspend &
un charme céleste, anéantit sa chétive personnalité, s’exalte, s'absor-
be. Qu’est-ce que cela si ce n'est adorer? (252). E a filosofia nio.
é uma ciéncia auténoma; assim como o filésofo é sereno especta-
dor do mundo, assim chaque systéme est la facon dont un esprit.
éminent a vu le monde, facon toujours empreinte de lindividualité
du penseur;... par leur individualité méme ils sont incommunica-
bles et surtout indémontrables (253). Os sistemas filoséficos séo.
obras de arte: todos sdo igualmente verdadeiros e falsos. E filoso--
fia ndo é uma ciéncia superior, — recfrix scientiarum, — mas, como.
a entenderam bem os gregos un cété de toutes les sciences... Le
philosophe, c’est I'esprit saintement curieux de toute chose (254).
No estado atual da humanidade, ela nao existe, mas um dia ha de
nascer, construindo a ciéncia do Todo por meio de conhecimentos.
exatos das partes constitutivas. Mais tarde Renan dird que o ho-
mem nao pode elevar-se a ésse ideal, condenado que esta a ficar
sempre com une nuance de foi.

II. A Vida de Jesus.

Compreender a humanidade, eis o grau mais alto da cultura:
intelectual. Assim como o fisico compreende a natureza mediante:
as leis gerais, assim o historiador compreende a humanidade atra-
vés das leis da evolugdo humana. La ou le vulgaire voit fantaisie:
et miracle, le physicien et le philosophe voient des lois et de la
raison (255). A “psicologia da humanidade” podera capacitar-nos.
a compreender as leis invaridveis que regem os destinos humanos..
Mas aqui existe o perigo de surgir um mal-entendido. O homem
moderno, habituado a um raciocinio cientifico e analitico, poderia es-
tar inclinado a considerar a psicologia da humanidade como cons-
tante e invariavel através dos séculos. Contra essa maneira abstra-
ta de encarar o fato humano, — principalmente em relacdo as cren-
cas sobrenaturais, — Renan defende o método concreto ou relati-
vista: as unidades histdricas devem ser estudadas em relacao a
época e a raca a que pertencem. Pois cada civilizacao représente:
une unité, une facon de prendre la vie, un ton dans I’humanité, une:

Pa emporté: pendant m\ille ans, on t’a traitée d’idole, 6 Vérité; pendant
mille ans, le monde a été un désert, ott ne germait aucune fleur. Le monde:
ne sera sauvé qu’en revenant & toi, en. répudiant ses attaches barbares. ..

Tout n’est ici que symbole et songe... Ne rien aimer, ne rien hair abso-
lutement, devient alors une sagesse... Pouvons-nous sans folle outrecuidance.
croire que IPavenir ne nous jugera pas comme nous jugeons le passé?
(252). — Renan, Avenir de la Science, pag. 476.
(253). — Ibidem, pag. 60.

(254). — Ibidem, pag. 154, e 157. — Cf. R. Allier, La Philosophie d’Ernest Renen,.
Paris, Alcan, 1903, pag. 50.
(255). — Renan, L’Avenir de Ia Science, pag. 259.
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faculté de la grande 4me (256). A época primitiva é esponténea &
imaginativa: para quem despreza o estudo de lendas, mitos, fabu-
las, crengas e supersticdes daqueles tempos remotos, estad cortado
o caminho de uma reconstrucéo cientifica do passado. Devemos de-
cifrar ésses documentos venerdveis em gue nossos an‘epassados de-
positaram seus ideais, suas ansias, seus temores, suas esperangas, e
arrancar-lhes o verdadeiro significado. O mito ndo é invencao fria-
mente premeditada de sacerdotes interesseiros, como ¢ acreditava o
impio século XVIII, mas sans préméditation mensongére, la fable
nait d’elle-méme; aussitét née, aussitét acceptée, elle va se grossis-
sant comme la boule de neige (257). A poesia é a roupa encan-
tadora com que se enfeita o pensamento humano na sua infancia
(cf. Herder!) .

Ora, tal mito é o Cristianismo (cf. Strauss). Néao se pode con-
testar que Jesus foi personagem histérico. Jesus de Nazaré viveu
e foi un homme admirable (258). Renan quer faire son héros beau
et charmant (car sans contredit il le fut); et cela, malgré des actes
qui, de nos jours, seraient qualifiés d’une maniére défavorable (259).
Se Jesus, para Comte, é charlatan, para Renan é un charmeur, e
fundador, nao de uma religido qualquer, mas da religido sem mais
nem menos, como o foi Scrates da verdadeira filosofia. A religido
de Jesus consiste num puro e sublime servico de Deus, sem sacer-
dotes, sem ritos, sem templos, sem cultc externo: é a religido com-
pletamente interiorizada, baseada nos impulsos mais nobres do co-
racao humano. Desde a Boa Nova, pregada pelo admiravel Naza-
reno, o homem se sente direta e intimamente ligado a Deus. Nada
mais alheio 4 mentalidade de Jesus do que definir dogmas. Jésus
a fondé la religion absolue, n’excluant rien, ne déterminant rien si
ce n'est le sentiment (260). Nao tinha em mente estender sua
atividade aos povos nao-judeus: seu horizonte se limitava a Pales-
tina. Mas visto que vivia numa época mitolégica e messianica, via-
se constrangido a fazer concessOes ao seu ambiente histérico por fa-
zer milagres e por se declarar o Messias: s6 a esta condigdo perce-
bia que poderia cumprir sua vocagdo profética. Para atingir seu al-
vo, fazia-se curandeiro, fendmeno bastante comum no Oriente dés-
ses tempos, e até na Grécia (261). Beaucoup de circonstances, d’ail-
leurs, semblent indiquer que Jésus ne fut thaumaturge que tarde et
a contre-coeur (262). Nos titulos de “Filho de Deus” e de “Mes-

(256). — Ibidem, pag. 175.
(257) . — Ibidem, pag. 263.
(258). — Quando Renan, nomeado professor das linguas orientais no Collége de

France (1862), proferia sua alla inaugural, dizendo que Jesus féra um ho-
mem incompardvel, um decreto do ministério suspendeu-lhe as atividades aca-
démicas, as quais pdde retomar sé6 na Terceira Repiblica.

(259). — Renan, Vie de Jésus, pig. XXV.
(260). — Ibidem, pag: 462.

(261). — Ibidem, péags. 265-280.

(262). — Ibidem, pag. 275.
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sias” ndo h& nada que surpreenda: em rigor, ndo eram usurpacdes
por parte de Jesus. Pois todo homem religioso é, — .ou pode tor-
nar-se, — “filho de Deus”, & Jesus, julgando necessaria a abolicio da
lei exterior de Moisés tinha todo o direito de se nomear, pelo menos
na sua concepg¢ao primitiva do Universo, “Messias”. Quem deu os
fundamentos teolégicos, filoséficos e institucionais a doutrina de Je-
sus, foi Sdo Paulo, o verdadeiro fundador do Cristianismo histérico:
foi éle que o transformou também numa doutrma universal e num
instituto “ecuménico” ou mundial.

Nao sejamos por demais severos para com ésses desvios de Je-
sus, — thaumaturge malgré lui, — nem para com seus adeptos que
viviam num estado de poétique ignorance: tais fatos devem ser apre-
ciados a luz da psicologia primitiva. A ciéncia moderna demonstrou
terminantemente a impossibilidade do milagre, mas essa conclusio,
resultado de uma época critica, ndo a podemos esperar nos habi-
tantes pouco cultos de uma provincia atrasada do Império Romano
de héd quase 2.000 anos. Para termos certeza de um milagre, seria
necessario que féssemos capazes de repeti-lo a vontade, mas por isso
mesmo deixaria de ser milagre. Logo, milagres nao existem. A ta-
refa principal da Critica Histérica, quando aplicada a Biblia, consis-
te em eliminar sistematicamente os elementos milagrosos da tradi-
cAo, e substitui-los, — respeitosamente, é verdade, — por uma expli-
cacdo racional e cientifica. Les miracles sont de ces choses qui n’ar-
rivent jamais: les gens crédules seuls croient en voir; on n'en peut
citer un seul qui se soit passé devant des témoins capables de le
constater. .. Ce n’est pas parce qu’il m’a été préalablement démon-
1tré que les Evangélistes ne méritent pas une créance absolue que je
rejette les miracles. C’est parce qu’ils racontent des miracles que
Jje dis: “Les Evangiles sont des légendes; ils peuvent contenir de I’his-
toire, mais certainement tout n’y est pas historiqgue (263). A bem
-dizer, Renan ndo d& argumentos objetivos contra a impossibilidade
do milagre, mas gira num circulo vicioso: os fatos milagrosos da vi-
-da de Jesus ndo merecem nossa fé porque foram testemunhados por
gente inculta; e essa gente era inculta porque acreditava em mila-
gres .

D. O EVOLUCIONISMO.

§ 103. Os antecedentes de Spencer.

Para as teorias progressistas do século XVIII bem como para
Hegel e Comte, s6 o homem tinha “histéria”; para o sistema evolu-
cionista de Herbert Spencer, a histéria humana passa a ser o capi-

\

(263). — Ibidem, pag. VI.
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tulo final, se ndo o apéndice, da evolugdo universal. Nio é apenas
o espirito humano que evolve através dos séculos; o Universo in-
teiro, a abarcar o mundo inorginico, as plantas, o reino animal e a
cultura humana, se acha num processo ininterrupto de desenvolvi-
mento necessario. Vem sendo abandonada a visdo antropocéntrica
do mundo, e 0 homem ocidental do século XIX regride a uma con-
cepcéo “césmica” da histéria, embora bem diferente da greco-roma-
na. Neste paragrafo introdutério pretendemos focalizar algumas das
raizes histéricas de Spencer.

I. O Pragmatismo do Povo Britanico.

O inglés é, no dizer de Salvador de Madariaga, essencialmen-
te homem de acao: L’Anglais, pensant, médite sur des actes; le Fran-
«cals, agissant, exécute des pensées... L’Anglais se nourrit d’actes;
le Francais d’idées, et, par conséquent, 'un n’est désintéressé que
lorsqu’il agit, Pautre lorsqu’il pense. De méme que le Francais de-
mande aux actes un rendement d’idées, de méme I’ Anglais demande
aux idées un rendement, d’actes (264). O temperamento britanico
tende pouco para puras especulacbes metafisicas e argumentacGes
-aprioristicas, mas procura, na filosofia, preferivelmente normas pra-
ticas de agir e de fazer, e mostra predilegdo espontanea pelo método
empirico e indutivo. A histéria do pensamento inglés ilustra bem
essas tendéncias inatas: Roger Bacon, Thomas More, Lord Bacon,
Hobbes, Locke, Hume, Adam Smith, Stuart Mill, Spencer e tantos
outros se ocupam preferencialmente com problemas de ordem éti-
ca, social, politica, econdmica, técnica, educacional, etc. Instinti-
vamente, o inglés desconfia de abstragdes, nao querendo perder o
contacto com a realidade concreta, considerada, em primeiro lugar,
como um campo de atividade humana. As especulacoes etéreas, tan-
to apreciadas pelos alemZes, opde-se 0 common sense inglés, pala-
vra riquissima em associacdes dificeis de traduzir para qualquer ou-
tro idioma. O certo é que o common sense envolve uma visdo rea-
lista, pratica e, em certo sentido, relativista do mundo, quer dizer,
avéssa a posicdes extremistas. E o realismo inglés, no campo intelec-
tual, é, no setor afetivo, complementado por uma simpatia profun-
da, — as vézes, até sentimental, -—— para com as coisas concretas da
vida. O produto bem sucedido do casamento entre o intelecto e o
coragio é o sense of humour, outra palavra intraduzivel do voca-
bulario inglés: designa uma disposigdo mental, aparentemente fria,
mas, na realidade, ndo destituida de uma sensibilidade delicada, a
enfrentar com amor a vida como ela é, e a amar fleumaticamente as
coisas concretas, embora sejam pequenas, deficientes e até ridiculas.

(264) . — Salvador de Madariaga, Angfaly, Francails, Espagnols, Parls, Geflfimard,
1930, pag. 72. )
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Seu espirito eminentemente pratico, — how to make the best
of it, — consegue reconciliar o que, em outros paises, seria irrecon-
ciliavel: o Catolicismo, o Protestantismo e o Liberalismo na Church
of England (265); o socialismo e o respeito pela liberdade do indi-
viduo humano, no Labour Party; a metrdpole, os dominions, os pro-
tetorados e as colbnias, no British Commonwealth; formas antigas
e idéias modernas, num tradicionalismo progressista. Sua politica,
— em muitos pontos, comparavel a de Roma, — é essencialmente
empirica, ou, — na terminologia dos adversarios da “pérfida Al-
bido”, — cinicamente oportunista; seu Império ndo é a criacio de
um genial conquistador, e sim o fruto de varias geracGes de pionei-
ros experimentados e de diplomatas habeis; sua Constituicio ndo
foi inspirada por ideclogias abstratas, mas é o resultado bastante
complexo de uma longa evolucao histérica e geralmente pacifica.
Podem ser muito divergentes as apreciacdes da mentalidade brita-
nica: prudéncia, moderacdo, energia, habilidade, ou covardia, hipo-
crisia, oportunisme, e espirito rasteiro? Abstenhamo-nos de julga-
mentos genéricos e sempre injustos, e reconhecamos que a cultura
anglo-sax6nia representa um tipo particular da variadissima civili-
zacao ocidental, sem o qual ela seria muito mais pobre.

II. O Utilitarismo de Stuart Mill.

John Stuart Mill (1806-1873), originariamente admirador de
Comte (266), mas alheado déle por causa das idéias extravagantes
expostas no Systeme de Politique Positive, interessava-se por varios
assuntos filoséficos: a légica (critica ao silogismo; o principio de
causalidade fica reduzido a lei positivista: uma relacdo constante
entre dois fendmenos); a psicologia (os fatos da vida psiquica s@o
associagbes de imagens que a ciéncia pode decompor por meio de
uma. mental chémistry); a economia (propugnava inicialmente o
liberalismo, para depois aderir a um socialismo moderado); a po-
litica (combatia a tirania da maioria, e lutava pela igualdade da mu-
lher); e finalmente, a moral, a maior preocupacdo do autor.

Utility, diz Stuart Mill, or The Greatest Happiness Principle,
holds that actions are right in proportion as they tend to promote
happiness, wrong as they tend to produce the reverse of happiness.
By happiness is intended pleasure, and the absence of pain; by

(265). — The Established Church of England é composta da High Church (catoli-

. cizante), Low Church (protestante) e Broad Church (liberal).

(266). — A correspondéncia entre Comte e Stuart Mill foi publicada, em 1899, por’
Lévy-Brithl (cartas de 1841 a. 1847). — Stuart Mill chega também a

outra classificacio das c'éncias: abstratas sio a matemédtica e a 1égica;
meio-abstratas, meio-concretas sio a mecanica, a fisica e a quimica; concre-
tas sGo a astronomia, a biologia, a psicologia (n@o considerada como discipli-
na autdnoma por Comte), a sociologia e a moral. — Stuart Mill escreveu
entre outras obras: A System of Logic (1843); Principles of POII!ICBI.EOO‘
nomy, I1.II (1848); The Enfranchisement of Women  (1853); On Liberty
(1859); Utilitarianism (1863); Three Essays on,RéIigxfon (1874), etc.
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-unhappiness, pain, and the privation of pleasure (267). Ao con-
“trario de Bentham (268), que acreditava numa “aritmética -dos
prazeres”, Stuart Mill admite diferencas qualitativas entre as di-
versas espécies de prazeres, diferencas nao suscetiveis de uma sis-
-tematizagdo rigorosamente cientifica, e sim de uma apreciacao jus-
“ta pelo juizo prudente de um homem experimentado (269). It is
better to be a human being disdatisfied than a pig satisfied; better
to be a Socrates dissatisfied than & fool satisfied. And if the fool,
-or the pig, are of a different opinion, it is because they only know
their own side of the question. The other party to the comparison
knows both sides (270). Em segundo lugar, a norme legitima do
prazer ndo é a satisfagdo individual do agente, but the greatest
-amount of happiness altogether (271). Um espirito culto, — e o
autor nao duvida de que, um dia, todos os homens serdo cultos,
-gracas a melhores condigbes sociais € a uma sélida instrucdo ra-
cional, — esta habituado a sair dos limites estreitos da sua perso-
‘nalidade, por contemplar as maravilhas da natureza, por aprazer-
-se nas obras de arte, por reviver os destinos humanos do passado,
e por nutrir-se de esperang¢as acérca da humanidade vindoura. Sem
davida, podem surgir conflitos dolorosos entre a utilidade indivi-
dual e a coletiva, e ai serdo necessarios sacrificios. The utilifarian
-morality does recognize in human beings the power of sacrificing
their own greatest good for the good of others. It only refuses to
admit that the sacrifice is itself a good. A sacrifice which does not
increase, or tend to increase, the sum total of happiness, it considers
.as wasted (272). A moral utilitarista de Stuart Mill sofre dos de-
feitos de téda e qualquer ética positivista: suas normas sao rela-
“tivistas, seus imperativos ndo possuem o caridter de uma verdadeira
-obrigacao moral, e as suas leis falta o elemento de sangao.

III.

O Transfermismo.

Mais importante ainda para a compreensdo do sistema de
“Spencer € o Transformismo ou o Evolucionismo (273).

(267). — Stuart Mill, Utilitarianism, ed. FEveryman’s Library, pag. 6.
-(268). — Jeremy Bentham (1748-1832), filésofo e jurisconsulto inglés, proclamado

©1269).

(270) .
(271).
(272).
«(273).

cidaddao francés pela Convengio. Era adversirio da moral cristd, e mostrava
pouca compreenséio pelos supremos valores da vida humana. Segundo éle, o
fim da moral e do direito é garantir: the greatest happiness of the greatest
number. Escreveu por exemplo: Introduction to Principles of Morals and
Legislation, Punishments and Rewards, Parliamentary Reformn Catechism.
Stuart Mill, Utilitarianism, pig. 11: The test of quality, and the .rule for
measuring it against quantity, being the preference felt by those who in their
opportunities of experience, to which must be added their habits of self-
consciousness and self-observation, are best furnished with the means of
comparison.

Ibidem, pag. 9.

Ibidem, pag. 10. .

Ibidem, pags. 15-16. .

Cf. R. Boigelot, L’Homme et. PUnivers (em 3 fasciculos), na Colecdo “Ren-
contres”, Bruxelles-Paris-Li¢ge, 1946, -— Cf. § 65 IV.
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a) Se fazemos abstracdo de umas intuicdes geniais de Buf-
fon (274) e de Goethe (275), podemos considerar o biblogo fran-
cés Jean-Baptiste Lamarck (1744-1829) como o pai do transfor-
mismo moderno (276). Ao classificar, na sua Philosophie Zoolo-
gique (1809), as diversas classes de animais, deparava com certas
dificuldades que o levavam a considerar a espécie, ndo como um
grupo rigorosamente fixo e fechado, mas, em numercsos casos, co-
mo o resultado de lentas transformacoes acumuladas durante lon-
gos periodos de tempo. Por outras palavras, Lamarck, embora ad-
mitindo a graduacado regular das espécies do reino animal como
“caso normal”, via na acao do meio (alimentos, clima, etc.) um fa-
tor que muitas vézes perturba a classificacdo gradativa das diver-
sas espécies. Segundo éle, a formacdo de certas variagdes no reino
animal se explica pela adaptacdo do organismo a um novo ambien-
te: a modificacdo do ambiente desperta, no organismo, novas
necessidades, e estas forcam o organismo a se ajustar ao seu
ambiente modificado; o resultado désse processo é a modifi-
cacao, a aquisicdo ou a perda de certos érgaos. La fonction crée
Porgane, isto é: os individuos animais, originariamente pouco dife-
tenciados (Lamarck admitia uns seis tipos elementares), reagindo
e adaptando-se cada vez melhor as necessidades externas do meio
como também as suas necessidades internas, criam para si e para
sua descendéncia 4rgaos apropriados que se tornam hereditarios.
‘Dessa evolucao é excetuado o homem, e Deus é a Causa Primaria
de todo o processo. O naturalista Cuvier (277), apoiado por Com-
‘te (cf. nota 147), combatia a nova teoria.

' b) Quem a reencetou, divulgou e generalizou, dando-lhe uma
ambito puramente determinista, foi o inglés Charles Darwin (278).
‘Sob a influéncia das teorias de Malthus (279), Darwin chega a fa-

(274).. ~ Georges-Louis-Leclerc de Buffon (1707-1788), célebre naturalista francés e’
estilista aprimorado, autor da Histoire Naturelle (1749-1789).

(275). — Goethe, inflt iado pela pcio “organica” de Herder, escreveu, em
1789, Versuch, die Metamorphose der Pflanzen zu erkliren (= “Tentativa
de explicar a Metamorfose das Plantas”), na qual mostrava a félha como o
érgdo primitivo (alemao: Urorgan) de tédas as plantas. Em 1784, desco-
briu a maxilla Goetheana (um osso maxilar, considerado como uma espécie
de missing link) .

«(276). — J4 o pré-socratico Anaximandro tinha defendido, na Antigiiidade, a origem
animal do homem, cf. Censorinus, De Die Natali, IV 7: Anaximander Mi-
lesius videri sibi ex aqua terraque calefactis exortos esse sive pisces seu
piscibus s‘millima animalia; in his homines concrevisse fetusque ad puber-
tatem intus retentos; tunc demum ruptis illis viros mulieresque qui iam ce
alere possent processisse. -— Cf. Diels, Fragmente, etc., 12.

{277). — Georges Cuvier (1769-1832), naturalista francés, um dos criadores da ana-
tomia comparada e da paleontologia.

(278). — Charles Darwin (1809-1882), autor das obras The Origin of Species (1859)
e The Descent of Man (1871). — O “darwinismo”, que parecia compro-
meter as bases do Cristianismo e provocava grande escindalo na Igreja An-
glicana, era combatido pelo zoologista inglés Sir Richard Owen (1804-1892) .

{279). — Thomas Robert Malthus (1766-1834), economista inglés, susteniava, na sua
obra Essay on the Principles of Population (1798), a tese de que a popu-
lagdo humana cresce em propor¢do geométrica, ao passo que 0s melos de sub-
sisténcia aumentam numa progressao aritmética.
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— 498 —

mosa doutrina da “luta pela vida” (struggle for life) . Na dura luta
pela existéncia, poderdA manter-se apenas aquéle individuo ou
aquela espécie que conseguir ajustar-se adeqiiadamente as condi-
¢bes do seu ambiente. Os fracos sempre perdem, e os fortes sem-
pre vencem: é a selecdo natural, ou the survival of the fittest (280).
Sao desenvolvidas, conservadas e transmitidas a outras geracdes s6
aquelas qualidades que se mostraram teis para a subsisténcia e para
a vitéria. Darwin, apesar de ficar cada vez mais influenciado por
seus admiradores (Huxley, cf. nota 189) indiscretos e determinis-
tas, atribuja a causa fundamental dessas: transformagdes (as quais

abrangem também o homem) a Deus: nao podia convencer-se de

que essa pujante série de acontecimentos pudesse ser o resultado
do cego acaso. Esta frase de Darwin (in The Descent of Man,
1871) é amitde esquecida pelos adeptos e pelos impugnadores
do transformismo darwiniano.

c¢) Finalizando, mencionamos aqui o astrénomo e matemati-
co francés Pierre-Simon Marquis de Laplace (1749-1827), disci-
pulo de Condorcet. Laplace e Kant (281) formularam uma cos-
mogonia cientifica, segundbo a qual o nosso sistema solar seria o
resultado de uma evolugdo lenta de uma nebulosa primitiva e caé-
tica. - '

§ 104. O engenheiro filésofo.

Herbert Spencer (1820-1903), representante tipico do indivi-
dualismo da éra vitoriana, consagrou uns cingiienta anos da sua
vida a elaboracgao sistematica do Evolucionismo (282). O “Lucré-
cio dos Tempos Modernos”, que iniciara sua carreira como enge-
nheiro, dava em numerosos tratados e ensaios uma interpretacdo
mecanicista do Universo. Possuia uma curiosidade extraordinaria
€ extensos conhecimentos enciclopédicos; trabalhador infatigavel,
tinha, além de uma energia férrea, um notavel dom de sintese. Mas,
ao contrario do Lucrécio romano, Spencer nada tinha de um ins-
pirado, e seu De Rerum Natura é bastante prosaico, arido e até
enfadonho: no dizer de William James, o autor inglés tinha o tem-
peramento de um schoolmaster. Autodidata presuncoso, dogmati-
co e pedante, e, a despeito de uma erudicdo respeitavel, espirito

(280). — A expressdo, antes de ser usada por Darwin, ji se encontra num ensaio de
Spencer (1857).

(281). — Na obra Mécanique Céleste, I-V (1799-1825). A teoria, ji4 emitida por
Kant, em 1755 (in Al i) Naturgeschichte und Theorie des Himmels),
é conhecida sob o nome de “hipétese de Kant-Laplace” (hoje abandonada).

(282). — As obras principais de Spencer s3o: First Principles (1862); Principles of

Biology, I-I1 (1864-1867); Principles of Psychology, I-II (1870-1872);
Principles of Sociology, I-III (1876-1885); Principles of Morality, I-II (1892-
1893). Esses 10 volumes constituem A System of Synthetic Philosophy, e
foram condensados num sé volume por F. Howard Collin na Epifome. Em
1904, saiu obra pdéstuma: Autobiography, e, em 1908, David Duncan editou
The Letters and Life of Herbert Spencer.
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estreito (283), tinha fé absoluta nos principios uma vez adotados,
recusando-se sistematicamente a tomar conhecimento de opinides
que contrariassem as suas. Seu sisteme, mais extenso do que pro-
fundo e de construgdo friamente cerebral, revela muito menos inte-
résses histdricos, literarios e culturais do que os de um Hegel ou de
um Comte.

I. O Cognoscivel e o Incognoscivel.

De acordo com suas convicgOes positivistas, Spencer admite
:apenas conhecimentos concernentes ao mundo dos fenémenos sensi-
veis. Todo o conhecimento humano é relativo, baseando-se neces-
sariamente em térmos de comparacdo: diferenca e semelhanca
(284). Ora, ha trés espécies de conhecimento: o pré-cientifico, o
cientifico e o filos6fico. Knowledge of the lowest kind is un-unified
knowledge; Science is partially-unified knowledge; Philosophy is
completely-unified knowledge (285). A filosofia spenceriana nao
é ciéncia autonoma, mas tem por tarefa de sistematizar e de gene-
ralizar os resultados das ciéncias particulares, que sdo exclusiva-
mente experimentais (cf. Comte). Nossa consciéncia, — uma su-
cessao ininterrupta de percepcdes e de impressoes, — € correlativa
da realidade persistente, a qual é relativa e se acha em perpétua
mudanca. Ha duas manifestacoes primarias dessa realidade: pela
primeira, manifesta-se-nos a Matéria indestrutivel na sua existén-
cia; pela segunda, ela se nos manifesta na sua acao perpétua, di-
gamos: no seu movimento continuo. Nenhum conhecimento é pos-
sivel sem éstes dois postulados: the indestructibility of Matter, e
the continuity of Motion. Essas duas leis fundamentais sdao redu-
tiveis a uma lei mais ampla ainda: the Persistence of Force, pois
a Matéria nos mostra a manifestacdo da férca como resisténcia, ao
passo que o Movimento né-la apresenta como perpétuo agente..
Forga, portanto, é the ultimate of ultimates. It needs but to re-
‘member that consciousness consists of changes, to see that the ulti-
mate datum of consciousness must be that of which.change is the
manifestation (286). A Persisténcia da Forca ndo pode ser de-
‘monstrada: é uma verdade transcendente a tdéda e qualquer de-
‘monstracao cientifica, for it must be assumed in every experiment

(283). — Para tef uma idéia da ‘“unilateralidade deformadora” do “engenheiro Spencer
a sobreviver mno filésofo Spencer”, leia-se Leonel Franca, A Psicologia da F$,
Rio de Janeiro, Agir, 19526, pags. 103-105, e 74-76.

(284). - Spencer, First Principles, pag. 60: A thought involves relation, difference, Ii-
keness. Whatever does not present each of these does not admit of cognition.
And hence we may say that the Unconditioned, as presenting none of them,

. is trebly unthinkable.
(285). — Ibidem, pig. 104.
(286). — Ibidem, péag. 132.
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or observation by which it is proposed to prove it... (It is) the
ultimate truth in which. ., Religion and Science coalesce (287).

A interpretacdo cada vez mais aprofundada dos fenémenos da
natureza leva o espirito humano a certas nocbes fundamentais que
o pbdem inevitavelmente diante de enigmas indecifraveis (288),
por exemplo: o Espaco, o Tempo, a Matéria, o Movimento, a For-
c¢a, a Consciéncia e a Substincia, que sd3o the ultimate scientific
Ideas. Os fendmenos relativos, incapazes de se explicar a si mes-
mos, sdo aparéncias ou simbolos de uma Realidade extra-fenomé-
nica (289): o mundo relativo dos fendmenos pressupde necessa-
riamente a existéncia do Absoluto. Nao fosse assim, o préprio re-
lativo se tornaria absoluto. Mas, visto que nosso conhecimento é
relativo, escapa-nos por completo o Absoluto, o Incondicionado, o
Infinito, a Suprema Realidade. Quanto ao mundo extra-fenoméni-
co, Spencer adere a um agnosticismo completo, e servindo-se dos
argumentos formulados por dois kantianos ingléses, Hamilton (290)
€ Mansel (291), chega a conclusdo de que o Absoluto é para nés
um mistério total: the great Unknowable. Teismo (292), panteis-
mo e ateismo sdo posicdes igualmente ilegitimas, porque tém a pre-
tensdo de dizer algo a respeito do que ultrapassa totalmente nossa
capacidade intelectual. E nZo sé a razdo, mas também os senti-
mentos e a vontade nao acham o caminho do Absoluto, that Rea-
lity which is behind the veil of Appearance (293). O Absoluto é
até incapaz de se revelar ao homem relativo.

(287). — Spencer, Epitome, I 61; cf. 1 23: From the fact that the successively deeper
interpretations of nature which constitute advancing knowledge are merely
ive inclusi of special truths in general truths, and of general truths
in truths still more general; it obviously follows that the most general truth,
not admitting of inclusion in any other, does not admit of interpretation.

{288). — Spencer, First Principles, pag. 48: Ultimate Scientific Ideas, then, are re-
presentative of realities that cannot be comprehended. After no matter how
great a progress in the colligation of facts and the establishment of genera-
lizations ever wider and wider, the fundamental truth remains as much beyond
reach as ever.

{(289). — lbidem, pag. 65, onde Spencer opde o “fendmeno” ao “niimeno” (cf. Kant:
die Erscheinungen, und das Ding an sich), dizendo: The Noumenon, everywhere
named as the antithesis to the Phenomenon, is necessarily thought of as an
actuality . It is impossible to conceive that our knowledge is a knowledge
of Appearances only, without at the same time assuming a Reality of which
they are appearances; for appearance without reality is unthinkable.

{290). — William Hamilton (1788-1856) escreveu trés artigos na Edinburgh Review
(1829-1833), nos quais, sob a influéncia de Kant, afirmava a insuficiéncia
total da razdo humana de conhecer the Unconditioned, que pode ser apenas
objeto de uma ignorincia douta; o homem encontra na sua moralidade mo-
tivos para crer na existéncia de Deus.

{291). — H. L. Mansel (1820-1871) tenta, no seu livito The Limits of Religious
Thought, desmascarar as incoeréncias e as contradi¢Ges internas dos conceitos
que a inteligéncia humana forma a respeito de Deus.

{292). — Nem sequer podemos afirmar que Deus seja Pessoa ou infinito, cf. Spencer,
First Principles, pag. 80: As writes Mr. Mansel...: “It is our duty, then,
to think of God as personal; and it is our duty to believe that He is infinite”.
Now if there be any meaning in the foregoing arguments, duty requires us
neither to affirm nor deny personality. Our duty is to submit curselves to the
established limits of our intelligence, and not perversely to rebel against
them. — Deus é, segundo Spencer, objeto de uma “consciéncia indefinida”.

£293). — Ibidem, pég. 81.




Assim ficam rigorosamente separados os terrenos da religido
{que tem por objeto o Incognoscivel) e da Ciéncia (que tem por
objeto o Cognoscivel): nenhuma das duas tem o direito de pene-
trar no dominio da outra. Na fase atual da evolucdo humana, cada
uma delas nos apresenta as deficiéncias de um desenvolvimento im-
perfeito, mas dia vird em que entre elas reinard uma harmonia per-
feita (294). EntZo o cientista reconhecerd como limites intranspo-
niveis dos seus conhecimentos aquilo que o fiel venerara humilde-
mente como o mistério total. E’ inevitavel que o homem conceba
o Absoluto como certa modalidade de ser, mas seria audacia im-
pia (295) atribuir a ésse conceito mais valor do que o de um sim-
bolo, que tivesse alguma semelhanca com a Realidade indicada. O
Cognoscivel sera cada vez mais conhecido, mas o Incognoscivel
continuard sempre desconhecido, por mais que progridam as cién-
cias. May we not affirm that a sincere recognition of the truth
that our own and all other existence is a mystery beyond our com-
prehension,, contains more of true religion than all the dogmatic theo-
logy ever written? (296).

Todas as religides histéricas contém uma verdade relativa, e
uma religido se torna “melhor” na medida em que se adapta melhor
as exigéncias do seu meio. Seria erréneo aprecia-las pelo critério
da verdade, — que neste terreno é inacessivel ao homem, — mas
devemos julga-las principalmente pelo grau da sua utilidade social.
Ja que as condicdes externas se modificam incessantemente, a reli-
gido deve acompanhar ésse ritmo da evolucdo universal. Sdo igual-
mente nocivos um dogmatismo intolerante € uma atitude comple-
tamente passiva perante os credos religiosos. While it is requisite
that free play should be given to conservative thought and action,
progressive thought and action must also have free play (297). Do
free play, — traducdo do adégio famoso da escola liberal: laissez
faire, laissez passer (298), — o autor espera os melhores resulta-
dos para a evolugdo da humanidade, n3o s6 no terreno da politica
e da economia, mas também no setor religioso. Consegiientemente,
é inatil e até absurdo, no pensamento de Spencer, fazer uma tenta-
tiva de “converter” os povos primitivos ao cristianismo: as religiOes
primitivas se adaptam ao nivel cultural do seu meio, e constituem
fases necessarias de processo universal de evolugao.

(294). —— Ibidem, pag. 80: Religion and Science are therefore necessary correlatives.
To carry further a metaphor before used, — they are the positive and
negative poles of thought; of which neither can gain in intensity without
increasing the intensity of the other.

(295). — Ibidem, pag. 82: Volumes might be written upon the impiety of the pious.

(296). — Ibidem, pag. 83.

(297). ~— Ibidem, pag. 91. .

(298). — A dvisa dos fisiocratas, formulada (muito provavelmente) por Vincent de
Gournay (em 1758) contra a escola dos mercantilistas. As idéias liberais,
no setor econdémico, foram propagadas por Adam Smith (1723-1790) no
livio: An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations
(1776). )



— 502 —

O agnosticismo de Spencer nao vai sem contradicdes. O autor
revela sélidos conhecimentos a respeito do Absoluto que presume
desconhecer totalmente; chegado a um ponto, onde as regras de
uma boa légica lhe impdem a conclusao de certos atributos divinos,
faz de repente uma viravolta, querendo obrigar-nos a uma ignorancia
total. E’ que nega o valor da “analogia”, solugao essa situada entre
a aequivocitas e a univocitas (299) e pela qual o homem fica ca-
pacitado para atingir uma idéia, embora muito imperfeita, da es-
séncia e dos atributos de Deus. Em segundo lugar, uma religiao
que tem por objeto um ser do qual nada podemos saber, e com o
qual ndo podemos entreter relacdo alguma, é a prépria negacéo do
conceito da religido. A confissdo da “insuficiéncia humana” sem
mais sem menos ainda nao é religidao; vivida até seu extremo, deve
levar a um indiferentismo completo, ndo a um ato de veneracdo.
Nao sabemos se o Absoluto é bom ou mau, justo ou cruel, nem se
trabalha para nossa felicidade ou para nossa perdicdo. Quais os
alicerces em que se pode basear o culto que lhe rendemos? E afi-
nal, na realidade, Spencer, apesar de negar a possibilidade de uma
metafisica, adere a uma metafisica implicita: tende a conceber ca-

da vez mais o seu Incognoscivel como a Férca imanente do Uni-
verso.

II. Evolucao e Dissolugdo.

Estabelecidos ésses principios filoséficos, Spencer tenta dar
uma explicagdo cientifica do grande processo evolutivo do Univer-
so. A lei fundamental que o determina é: a redistribuicao continua
da Matéria e do Movimento. Na medida em que a matéria se con-
centra ou se condensa, dissipa-se o movimento; na medida em que
a matéria se desagrega, concentra-se o movimento. O primeiro pro-
cesso chama-se “evolucao”; o segundo chama-se “dissolucdo”. Evo-
lucdo e Dissolucdo sdo dois processos que eternamente se alter-
nam no Universo. Caracteriza-se a Evolugdo por uma passagem da
homogeneidade indefinida e incoerente (= instdvel) a heteroge-
neidade relativamente definida e coerente (= estavel), ao passo que
o0 movimento sofre uma transformagio- correspondente (300).

(299). — Sbébre a analogia entis, questio tornada muito atual em nossos dias pelo
teblogo protestante Karl Barth (que declara ser esta a marca diviséria entre
o Catolicismo e o Protestant'smo), cf. o livio do tedlogo brasileiro Tei-
xeira-Leite Penido, Le Réle de [P Analogie en Theologxe Dogmatique, Paris,
1931.

(300). — Spencer, First Principles, pag. 321: Evolutxon is an integration of matter
and concomitant dissipation of mot:on, during which the matter passes from
an indefinite, incoherent h y into a relatively definite, coherent he-
terogeity; and d'urmg which the retained motion undergoes a parallel trans-
formation. A prime'ra parte desta férmula (a passagem dJdo homogéneo 2
l;gt;srr))geneo) devia-a Spencer ao zoologista alemio K. E. Von Bir (1792
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Essa lei aplica-se, em primeiro lugar, ao nascimento do pré-
prio Universo. Originariamente havia uma nebulosa (cf. Laplace,
§ 103 III c) homogénea, confusa e de extensdo indefinida que, aos
poucos, se ia transformando em mundos solidarios, heterogéneos,
definidos, distintos e relativamente estiveis. Passando dessa teo-
ria( que Spencer considera como hipitese) a argumentos mais se-
guros, o autor mostra que a Terra, inicialmente uma massa homo-
génea, incandescente e cadtica, foi-se esfriando, o que dava origem
a nova fase de diferenciacao: mares e continentes. Na costa fina
da Terra resfriada continuam a evolver constantemente novas dife-
renciagbes: a matéria inorgénica cria, devido a certas combinacoes
espontaneas de natureza quimica, a vida orgénica, e a vida dos ani-
mais superiores com seus organismos muito complexos origina-se das
formas pouco diferenciadas da vida. inferior. A fungdo cria o érgao
(cf. Lamarck, § 103 III a), e os organismos, envolvidos numa in-
cessante luta pela vida, vencem ou sucumbem conforme conseguem,
ou nao conseguem, adaptar-se passivamente as necessidades do
meio (cf. Darwin, § 103 III b). A vida é the continuous adjustment
of internal relations to external relations (301), e sua evolugdo con-
siste numa especializacdo progressiva dessas interrelacdes. Expe-
riéncias acumuladas pelos organismos vivos tornam-se qualidades
habituais e, depois, hereditarias: sob a influéncia de estimulos ex-
ternos, criam-se, nos animais superiores, funcbées cada vez mais
heterogéneas, estaveis e complexas: assim se originam, no homem,
o instinto, a meméria, a razao, os sentimentos e a vontade. Do
protoplasma original até as faculdades propriamente ditas humanas
o processo evolutivo é sempre o mesmo: ininterrupto e continuo,
ndo admitindo uma distin¢do absoluta entre o biolégico e o men-
tal; além disso, o processo é completamente determinista e meca-
nico, apzrecendo a Inteligéncia ndo no inicio, mas sé no fim da
evolucdo. O individuo humano possui, na estrutura do seu siste-
ma nervoso e cerebral, — 6rgaos criados por funcoes (302), — a
preciosa heranca das experiéncias acumuladas por seus antepassa-
dos, pelo que se explica bioldgicamente o progressc na histéria. The
ever-accumulating, ever-complicating super-organic (303) products,
material and mental, constitute a further set of factors which beco-

(301). -— Spencer, Epitome, II 30.

(302). — Ibidem, I1 55: Function must be regarded as taking precedence of Structu-
re, and not Structure of Function... (58): Functions, like structures, arise
by s progressive differentiations... This progress from simple to complex
actions, has been aptly termed... the “physiological division of labour”.

(59): ...At the same time that functions are being differentiated, they
are also bemg integrated. While in well-developed creatures the distinction
of functions is very marked, the combination of functions is very' close, ~—
Para o s'gnificado de infegration na evolugio mental, cf Ibidem, II1 75-76.

(303). — Super-organic significa, na terminologia spenceriana, “social”, cf. Epitome,
IV 5.
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me more and more influential causes of change. The potency of
these can hardly be overestimated (304).

O homem, — the latest and most heterogeneoug creature, —
obedece, na sua evolucdo, & mesma lei universal. O homem é um
social unit, e a sociedade atual, diferenciada e heterogénea, é o re-
sultado de um processo natural e necessario que partiu de um sim-
ples agregado de individuos humanos, cadtico e homogéneo. O
progresso social é devido a um ajustamento cada vez mais eficiente
dos homens ao seu ambiente natural e social. Em sociedades pri-
mitivas, a Gnica diferencga nitida entre os individuos humanos é a en-
tre os dois sexos; mas a evolugao social traz consigo muito cedo a
diferenciacdo entre governadores e governados, entre sacerdotes e
profanos, e assim por diante. Os representantes das duas institui-
¢os primordiais, — o Estado e a Igreja, — n&o cessam de sz dife-
renciar novamente em in(imeras subdivisdes: os do Estado, em mo-
narcas, ministros, satrapas, deputados, prefeitos, etc, e os eclesias-
ticos em papa, bispos, sacerdotes, etc. No decurso dos séculos,
vai-se diferenciando também o trabalho: nascem as diversas clas-
ses sociais que tendem cada vez mais a subdividir-se em grupos
profissionais de especialistas. A linguagem originariamente com-
posta apenas de exclamacdes ou, quando muito, de verbos e subs-
tantivos, evolveu incessantemente para terminar num sistema com-
plicadissimo de varias categorias gramaticais, cada uma das quais
nao deixa de ramificar-se em numerosas classes secundarias, tais
como género, modo, tempo, grau, etc. A praxe de desenhar, —
inicialmente de significado sagrado e religioso, — resultou no nas-
cimento de duas artes diferentes: a pintura e a escrita, cada qual
com as suas subdivisdes. O Ritmo na fala, no som e no movimen-
to, constituiam originariamente partes de uma Gnica coisa homo-
génea, € s6 depois foi-se diferenciando em trés artes bem distintas:
a Pcesia, a Miusica e a Danga.

Basta termos dado ésses exemplos do catalogo spenceriano:
from the remotest past which Science can fathom, up to the novel-
ties of yesterday, that in which Progress essentially consists, is the
transformation from the homogeneous into the heterogeneous (305).
Como explicar a passagem do homogéneo ac heterogéneo? Spencer
responde: Every active force produces more than one change, —
every cause produces more than one effect (306). A decomposicéo
de uma férca indefinida e homogénea em varias forgas definidas e
heterogéneas pode ser ilustrada por um fato muito simples: a inven-
¢do da locomotiva influenciou os precos das mercadorias,’possibilitou
viagens rapidas e freqientes, favoreceu as relagées comerciais, cultu-
mdem, v 12,

(305). — Spencer, On Progress (do ano 1857, ed. “Everyman’s Library”, pag. 175).
(306). — Ibidem, pag. 176.
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rais e sentimentais entre os homens, e afinal deu origem a cheap-
literature and advertisements in railway-carriages.

Destarte tudo estd imerso no imenso Oceano da evolugdo uni-
versal: os sistemas solares, a formac&o do nosso planeta, a origem.
do primeiro protoplasma, a vida das plantas e dos animais, o ho-
mem e a sociedade, a religido e a moral, as artes € as ciéncias. Na-
da se subtrai a explicacdo evolucionista, que confunde os limites -
entre a natureza inorganica e a vida, entre a matéria e o espirito.
Depois de ver tudo explicado pela evolugdo, o leitor gostaria de:
ouvir uma palavra esclarecedora sébre o préprio fato da evolucéo.
Mas Spencer, encerrado nas suas prevencoes positivistas, esquiva-se-
metodicamente dessas questdes, relegando-as para o terreno do In--
cognoscivel, ésse impenetrable mystery.

III. O Progressismo de Spencer.

O Progressismo spenceriano reveste-se de feicdes peculiares.
O filésofo ndo acredita que as aquisicoes do Progresso sejam defi- -
nitivas, mas julga que a Dissolucdo é o complemento necessario
da Evolucdo, e vice versa. As forgas do Universo tendem para cer--
to equilibrio (Evolu¢do), mas, uma vez atingido ésse estado, seguir--
se-4 um movimento contrario a ter seu térmo final na Morte (Dis--
solugdo). Os dois processos, revezando-se eternamente, ilustram
the Persistence of Force. Ao que parece, Spencer adere a uma.
concepcdo ciclica da histéria, mas, diferentemente de certos auto-
res antigos, ndo se expOe ao perigo de entrar em especulacdes mais
ou menos detalhadas sGbre o processo de eterna repeticdo: the-
questions involved pass the bonds of rational speculations (307).

Apesar de declarar o Progresso a beneficent necessity (308),.
o autor é incapaz de fundamentar o carater benfazejo da evolucao,
visto que professa um determinismo radical: tudo se processa de
maneira mecénica, sem finalidade imanente ou transcendente (309).
Seu Progressismo nao legitima esperancas imediatas, mas exige
longa paciéncia e muita resginacdo: a lei biolégica da selecdo na-
tural é inexoravel. O Evolucionismo de Spencer é pouco capaz de
inspirar um programa revolucionario (Marx), ou sentimentos de-
satisfacdo (Hegel), e muito menos ainda capaz de justificar um
culto humanista de auto-adoragdo (Comte). O homem fica redu-
zido a uma peca insignificente de um mecanismo enorme, ou me--

(307). — Spencer, First Principles, pag. 431.°

(308). — Spencer, On Progress, pag. 195. — Em 1902, Spencer editou uma colegio
de artigos, Facts and Comments, em que mostrava sua profunda decepgdo -
quanto ao “progresso” modernc (Imperialismo, Militarismo, etc.).

(309). — A nio ser qgue a ‘“coeréncia” implique certo finalismo; ao que parece, po-
rém, Spencer emprega ésse térmo para indicar a “estabilidade”, simples.
efeito mecanico da conservacio da férga, efeito é&sse que é contrabalangado -
pelo processo de dissolucio.
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thor, a um zero. Por isso mesmo, éste determinismo nos parece
mais deprimente ainda do que o determinismo nos sistemas ante-
riormente estudados. Se muitas conclusdes do autor britanico apre-
sentam certa semelhanca com as de Taine, devemos, por outro la-
do, reconhecer a superioridade do historiador francés no que diz
respeito a sua sensibilidade e aos seus conhecimentos do homem con-
creto. O fleuma imperturbavel de Spencer acaba por se tornar irri-
tante, e sua falta de compreensdo dos valores imponderaveis da vida
humana é insuportavel.

A moral spenceriana estuda human conduct as a whole, . ..as
a part of that larger whole constituted by the conduct of animate
beings in general (310). Enquanto existia apenas um agregado de
individucs humanos, a Gnica norma da atividade humana era o
egoismo; na medida em que se ia desenvolvendo a sociedade, —
principalmente, devido a divisdo do trabalho, — o individuo torna-
va-se cada vez mais sensivel aos sentimentos de altruismo. E’ s6
na fase social da humanidade que podemos falar de uma ética pro-
priamente dita, alids concebida de maneira completamente utili-
tarista (cf. Stuart Mill, § 103 II). Puro egoismo e puro altruismo
sd@o duas formas ilegitimas de moral. A Moral Absoluta, — por en-
quanto, um ideal inatingivel, mas, um dia, uma realidade a ser al-
cangada por uma humanidade mais desenvolvida, — reconciliara o
egoismo e o altruismo de maneira espontinea, considerando como
bom todo ato que se adapte perfeitamente ao ambiente social, isto
é, contribua para o bem-estar do agente, da sua descendéncia e dos
seus semelhantes contemporaneos. Ai o altruismo ndo ser4d acom-
panhado do sentimento desagradavel de abnegacao, e o egoismo nao
serd associado a falta de respeito por outros individuos. Enquanto
ndo estiver atingido ésse térmo, devemos contentar-nos com uma
Moral Relativa, que conhece apenas compromissos (311).

O liberal Spencer acredita no triunfo final do Socialismo, o
qual, para éle, ndo pode ser o resultado de uma acao -revoluciona-
riz, mas o térmo final de uma lenta evolugao natural e espontanea. O
Estado nao pode interferir na marcha das coisas, mas deve limitar-se
a proteger os direitos do individuo. Seu dogma de selecdo natural fa-
zia-o inimigo declerado de uma legislacdo social como também de
qualquer assisténcia pablica acs pobres. Segundo éle, a interferéncia
do Estado deteria o processo de purificacao, aumentaria o vicio, e mul-
tiplicaria o nimero dos descuidados e dos incompetentes, chegando
a desalentar a iniciativa e os esforcos dos competentes. Mas his
instinctive hatred of Militarism led him to elaborate a peculiar and
somewhat inconsistent theory, according to which the system of

(310). — Spencer, Epitome, V 2.
(311). — Ibidem, V 99-106.
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political centralization and military organization which corresponds-
to the brain and the nervous system in the individual organism must
give place to industrialism which is the social counterpart of the-
nutritive gystem, so that the process of social development would”
seem to lead to the increasing predominance of the stomach over
the brain (312). _

O utilitarismo de Spencer manifesta-se também no seu ensaio
On Education (313), no qual defende a superioridade de uma edu-
cacdo cientifica (que é useful) 2 educagdo humanista (que é orna--
mental) . Povos primitivos preferem ornamentos a roupas; o ho--
mem de uma civilizacdo adiantada nac deve proceder assim. Com-
bate os estudos classicos como sendo de pouco ou nenhum valor pra-
tico (314), e julga que devem ser substituidos por uma educacio
cientifica: Science is most worth for direct and indirect self-preser-
vation. .. Necessary and eternal as are its truths, all Science con- -
cerns all mankind for all time (315). O racionalista e pragmatista
Spencer sacrifica o homem ao técnico. ,

O homem primitivo chega a uma idéia de certo “dualismo” da
natureza humana (316) mediante sonhos, sonabulismo, sombras, .
apoplexias, desmaio, ecos, etc. Estados temporarios de inconscién-
‘cia ficam associados com o estado permanente de inconsciéncia, a
morte, e conduzem o homem primitivo a acreditar num other-self.
Esta “s6sia” ndo morre junto com o individuo, mas lhe sobrevive-
por algum tempo (propiciacdo das almas) ou para sempre (o cul-
to dos antepassados, a primeira forma da religiao) (317). Os an-
tepassados falecidos, venerados como entes divinos, podem ser di-
vididos em herdis da familia e herdis da comunidade. Uma vez-
dada essa forma primitiva de religido, a evolucdo para formas su-
periores é muito natural. O defunto pode ser propiciado pela con-
servacdo do cadaver, pela fabricacdo de imagens parecidas com
éle (egipcios!), ou até pela veneracdo de uma pedra (feiticismo).
If, as contended above, the worship of the fetich is the worship of

(312). — Chr. Dawson, Progress and Relig‘on, London, Sheed & Ward, 1938, pégs.
21-22.,

(313). — Escrito em 1861 (ja publicado em forma de artigos, anteriormente).

(314). — On Education (ed. “Everyman’s Library”), pag. 2: We are guilty of so- -

mething like a platitude when we say that throughout his after-career, a
boy, in nine cases out of ten, applies his Latin and Greek to no practical™

purpose., — Quanto a histéria, pag. 10: While that kind of information
which, in our schools, usurps the name History, — the mere tissue of names
" and dates and dead unmeaning events, — has a conventional value only; it
has not the remotest bearing on any of our actions. — Quanto as belas -
artes e a literatura, cf. pags. 3C-31.

(315). — Ibidem, pags. 42-43.

(316). — Semelhante teoria encontra-se também pas obras de Edward Rurnett Tylor -

1832-1917), etndlogo positivista e evolucionista (mais espec'alizado nestas
questdes do que Spencer), o pai do chamado “animismo”. A doutrina de
Tylor teve muito repercussdo, por exemplo na obra do autor alemio E..
N Rohde, Psyche (1891-1894).
(317). — Spencer, Epitome, IV 204: Using the phrase ancestor-worship in its broadest
sens, as comprehending all worship of the dead, be they of the same blood’
or not, ancestor-worship is the root of every religion.
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an indwelling ghost, or a supernatural being derived from the ghost;
it follows that the fetich-theory, being dependent on the ghost-
theory, must succeed it in order of time (318). O animismo ou o
“manismo” (319), néo o feiticismo (como queria Comte), é a raiz
de tédas as religides. A observacdo de que um ovo produz uma
ave, desperta, na mente primitiva, a idéia de metamorfoses miste-
riosas: por que também o homem nfo poderia transformar-se num
bicho, e por que o bicho nio teria alma? A alma do falecido serve-
se muitas vézes de certos corpos animais, principalmente da cobra,
para visitar seu corpo ou sua residéncia anterior; bichos alados,
como a coruja e o morcego, originam a crenga em anjos e demo-
nios. Até o culto da natureza se relaciona com o culto dos antepas-
sados. Damos sé6 um exemplo: The alleged good or ill-fortune of
being looked down upon at birth by this or that star, may result
from the belief that it is a progenitor of a friendly or unfriendly
tribe (320). No pensamento e na linguagem incoerentes dos povos
primitivos, o “superior” e o “divino” sdo idéias e palavras eqiiiva-
lentes: the chief or ruler will tend to become a deity during his life,
and a greater deity after his death (321). Nao sé principes e ré-
gulos, mas também inventores sdo considerados como divinos, fato
abundantemente provado pela mitologia greco-romana: Minerva in-
‘ventou o tear, Merclrio a lira, Apolo a medicina, etc. Por um
processo analogo, povos ‘conquistados consideram os conquistadores
como entes sobrenaturais: dai encontramos freqiientemente, na poe-
sia primitiva, a expressdo: “deuses ¢ homens”. Nesta parte da sua
doutrina, Spencer continua e elabora a teoria do antigo Evémero
(322):'explica o politeismo como uma forma desenvolvida do culto
dos antepassados, e o henoteismo e o monoteismo como resultados
de uma certa hierarquizacdo e unificacao do pantedo anterior. O
monoteismo, a resultar no deismo abstrato, é a forma mais evoluida
das religiGes histéricas: apesar de mostrar certo respeito pelo mis-
tério, nao é a Religido Absoluta, por ainda manter viva a ilusdo ani-
mista.

Spencer, reconhecendo o valor altamente social das religides,
quer expulsa-las, ndo da sociedade (como queria Marx), e sim da

(318). — Ibidem, IV 162.

(319). — Da palavra latina Manes (= “almas dos mortos”), nio da palavra melanésia
mana ou mand, empregada pelos etnélogos para indicar o conjunto de fbr-
cas sobrenaturais que operam num objeto ou numa pessoa.

(320). — Spencer, Epitome, IV 189.
(321). — Ibidem, IV 197. .
(322). — Cf. § 76, I, nota 11. — O Everemismo, adotado por muitos Padres da Igre-

ja para explicar a crenga nos deuses pagios, encontrimo-lo por exemplo no
sermio interessantissimo do primeiro bispo de Portugal, Martinus Braca-
rensis, De Correctione Rusticorum, 9: Ecce tales fuerunt iilo tempore isti
perditi homines, quos ignoranites rustici per adinventiones suas g
honorabant, quorum vocabula ideo sibi daemones adposuerunt, ut ipsos quasi
deos colerent et sacrificia illis offerrent et ipsorum facta imitarentur, quorumnt
nomina invocabant. .,
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ciéncia, visto que o homem n&o possui faculdade para poder afir-
mar ou negar algo a respeito do Absoluto. Em altima analise, sao
tentativas humanas de venerar, sob formas e conceitos diferentes,
o Incognoscivel. In each there is something right more or less dis-
guised by other things wrong... To suppose that these multiform
conceptions should be one and all absolutely groundless, discredits
too profoundly that average human intelligence from which all our
individual intelligences are inherited (323). A cortina que nos es-
conde o Grande Mistério, nunca sera levantada.

(Continua no préximo nimero) .

JOSE’ VAN DEN BESSELAAR

da Pontificia Universidade Catélica de Sio Paulo.

(323). — Spencer, Frist Principles, pag. 9.



