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O livro de José Eisenberg € uma versdo traduzida e revisada da sua tese de douto-

ramento em Ciéncia politica, defendidana City University of New York em 1998.
Eisenberg tornou-se em seguida professor destadisciplinanaUniversidade Federal
de Minas Gerais, antes de transferir-se para o IUPERJ, onde tem-se dedicado ao
estudo do pensamento de Jirgen Habermas.

Foi sob ainspiracdo deste autor que Eisenberg sustentou uma tese renovadora
sobre ainfluénciadas missfesjesuiticas brasileiras no pensamento politico europeu
dos séculos XV1 e XV1I. O postulado habermasiano que ele tomou como hipotese
de trabalho concerne a idéia de que, para escrever a historia da teoria politica, é
preciso atentar as chamadas “préticas de justificacdo”. Segundo Eisenberg, “mu-
dancas conceituais ocorrem freqlientemente no contexto de praticas de justificacao,
ou sgja, em um nivel de sistematizagdo menor e anterior ao de tratados doutrinarios’
(p. 168). Seu trabalho tem como referéncia— e como objeto de critica—as obras de
Quentin Skinner e John Pocock, que, conforme observa, tendem a analisar
exclusivamente os grandes tratados de teoria politica escritos na Europa. Para
Eisenberg, “ ahistoriadas linguagens dateoria politica moderna, encadeadanasis-
tematizac&o doutrinéria dagquel es autores que vieram a constituir o canone do pen-
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samento politico, ndo € capaz de explicar, sozinha, como mudancas conceltuais ocor-
rem e porque determinadas idéias adquirem proeminéncia’ (p. 16). Nesse sentido
€le endossa as restricdes feitas aos trabal hos de Pocock e Skinner, que apontam os
limites paraacompreensdo do surgimento de idéias sem seus contextos historicos.
Para José Eisenberg, aquel esdoi s autores ndo percebem, por exemplo, que os escritos
dos missionérios jesuitas em atividade na América portuguesa antecipam os para-
digmas fundamentais do pensamento politico europeu dosseculos XVI e XVII; que
as idéias de Manuel da Nébrega (1517-1570) antecipam as de Juan de Mariana
(1535-1624), assim como as idéias de Quiricio Caxa (1538-1599) antecipam asde
Luisde Molina (1535-1600), e que portanto Molinae Mariananarealidade apenas
reescreviam “ argumentos que ja circulavam na Companhiade Jesus’ (p. 167).

A tese sustentada por José Eisenberg € ade que “ as missdes jesuiticas do Novo
Mundo formam o contexto histérico eintel ectual do desenvolvimento do pensamento
politico-jesuitico do inicio daeramoderna’, na medida em que “umaprimeirage-
racdo de missionarios no Brasil buscava definir novas estratégias de justificacéo
gue [hes permitissem adaptar e alterar adoutrinareligiosanaqual haviam sido edu-
cados para os fins préti cos de seu empreendimento no Novo Mundo” (p. 14). Estas
“préticas dejustificacdo” elaboradas nas terras de missdo teriam influenciado te6-
logos europeus como Juan de Marianae Luisde Molina, osquais, por suavez, ante-
ciparam tanto Thomas Hobbes, com suateoriadalegitimacéo daautoridade politica
pelo consentimento gerado pelo medo, como Hugo Grotius, com a formalizagéo
do conceito de direito subjetivo.

Eisenberg argumenta, de maneira bastante pertinente, que essas modificactes
conceituai s sdo tributérias, em Ultimainstancia, do modus procedendi daCompanhia
de Jesus, “ umadial ética entre obedi éncia e prudéncia resultante dos el ementos vo-
luntaristicos da doutrina espiritual de Inacio de Loyola’ (p. 19). Se a obediéncia
eraum dostrésvotos que as ordens religiosas exigiam dos novigos, sua conjugacao
com aprudénciaconstitui uma especificidade daordem dosinacianos. Por um |ado,
a prudéncia relaciona-se com a mobilidade e a autonomia decorrentes do voto es-
pecial de obediéncia direta ao papa feito pelos jesuitas, que os colocava fora da
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jurisdicéo das autoridades religiosas e seculares locais. Por outro lado, os futuros
mi ssiondrios eram estimulados ao exercicio darazéo pratica (moral) nos cursos de
estudos de casos de consciénciainstituidos nos col égios da Companhi a. Napratica,
o detalhamento das regras escritas da ordem era ent&o conjugado a prudéncia do
missionério formado nos col égios. Ou segja, em fungdo do contexto missionario, 0s
inacianos procediam eventual mente aumaadaptacdo das normas escritas daordem,
0 que eratolerado pel os seus superiores hierarquicos, sejulgassem quetal adaptacéo
ndo era totalmente contréria ao espirito das Constituigdes.

Osmissionérios deveriam justificar-se, portanto, nacorrespondénciainternada
ordem (as chamadas hijuelas, por oposic¢ao as cartas edificantes, destinadas a um
publico maisamplo). 1sso implicou umafartatrocade correspondénciaentre o centro
(Roma e Portugal) e a periferia (as terras de missdo), e essas cartas tornaram-se o
principal instrumento para a organizagdo e o controle das atividades da ordem —
razdo pela qual elas foram copiadas e arquivadas na Curia Generalicia desde a sua
fundaco... assim como todo documento administrativo ou legal emitido pelasauto-
ridades seculares, 0 que explica a enorme riqueza dos arquivos da Companhia de
Jesus, comparados aos arquivos das demais ordensreligi osas. Nessa correspondén-
Cia, em gque 0s missionarios demonstravam sua capacidade de conjugar obediéncia
eprudéncia, Eisenberg identificou asreferidas“ praticas’ ou “estratégias dejustifi-
cacdo”: “aprestacdo de contas ndo correspondia estritamente a eficiéncia institu-
cional, mas sim a demonstragdo do uso da prudéncia e da obediéncia nas préticas
relatadas através das missivas’ (p. 48).

Nesse sentido Eisenberg utilizaaidéiade " encontrosdo Novo Mundo”, surgida
nos Ultimos anos como opgdo a“ descoberta’ e conquista’. Defato, a pregacéo na
lingua tupi, o conhecimento da cultura nativa, as préticas curativas alternativas as
dospajéseatolerdncianosritos sacramentais, todas essasiniciativas foram tomadas

1 A casuistica era estudada durante dois anos no curso superior de teologia, que tinha uma durag&o
de quatro anos.
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de maneira mais ou menos improvisada pelos inacianos afim de reverter o que se
anunciavacomo um fracasso de suamissdo. Diante damultiplicacdo dasinteracdes
culturais e das consegiientes adaptacdes nas praticas evangelizadoras (que de resto
se mostraram ainda pouco efetivas, do ponto de vista da conversdo dosindigenas),
0 entdo Provincia da Companhia de Jesus no Brasil, padre Manuel da Nébrega,
avaiou, no final dadécadade 1550, anecessidade dereformar amissdo. Ele escreveu
entdo diversostextos que justificavam suas deci sdes e as novas préticas que deveriam
ser ingtituidas. Nos doi s principais escritos resultantes dessa deciséo de reformada
missdo, o Dialogo sobre a conversao do gentio (1556-1557) e o chamado Plano
civilizador (uma carta escritaem maio de 1558), Nobrega sintetizou as suas justi-
ficativas de ordem teolGgica e politica: contra as concessoes feitas anteriormente
no campo doutrindrio, apoiadas em préticas sincréticas e heterodoxas, Nobrega de-
fendiaainstrumentalizagdo do “ medo servil” como formade subjugar osindiose
submeté-los dentro de um espago controlado pelos missionarios, os aldeamentos
jesuiticos. Segundo o argumento apresentado por Nébrega, nos al deamentos jesui-
ticos seriapossivel desarticular aculturae aestruturade autoridade das soci edades
Tupi, preparando o indio aconversdo e permitindo areintrodugéo das préticas evan-
gelizadorastradicionai s que 0s missionéri os haviam aos poucos abandonado, quando
atuavam nas aldeias indigenas.

Em outro texto fundamental, as chamadas Respostas ao padre Quiricio Caxa,
Nobrega criticou a concepgdo que seu colega expusera sobre o direito subjetivo.
Quiricio Caxa, que aparece no catdlogo dos missionarios da Bahia de 1566 como
“prefeito dos estudos[do colégio daBahial e mestre de casosde consciéncia’, definia
a liberdade como uma propriedade que, como tal, poderia ser disposta de acordo
com avontade de seu proprietério. Segundo Jose Eisenberg, “ a0 amalgamar os con-
ceitos de libertas e dominium visando a justificaco da escraviddo voluntaria, 0s
jesuitas se distanciaram do conceito de liberdade como direito objetivo inalienavel
(ius), rompendo, talvez pelaprimeiravez, com aentdo dominanteinterpretagdo do-
minicana do tomismo” (p. 146).
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Apos a ingtituicdo dos aldeamentos jesuiticos, tratava-se entdo, na realidade,
de definir até que ponto estes aldeamentos deveriam se assemelhar a encomienda
espanhola. Este aspecto fundamental do debate entre Nébregae Caxafoi pouco tra-
balhado, contudo, por José Eisenberg. De fato, ele parece estar mais preocupado
em identificar aanterioridade de certasidéas elaboradas naterrade missdo brasileira
com relagdo a Europa, do gue em entender o sentido que os jesuitas pretendem im-
primir a sociedade colonial entdo em formacao, e particularmente o estatuto que o
indigena deveriaobter nesta sociedade (escravo, cidadéo ou cidadao tutelado). Ora,
esta discussdo, cujos termos Nébrega pretendeu definir parti cularmente nos textos
citados, revela o fundamento de um projeto politico da Companhia de Jesus paraa
Américaportuguesaque se pretendia hegemoni co. Nébrega defendeu-o tenazmente
tanto diante das autoridades administrativas, de quem necessitava apoio inclusive
militar paraimplementé-lo, quanto diante das oposi¢des que logo se cristalizaram
dentro da propria Companhia de Jesus, em Roma, em Portugal, mas também no
Brasil, onde enfrentou areferidaresisténciade Quiricio Caxa, além de LuisdaGr3,
gue o sucedeu no posto de Provincial, entre outros.

Se Eisenberg ndo contempla este aspecto da questdo no seu livro, o problema
n&o deixa contudo de insinuar-se constantemente no cerne mesmo da suatese, pois
€le concerne o contexto historico que consubstancia afinal as chamadas “justifica-
¢cOes’ elaboradas nasterras de missdo que teriam influenciado o pensamento politico
dostedlogos-juristas europeus, e que resultou natransi ¢ao da hegemoniateol 6gico-
politicadominicanaparaajesuitica, durante o século XV1. A questéo ndo € de menor
relevancia, pois, conforme aformulagdo da sua hipétese detrabal ho: “arelacéo entre
teorias e préticas de justificagdo € umarelacdo historicamente determinada’, isto €
“foi no processo de aplicar maximasteol bgicasainterpretagdo de problemas préticos
gue os irmaos acabaram por produzir conceitos politicos que diferiam dainterpre-
tacdo dominicanavigente” (p. 169 e 168, respectivamente).

O problematorna-se mais claro quando José Eisenberg discute aquestdo daes-
craviddo, e particularmente daescraviddo voluntaria. Ele afirmaque“ devido apre-
ménciadas questdes concretas, as sutilezas e dificul dades dos dil emas escol asticos
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tomi stas que envolviam aquestdo da escraviddo voluntériaforam deixados delado”
(p. 156). Ora, aquestéo da escravidéo, voluntériaou ndo, jamaisfoi deixadadelado
pelos jesuitas, e as justificagdes dos missiondrios sobre as suas proprias préticas
concernentes a esta questdo exprimiram-se precisamente através dos termos de-
finidos pelo pensamento escol astico tomista. Assim, deve-se ressaltar em primeiro
lugar que ndo foi tanto o enfraquecimento do fervor missionério, e sim um crescente
pragmatismo no sentido do autofinanciamento damissao que constituiu o principal
ponto de inflex&o da politica missionéria jesuitica no Brasil. A insuficiéncia das
esmolas reais, que deveriam garantir a subsisténcia dos missionérios nas terras de
missao, induziu-os a prética de diversos negdcios no Brasil, incluindo o plantio da
cana de aclcar e aproducdo de farinha de mandioca e outros géneros alimenticios
consumidos no Brasil, utilizando m&o de obraescravae ndo-escrava. E nesse sentido
que Manuel da Ndbrega argumenta em suas cartas. Em segundo lugar, aresponsa-
bilidade pelafiscalizacdo daaplicacdo dapoaliticaindigenistapromul gadapela Coroa
paraaAmérica portuguesafoi insistentemente reivindicada pel os préprios missio-
nariosjesuitas (e concedidaafinal por Filipell com alei de 27 dejulho de 1596), o
gue acabou conformando tanto a sua prética de terreno como a suarelagdo com a
hierarquiaromanae com asociedade colonial. Umaprovadaimportancialocal des-
tas duas questdes concernentes a escravidéo indigena reside no fato de que cada
Visitador enviado por Roma (estatutariamente definido como autoridade méxima
na Provinciajesuitica) reviu sistematicamente suas posi¢des, contraaletradasins-
trucBes promulgadas pela Clria generalicia

Nadefinicéo do estatuto social, politico e econdmico do indio reside portanto o
cerne do viés politico destacomuni cagdo que se estabel eceu entre asterras de missao
e 0s centros universitarios e institucionais europeus. O contexto histérico em que
se moveu a Companhia de Jesus na América portuguesa levou finalmente os mis-
sionarios, e Nobrega em particular, a advogar a necessidade de tutela dos indios,
circunscrevendo a escravidao aos casos tradicionalmente previstos pela lei civil
(guerrajusta, comutac&o da penade morte, necessidade extrema, condicao do ventre
materno). Por trés da questdo dainstituicdo de um regime tutelar para osindios nos
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aldeamentos controlados pel osjesuitas (este é o sentido dareformadamissdo advo-
gada por Nébrega em 1558) desenhava-se 0 projeto de tutela de toda a sociedade
colonial, apartir do poder indireto (potestasindirecta) que algrejapoderiaexercer
legitimamente em caso de degenerescénciadaordem moral queimpedisseasavacéo
dos governados. Nobrega, no Brasil, e José de Acosta, no Peru, sdo 0s principais
defensores deste programa politico. No caso de Nobrega, paraa ém dalicenciosidade
dos costumes de uns e de outros, moradores portugueses e indigenas, ele avancava
aindacomo argumento para o exercicio do poder indireto pela Companhiade Jesus
os problemas derivados das formasilegais de reducéo a escravidédo dos amerindios.
Este é 0 sentido daimplantacdo dos al deamentos jesuiticos que deveriam ter a“ ad-
ministracéo” exclusivadosindios“descidos’ do sertdo e, complementarmente, da
fiscalizag&o daaplicagdo dapoliticaindigenistapromulgadapela CoroaparaaAme-
rica portuguesa.

A teoriado poder indireto esta claramente formulada por Francisco de Vitoria
desde 1539. Ndébrega, que estudou nas universidades de Salamanca e Coimbraantes
deentrar paraa Companhiade Jesus, em 1544, certamente ndo eraestranho asidéas
deVitoria. Reformul ou-as, adaptando-as ao contexto daAméricaportuguesa, e apre-
sentou-as ans seus superiores e aos tedl ogos que ensinavam nas universidades euro-
péias, acabadas ou sob a forma de consultas (tal como fizera Quiricio Caxa, que
reformulara-as diferentemente, no entanto). Nestes caminhos cruzados, taisidéias
sofreram transformagdes continuas. Algumas foram desaprovadas ou esquecidas;
outrasfizeram o seu caminho, institucional, tedrico ou prético, e sobreviveram. | den-
tificar estes caminhos exige do historiador seguir o fio dos argumentos através dos
documentos, por mais que encontre nés e outros embaracos. O trabalho de José
Eisenberg, ao estudar ahistériadasidéias politicas do ponto de vistadastrocas esta-
bel ecidas entre a América portuguesa e a Europa, d&-nos algumas pistas bastante
seguras paracomegar a desembolar esta meada.

O estudo de Eisenberg inscreve-se naperspectivado “ desenclausuramento” re-
cente da histéria das religides, que procuraretira-la do dominio reservado da sua
disciplinaparaintegré-la as demais ciéncias sociais, permitindo novas aberturas e
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abordagens criticas. Essaperspectivafoi comentadapelo historiador Pierre-Antoine
Fabre em nimero especia da Revue de Synthése (1999/2-3) dedicado a questéo, e
amplamente retomada pouco depois na revista dos Annales (1999/4). No caso da
historiografia brasileira relativa ao periodo colonial, o “desenclausuramento” que
constatamos no trabal ho de Eisenberg liberta-aenfim dastradicionais e persistentes
limitacBes impostas por um partidarismo tipico do século X1X (apologiavs. antije-
suitismo), que perpetuou-se em diversos historiadores de orientacdo pretensamente
marxista, no século passado, e de maneira mais acentuada na leva mais recente de
historiadores obcecados pela idéia de fazer reviver a velha oposi¢éo oitocentista
“metrépole versus colonid’. A hegemoniade umamemariahistoricajesuiticaque se
estende de maneiraquase uniforme de Siméao de Vasconcel 0s (1662) aAntonio Serafim
Leite (1950) e seus herdeiros talvez encontre aqui, finalmente, um ponto de inflex&o.



