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No livro sobre o Integralismo {o fascismo brasileiro na década de
30), Hélgio Trindade delimitou o seu trabalho a0 estudo da origem,
formacdo e natureza da Acéo Integralista, consciente de haver poster-
gado a andlise de outras questdes igualmente importantes.

“A primeira refere-se s relagdes entre o integralismo e 0
catolicismo. Todo o conteddo tradicionalista da ideologia integra-
lista inspira-se, em parte, na doufrina social da Igreja e nos temas
fundamentais da renovagio das elites catdlicas. Embora a maio-
ria dos intelectuais catélicos nfc se engajasse pessoalmente no
movimento, a A. I. B. contou com grandes simpatias nos meios
intelectuais catélicos e, sobretudo, entre a massa dos praticantes.
Portanto, seria necessario estudar as telagbes entre a A. I. B.
¢ a hierarquia catélica, j4 que uma parte do alto clero nio dissi-
mulou sua aprovagio i Ac¢Ho Integralista, nem sua toleriincia a
participagio de membros do clero no Integralismo™ (1).

Em uma simples tentativa de colaborar para o preenchimento des-
te vazio na histéria da Igreja no Brasil, (preenchimento que s6 se fara
devidamente, com o despojamento progressivo das fontes e documen-
tos, muitos deles, por ora inacessiveis), procuraremos, nestas Notas e
Indicagdes, colocar alguns pontos de partida para reflexdo e revisao.

(1). — TRINDADE (Hélgio), Integralismo (o fascismo brasileiro na
década de 30), Sio Paulo, Difusio Européia do Livro, 1974, p. 10.
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Os movimentos direitistas — que costumamos englobar sob o ti-
tulo genérico de “fascismos” — sdo bastante diferenciados em suas
posi¢oes. Embora possuam elementos comuns, (como a conceituagio
de estrutura de poder, o iotalismo politico, o radicalismo nacionalista,
etc. ), diversificam-se, contudo, na visdo dos problemas e na metodo-
logia de agfo, a partir dos condicionamentos sociais, econdmicos e
culturais em que surgiam e se desenvolveram {2). O primado da acdo
imprime a tais movimentos uma forte dominante pragmatista que os
torna, doutrinalmente, heterogéneos, confusos e, as vezes, contradi-
tdrios.

Por isso, ao tratar do integralismo brasileiro, é necessirio, antes
de mais nada, situa-lo, histérica e ideologicamente, configurar, na me-
dida do possivel, o papel e a funciio que os lideres atribuiam ao ele-
mento religioso no Estado Integral, para depois tentar definir as linhas
do comportamento da religido, mais precisamente em nosso caso, do
catolicismo em face do integralismo.

* *

*

I[. — O INTEGRALISMO NO CONTEXTO BRASILEIRO.

Uma abordagem histérica que revele as condi¢des da realidade
brasileira nas origens e no processo de implanta¢io e desenvolvimento
do integralismo, pode ajudar-nos a visualisar melhor as dimensdes da
propria ideologia do movimento que, embora de raizes estranhas, pro-
curou, em um desesperado esforco de originalidade, naturalizar-se e
identificar-se com as tradigbes do nosso pais, sobretudo com as tra-

di¢Oes espirituais.
*

1. — A situagdo do Brasil nas Origens do Integralismo .

O integralismo néo é fruto de geracio espontinea. Nasce e evolui
dentro de um clima marcado no qual as varidveis sociais, econémicas,
politicas e religiosas — particularmente no caso brasileiro — tem sido
ultimamente estudadas em profundidade (3).

(2) . — Ver os artigos de WOOLF {(J. §.) e TREVOR-ROPER (H.R.),
in MARTINS RODRIGUES, (Antdnio Edmilson), (org.), Fascismo, Rio de Ja-
neiro, Eldorado, 1974, pp. 37-66 (col. Leituras-Histéria),

(3). — Entre outros ver FAUSTO (Boris), A4 revolucdo de 30: his-
toriografia e histdria, 8io Paulo, Brasiliense, 1972, 118 p. e CARONE (Edgard),
A Republica Nova (1930-1937), 8o Paulo, Difusio Européia do Livro, 1974,
409 p. {(col. Corpo ¢ Alma do Brasil), enriquecidos de bibliografia. — Para
a situagio da Igreja no Brasil, consultar DELLA CAVA (Ralph), “Igreja e
Estado no Brasil do século XX": Sete Monografias Recentes sobre o Cato-
licismo Brasileiro, 1916-1964, in Estudos CEBRAP 12, Sio Paulo, EdicSes
Cebrap/Edit. Brasileira de Ciéncias, abr.-maiojun. 1975, pp. 5-52.
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Mesmo correndo o risco de sermos simplistas nas colocagdes dos
antecedentes proximos a eclosio deste movimento de direita, podemos
assinalar alguns pontos que favorecem o surto do integralismo e fo-
mentam um messianismo ingénuo em torno da figura de seu Chefe
Nacional .

A Revolugdo de 30 ndo cumprira alguns dos objetivos que se im-
puseram os seus principais lideres: a renovagdo dos quadros politicos
€ a moralizagdo da vida piiblica. Tornara-se mais ampla e mais pro-
funda do que podemos imaginar a decepgio com a liberal democracia.
As corregbes ou remendos que, a0s POUCOS ¢ Sem programagao orga-
nica, o governo provisorio se esforgard por aplicar, em uma perspecti-
va social democréatica, renovando embora a esperanga de muitos, nfo
satisfardo aos radicais que atacarfio os principios mesmos do liberalis-
mo em todos os seus niveis.

A Revolugio de 30 ndo trazia, em seu bojo, plano de reformula-
¢oes sécio-econdmicas. (Do “tenentismo”, os tinicos partidirios de
uma “revolucido social ¢ econdmica” caminhariam ao lado de Luiz
Carlos Prestes que adotard, logo depais, o Partido Comunista).

O Colapso da bolsa em Nova York (1929) — tornando mais cri-
tica a situag@io econdmica brasileira — trazia ao dia as mazelas da
nossa dependéncia econdmica, configurava melhor a consciéncia re-
belde ao imperialismo americano, criava coudigdes para o exacerba-
mento do nacionalismo. O anti-capitalismo tomava corpo em denin-
cias concretas dos erros e distorgdes do sistema econdmico dominante.

Comecavam a multiplicar-se as agitagbes nos meios operdrios
urbanos, enquanto a classe média ampliava a consciéncia dos seus di-
reitos a uma participagio maior nas decisdes dos problemas nacionais.

O volume crescente ¢ o recrudescimento dos problemas sociais
com o desenvolvimento da urbanizagfio, a canalizagdo dos efeitos das
crises pelos comunistas para as metas de seu processo revoluciondrio
ndo tinham contrapeso suficiente nas medidas governamentais, simples
paliativos as urgentes reivindicagBes operirias. As solugdes, procura-
das no estilo do oportunismo getuliano, legalmente renovadoras e aber-
tas, realmente de aplicagdo dificil, iludiam, como uma miragem, as
massas, mercadejando o seu apoio ao regine.

Em conseqiiéncia o descrédito, generalizado especialmente na
classe média, recafa nédo apenas sobre os homens do governo ¢ os gru-
pos dominantes, mas sobre o préprio regime, sobre as préprias insti-
tuicdes. Contra elas se levantariam tanto os comunistas quanto os in-
tegralistas com programas de salvagfio nacional,

As experiéncias politicas européias — o comunismo na Russia,
0s movimentos de direita (nazismo na Alemanha, fascismo na Jtalia,
rexismo na Bélgica ¢ outros tipos de menor expressio) — repercutiam
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nos espiritos angustiados de pensadores ¢ escritores brasileiros que da
revolucio literaria e artistica do modernismo passaram as preocupa-
¢Bes com as reformas sociais, politicas e econdmicas.

Isto vinha sendo vivido e experimentado na pululagdo das legides
estaduais, varias formas de semi-fascismo, como também na expansao
do socialismo: eram os dois polos de atragdo para os intelectuais da
época.

A Tgreja atravessava uma fase de consolidag@o interna e de exten-
sdo dos seus quadros. Relativa euforia dominava os setores catélicos
pela conquista e insergdo no diploma legislativo federal, de vérios pon-
tos favordveis ao pensamento ¢ & missdo eclesiais, pontos que se ha-
viam tornado objeto de reinvindicagBes constantes desde a implanta-
¢do do regime de separagio entre os poderes espirituais e temporal em
1890. O governo de Getillio Vargas sentia a forga de pressio da Igreja e
com ela contara sempre, em uma sutil alianga, para a efetiva¢@o de seus
planos. Foram rapidamente sanados os arranh®es que a participgao
do clero na Revolucdo Paulista de 1932 tinham causado ao relaciona-
mento amistoso entre a Igreja e o Ditador.

O integralismo desponta nessa conjuntura critica da nag@o com
a pretensiio de erigir-se em {nico movimento salvador, acenando com
uma “Humanidade nova”, a Humanidade integralista, na qual se pro-
cessara

“a transformagdc completa do Brasil, novo conceito de vida,
novo regime, novo quadro de valores” (4}).
#

2. — A religiio no esquema ideoldgico do integralismo.

O integralismo é, fundamentalmente um movimento social ¢ poli-
tico. Suas linhas mestras de doutrina foram consubstanciadas nos Ma-
nuais, Diretrizes e numerosos outros escritos de seus pensadores (5) .

Em sintese, como movimento sicio-politico, quer estabelecer o
Estado totalitdrio ou infegral, estruturado mediante as corporagdes, re-
presentativas das profissdes, em uma rigida hierarquia sob o controle

(4). — SALGADO (Plinio), A Quarta Humanidade, 2a. ed., Rio de
Janeiro, José Olympio, 1936 e BARROSO (Gustavo), Integralismo e Catolicis-
mo, Rio de Janeiro, Editora ABC, 1937, passim e @ que o Inlegralista deve sa-
‘ber, 4a. ed., Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1936 p. 15.

(5). — Além da obra citada de Hélgio Trindade, um resumo do inte-
gralismo, em outra perspectiva e aprovado por Plinio Salgado, foi redigido por
um padre cearense sob o pseudénimo de SACERDQS, & Homem Integral (Fi-
losofia politica de Plinio Salgade), Rio de Janeiro, Livraria Classica Brasileira,
1957, 116 pp.
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do Chefe, subordinando todos os elementos & construgiio do ideal de
nagdo identificada com o préprio estado.

Defende, intransigentemente, a elaboracio de uma ordem nacio-
nal, em que se enxertam como satélites todas as sub-ordens, desde a
espiritual e moral até a administrativa (6). Para implanti-la ¢ im-
prescindivel a revolugio espiritual e cultural que deve ser preparada
pela formacdo da consciéncia nacional e; sendo preciso, serd levada a
termo pela forga para a conquista do poder.

Apesar das variantes nas exposigOes oficiais de pontos ou ¢lemen-
tos do sistema (7), € indiscutivel que o integralismo surgia come um
nacionalismo radical, hipertrofiando os direitos do estado, colecando,
a servigo da realizacio da nacfio, 0 homem e os grupos (familia, sindi-
cato e partido {inico) e os setores vitais da sociedade (educaciio, cul-
tura, religifio) . Surgia como um “fagcismo dinAmico” no qual o culto
da forga inspiraria o comportamento oficial face a posi¢bes ou movi-
mentos divergentes. Surgia como um para-militarismo em que o espi-
rito da ordem e da disciplina se sobreporia a quaisquer reivindicacdes
da liberdade.

Tendo como pano de fundo este quadro de referéncia da ideologia
integralista, podemos reduzir a alguns tragos essenciais a visdo que os
pensadores do movimento faziam da religifo:

(a).. — a AcHo Integralista Brasileira “nio é de cariter reli-
gioso” (8), ndo é “um momento religioso ou clerical” (9);
b). — o integralismo vem envolvido, de ponta a ponta, em

uma mistica espiritualista difusa. A “espiritualidade”, sem con-
tornos nitidos, é explorada e invocada continuamente nos es-
critos do Chefe Nacional em um ritmo de evolugio, desde o
panpsiquismos, bebido em Farias Brito, até a adesio ao Cristo
com a profissio piblica de fé no manifesto de candidato & pre-

sidéncia da Repiblica (1936) (10);

c}. — na base de semelhante mistica espiritualista, a idéia
de Deus se coloca como “ponto de convergéncia de todas as re-
ligides — afirmacfo bisica de todas — em que se coloca o in-

tegralismo para fundamentar a ordem social” (11).

(6). — SALGADO (Plinio), A Doutring do Sygma, Sio Paulo, Edit.
Verde-Amarelo, (1935} p. 35. -

(7). — TRINDADE (Hélgio), Op. cit,, p. 227 5.

(8). — BARROSO (Gustavo), O gque o Integralista deve saber (cit).,
p. 112.

(9). — Id. ibid., p. 67. .

(10). — SALGADO (Plinio), Despertemos a Nag¢do, Rio de Janeiro, Jo-
sé Olympio, 1935, passim,

(11). — BARROSO (Gustavo), Op. cit., p. 209.
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d). — o Estado integral defenderi a “liberdade religiosa
absoluta™ e combateri “todo € qualquer sectarismo” (12},

e¢). — mas, no caso brasileiro, o integralismo — em uma
atitude tatica — “se alicerga fundamenta e radica no Cristianismo,
nas doutrinas sociais ¢ politicas do Cristianismo...”, “... atuan-
do em entendimento com as autoridades eclesidsticas para marcar a
linha exata de cooperagio e colaboragio de ambos para a grande-
za da Patria dentro do ideal cristio e de suas tradigdes religiosas™

(13);

f). — dai se pode dizer que o “integralismo ¢ um movimento
cristio. .. tem suas bases filoséficas e morais na doutrina de
Nosso Senhor Jesus Cristo, nos Evangelhos” (14)

g). — a simpatia do integralismo se volta para a Igreja catd-
lica por causa de sua doutrina social e politica. *... dos trés ra-

mos do cirstianismo 56 o catolicismo se pronuncia em matéria
social ¢ econdmica, expondo a verdade cristd sobre ¢ assunto.
Movimento cristio, o integralismo ndo poderd contrariar os prin-
cipios assentados pela Igreja e os integralistas precisam conhecer
a augusta palavra de Roma sobre a grave matéria” (15).

Na ideologia do fascismo brasileiro, o apelo aos valores espirituais
ocupa um lugar privilegiado. Posi¢io que se explica por diversos fa-
tores:

Primeiramente a necessidade de carrear para o movimento o po-
tencial das tradigdes histéricas e dos sentimentos religiosos das massas
populares;

em segundo lugar, o nacionalismo brasileiro ndo poderia ser inte-
gral, se ndo fosse pensado e praticado levando em conta a presenca do
elemento religioso na elaboragio do “cardter nacional”;

em terceiro lugar, era perfeitamente compreensivel, a gama de
variedade na interpretagio do papel da religido no movimento, uma vez
que os seus lideres tinham sobre isso visdes e posigdes filosoficas dife-
rentes, indo em uma escala decrescente (sem nenhum julgamento de
valor) desde os que aceitavam a simples idéia de Deus até os que ado-
tam o Deus dos cristaos.

Essa abertura — que 3 primeira vista parece ser uma postura li-
beral — se impunha como uma medida pratica que poderia ser, a seu

(12). — Id. ibid.,, pp. 61 ¢ 67.

(13). — Id., Integralismo e Catolicismo, p. 7.
(14). — Id., ibid., p. 31.

(15). — Id., ibid., p. 8.
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tempo, reexaminada e retocada pelo Estado, tendo em vista, antes de
tudo a sua eficdcia na realizagdo do plano integral.

O que, portanto, domina — no vocabulrio e nos gestos — a li-
nha ideolégica do integralismo em relagiio ao elemento religioso € o
liberalismo. Incoerente e paradoxal essa tomada de posigdo quando
se encara o conteldo mesmo de sua doutrina totalitiria e o objetivo
méximo de suas pretensdes de tudo “nacionalizat”, mas perfeitamente
explicavel na perspectiva tatica em que os direitistas brasileiros se co-
locaram. Para muitos analistas sociais da época, o linguajar diluido e
retérico de Plinio Salgado, chegando aos poucos a confissdes mais defi-
nidas de fé cristd, os esforgos de Gustavo Barroso em mostrar que o
movimento do Sigma era visceralmente cristdo (16), ndo passavam de
cortina de fumaga para embagar os olhos dos catélicos e conseguir a en-

campagio do integralismo pela Igreja.

* ¥

*x

II. — A IGREJA E O INTEGRALISMO.

Sendo a Igreja catdlica ou universal, as suas posicdes em face do
movimento integralista brasileiro ndo podem ser abordadas destacada-
mente de seu ensino geral e comum sobre politica e das atitudes que
ela assumira ou estava assumindo em fungio de fendmenos, paralelos
ou semelhantes em outros paises. Por conseguinte, partindo do pensa-
mento da Igreja sobre os sistemas politicos ou formas de governo, en-
caminharemos as normas de seu comportamento para o caso brasileiro.

Ensinamento comum . No terreno dos principios, se a Igreja sem-~
pre se mostrou irredutivel na doutrina da origem divina do poder, sem-
pre, de outro lado, foi flexivel e aberta a sua atitude quanto is formas
de governo ou, como se exprimia Pio XII, quanto aos sistemas po-
liticos (17).

Os principios, assentados por Ledo XIII em diversos documentos
e relembrados, coerentemente, por seus sucessores até Pio XII, se re-
sumem nestes itens:

“guardid de seus direitos e respeitosissima dos direitos alheios,
julga a Igreja que nio lhe compete declarar qual a melhor forma

(16). — Tal propésito nio era exclusivo de Gustavo Barroso, mas £
também visivel em jornalistas integralistas em artigos aparecidos, sobretudo
em Offensiva dos anos de 1936 ¢ 1937.

- (17}, —ARTAJO (Alberta Marin), “Exposicion sintética de la doctrina
pontificia acerca de la constitucion cristiana de la sociedad y del Estado™, in
Doctrina Pontificia, 11 Documentos politicos Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1958, pp. 54 s. Cf. também DESQUEYRAT (A.), L'Enseigne-
ment “politique” de UEglise, 'Elat, Paris, Spes, 1960, p. 210 s.
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de pgoverno nem (qual o methor) estabelecimento de instituigoes
que devam reger a vida politica dos povos cristdos. A Igreja apro-
va todas as formas de governo, contanto que respeitem a religido
e a moral” (18}.

“Q direito de mandar nfo estdi necessariamente vinculado a
uma ou outra forma de governo, contanto que esta forma de go-
verno garanta eficazmente o bem comum e a utilidade de todos”
(19).

Com isso nao pretende a Igreja que todas as formas de governo,
sejam igualmente boas, e sim que todas podem ser licitas, preenchendo
determinadas condi¢gBes. Ndo ensina, pois, aos catdlicos.que devam
ficar indiferentes perante os vérios sistemas politicos, mas ser livres
em consciéncia ao optarem por um sistema que, em dado momento,
julguem mais adaptado ao seu pais.

“No dmbito do valor universal da lei divina... existe vasto
campo e liberdade de movimento para as mais variadas formas de
concepgdes politicas™ (20} .
A liberdade de escolha, porém, se refere A ordem teérica, porque,
na pratica, vird mais ou menos condicionada por um conjunto de fa-
tores concomitantes.

E nessa altura que, surgindo questdes e ddvidas, se faz mister a
orientacdo dos pastores. A cliusula, aposta nos documentos pontifi-
cios, a saber contanto que as formas de governo nfo firam a religiio
(os direitos de Deus e da consciéncia cristii) e a moral (o bem comum,
os direitos da pessoa humana e a justiga), é que constituem a cruz de
contradi¢do na politica concreta dos represcntantes oficiais da Igreja.
Donde sempre estard ela, em foco através do procedimento da hierar-
quia, mais preocupada com a qualidade da legislegdo on com o estofo
moral dos governantes do que propriamente com a forma de governo a
estabelecer-se ou ji estabelecida, embora tanto a democracia radical
como os totalitarismos tenham merecido condenagdes ou reparos.

A propaganda e¢ a doutrinagfio de novos sistemas politicos sdo
um desafio & consciéncia critica da Igreja (hierarquia e fidis) salvo
caso de movimentos ou instituigdes politicas, ideologicamente anti-reli-
giosos em seus principios e em suas posi¢des de maneira frontal, que
se pOem assim fora dos par@metros definidos pelo ensino catdlico, as

(18). — Enciclica “Sapientiae Christianae”, in Doctring Pontificia, p.
282. .
(19). — Enc. “Immortale Dei” (1885), in Op. cit.,, p. 191.
(20). — A locugdo “Grazie”, in Op. cit,, p. 821,
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demais formas de governo se implantam e se desenvolvem, mesmo car-
regando uma dose grande de ambigiiidades, sem que sobre elas de ime-
diato se pronuncie a Igreja.

E que, nos primeiros tempos da gestagdo de semelhantes movi-
mentos, mais pragmdticos do que doutrinais, sua caracterizagdo deixa
ampla margem a controvérsias e interpretacoes divergentes. No caso
dos fascismos, souberam eles com habilidade, levar em consideragio
as tradicdes dos diversos paises nos quais o elemento religioso se pro-
jetava como fator ponderdvel e politicamente 1til. A exploragdo dos
sentimentos religiosos era uma constante nas sutilezas do pensamento
maurrasiano (Action Frangaise), na mistica do fascismo italiano, na
rigidez de principios do rexismo belga.

Nio é de estranhar, pois, que o integralismo, sabendo da condena-
¢ao da Action Francaise pela Igreja e constatando os atritos da hierar-
quia alemd com o nacional-socialismo e da Agdo Catdlica italiana com
o governo de Mussolini, se empenhasse em uma campanha de ndo
confundi-lo, com nenhum deles e se arvorasse em deefnsor das verda-
deiras tradigbes do catolicismo brasileiro.

L ]

Do ensinamento comum ao caso do integralismo.

Assim sendo, compreendemos que no Brasil a hierarquia se visse
a bragos com uma tarefa espinhosa e delicada: acompanhar o processo
de evolugiio do integralismo — movimento de idéias e partido politico
(21) — procurando aplicar-lhes, com objetividade, os principios aci-
ma enunciados sobre os sistemas politicos. Até que ponto o movimento
direitista brasileiro iria de encontro ou ndo aos direitos da religido,
aos direitos da pessoa humana, as exigéncias da auténtica justiga social?
Fram pontos cruciais que angustiavam pelo menos, a alguns setores ca-
télicos e que, em meio a um clima emocional, quase de fanatismo, pro-
vocado propositalmente em certas faixas religiosas por integralistas, re-
cebiam conotagdes de atritos e lutas, pouco favordveis a um exame frio
€ a pronunciamentos serenos.

Tanto o discreto procedimento da maioria dos bispos e a pouca
publicidade de suas orientagdes, como os continuos e tumultuados es-
forcos de partiddrios do integralismo em identificar exigéncias cristas
e exigéncias do Sigma s6é recebem uma explicag@o satisfatéria se aten-
tarmos para a situagfo da Igreja na época.

*

(21). — A A. 1, B. foi forgada a tornar-se um partido politico para
concorrer as eleigbes (margo de 1936).
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A Igreja no Brasil da década de 30,

Nos anos em que despontava e s¢ alastrava o surto fascista, a Igre-
ja atingia, no Brasil, uma fase de prestigio, de poder ¢ atuacfo, até
entdo desconhectdos, no cendrio social ¢ politico.

Ja comegara a produzir os seus efeitos a renovagio espiritual que
fora desencadeada, desde 1922, paralelamente a revolugio cultural
(modernismo), aos movimentos de reformulagfio politica (“o tenen-
tismo™) e social (o anarquismo e o comunismo) .

Fortalecida internamente com a conscientizagio do clero e dos lei-
gos para a necessidade de coligagdo das forgas (trabalho-meta de Dom
Sebastiio Leme), ampliada a swa faixa de influéncia nos meios inte-
lectuais, (desde a fundacdo do Centro D. Vital e a publicagio da re-
vista A Ordem, com o grupo de pensadores catdlicos, liderados, a par-
tir de 1928, por Alceu Amoroso Lima), a Igreja teve condigbes, apds
a revolucdo de 1930, de pressionar o governo para conseguir as reivin-
dicagdes que, desde a separagao dos dois poderes (1890), tornaram-se
o polo central de seus combates, (2 invocagdo de Deus na Constitui-
¢do de 1934, o ensino religioso facultativo nas escolas, o casamento re-
ligioso com efeitos civis, a indissolubilidade do vinculo matrimonial,
etc.).

Longe de contentar-se com a simples pressdo moral, quase sempre
ineficaz na prética politica, a intui¢io penetrante de Dom Leme arqui-
tetou um mecanismo supra-partidario, a Liga Eleitoral Catdlica que
funcionaria como uma ponta de langa eclesidstica na triagem de candi-
datos a postos no governo, através das eleigbes, € como instrumento
controlador dos programas governamentais, no que afetasse a religiio
€ a moral, pois nas Casas do Congresso a grande maioria dos repre-
sentantes do povo se comprometera a defender os postulados da Igreja.

Dessa forma, o regime de separagdo vigente entre a Igreja ¢ o
Estado era largamente compensado pela alianga oficiosa que, visto o
raio de influéncia da hierarquia ¢ a sua capacidade de mobilizagio do
povo, lhe abriria ficil as portas a virias de suas pretensdes.

Além disso, a Agdo Catdlica, “exército de Cristo-Rei”, se orga-
nizava e se difundia com surpreendente aceitago, fazendo um trabalho
original de mentalizagio na perspectiva de participagido dos leigos em
levar a mensagem da Igreja e tornando-se um canal de atividades dos
catlicos no campo social.

Tal situagao global do catolicismo ndo deixara de influir no modo
como serd encarado o integralismo pela hierarquia, contente com o
modus vivendi no regime getuliano e com o poder politico-eclesidstico
que garantia as posigdes e reivindicagdes conseguidas.

*
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Trés posicoes frente ao integralismo.

A A.1.B. se propagou celeremente, nos meios catdlicos, atingin-
do particularmente, certas regides do Brasil (22) e langando méo de
trunfos eficazes: o acentuado teor espiritualista do movimento, a po-
larizagdo em torno dos “sentimentos nacionalistas” e de temas empol-
gantes para a juventude, a criagio eqlifvoca de uma aura messidnica.

Complexa ¢ variada na apresentagiio do seu programa doutrinal,
invocando sempre uma semelhanga marcante com os principios do
Evangelho, apelando para a coincidéncia ou até mesmo identificagdo
de seus ensinamentos com a orientagdo social da Igreja, a ideologia
do Sigma deixava hesitantes muitos membros da hierarquia catélica,
acenava sedutoramente para o idealismo do jovem clero e se impunha,
como tibua de salvagfio, a grande nimero de catdlicos que, privados
de espirito critico, pensavam o catolicismo em termos de dominagéo
completa sobre os quadros sociais, politicos e culturais brasileiros e
viam na organizagdo fascista a reagio mais adegiiada ¢ eficiente contra
as infiltracbes comunistas. :

A fermentagfo, a desarmonia e as tensGes vividas naquele transe
do momento nacional nfio davam condi¢Oes a uma tomada de conscién-
cia e de posigio fria e desapaixonada em relag@o ao alcance e ao exato
significado da A.I.B. N&o era vidvel nem foi julgada oportuna uma
- nota conjunta do episcopado sobre o integralismo, uma vez que OS
bispos nio possuiam uma opinido definida ¢ formada sobre o assunto
e nem era uninime o seu modo de colocar o problema do valor reli-
gioso do movimento pliniano.

Como uma amostragem da maneira como a Igreja viu o integra-
lismo, selecionamos trés testemunhos significativos, cada um dos quais
sera, na exposi¢do, completado com outros dados.

19 testemunfio: uma Carta Pastoral, documento impo-fante por
ser a palavra de orientagiio oficial de um bispo a
seus diocesanos (23).

22 testemunho: um manual de apologética, adotado comumente
nos semindrios, aprovado ¢ louvado por muitos
bispos, que nos abre a pista para o problema da
mentalidade do clero em face da A. 1. B, (24).

(22). — TRINDADE (Hélgio), Op. cit., pp. 11 ¢ 137/138, nota 1.

(23). — BECKER (Dom Jo3o), Normas de Renovagdo Social — Vigésima
quinta carta pastoral. Publicada em homenagem 4 Epopéa Farroupilha, Porto
Alegre, Centro da Boa Imprensa, 1935, 232. p.

(24). — SALIM (Codnego Doutor, (Emilio José), Sciencia e Religido,
Ensaio de Apologia do Catholicismo, Sio Paulo, Escolas Profissionais Sele-
sianas, 1934/1937, 2 v,
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3% testemunho: wuma avaliagio estudada do Kder catélico brasi-
teiro na época, 0 qual, falando embora em nome
pessoal, tinha consciéncia do alcance e penetra-
¢io de sna palavra, dado os cargos que exercia e
a ligacio profunda que mantinha com o Cardeal
do Rio de Janeiro (25).

Tracemos, em resumo, as linhas gerais dos trés depoimentos que
nos farfio compreender as dificuldades experimentadas pela Igreja em
julgar o movimento integralista.

1. — Carta Pastoral de Dom Jodo Becker.

No capitulo 31 da Pastoral “Normas de Renovagdo Social”, inti-
tulado “A Republica Brasileira ¢ o Integralismo”, Dom JoZo Becker
da, oficialmente, a sua palavra de Pastor a

“virias pessoas (que)} quiseram ouvir nossa desautorizada
opiniic sobre a melhor forma estatal para a nossa patria™ (26).

Procura eshogar a

“no'ma que o respeitivel clero e os disciplinados catélicos
desta arguidiocese (Porto Alegre) devem aceitar e seguit™ (27).

E, sem meias medidas, emite o seu parecer:

“Nio hi necessidade alguma de propagar novas idéias, no
sentido de substituir o regime republicano atual pelo Integralismo,
regime de Indole tdo diversa” (28), porque “o Estado tofalita-
rio nao apresenta o tinico meio de melhorar a situagio atual da -~
terra de Santa Cruz” (29), visto que “a concepgdo totalitiria do

(25). — ATHAYDE (Tristio), “Catholicismo e Integralismo”, A Ordem,
Rio de Janeiro, 12 (6}, pp. 405-413, dez. 1934; i? (1), pp. 5-15, jan. 1935 ¢
14 (1), pp. 5-14, jul, 1935 — Estes trés artigos foram com o mesmo titulo
reeditados pelo autor em [Indicagdes Politicas, da Revolugio & Constituigdo,
Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1936, pp. 187-220. (Nossas citagbes
serdo exiraidas desta obra).

(26) . — BECKER (Dom Jodo), Op. cit,, p. 154,

(27). — Op. cit, p. 166.

{(28). — Op. cit, p. 165.

(29). — Op. cit, p. 165.
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Estado, a par de vantagens, oferece graves perigos para a o-gani-
zacAo normal da sociedade e os direitos inaliendveis do homem”
(30).

A tirania, o despotismo se insinua no regime totalitirio que

“tem os mesmos defeitos da monarguia absoluta, da auto-
cracia e da ditadura, o que ndo quer dizer que ele ndc tenha qualida-
des apreciaveis” (31).

Quanto aqueles que sustentam o Integralismo como regime que
dotard a Igreja do todos os seus direitos e mais prerrogativas, o arce-
bispo de Porto Alegre responde que

“tais beneficios... jJ4 em parte estio parantidos pela nova
Constituigio Federal e em parte se podem obter sem introdugéo
de novo regime politico”™ (32).

Depois de se perguntar

“quais as garantias que o Integralismo ofece em favor de
svas promessas”, conclui: “ndo é prudente nem razodvel deixar
© ceto pelo incerto™ (33).

A opinido de Dom Jo@o Becker assume uma dimensdo singular
de autoridade. Nesse periodo é um dos poucos bispos que enfrenta,
em scus escritos, a abordagem dos problemas sociais, politicos e econd-
micos. Apesar do colorido predominantemente pragmatista de suas
conclusOes e suas simpatias pela situagio de fato dos progressos do
nacional-socialismo que empolgava entdio a Alemanha, sua patria de
origem, ele se mostra positivamente contririo ao movimento fascista
brasileiro. E confirmard a sua atitude, em 1936, quando, atacada a
sua Pastoral por Plinio Salgado que dizia

“nio tenho culpa se o arcebispo de Porto Alegre & parti-
dario de J.J. Rousseaun”, declara ao repdrter de O Legiondrio:
“o que escrevi, estd escrito. Nio vejo nenhum vinculo necessi-
rio entre a Igreja e o Integralismo™ (34).

(30). — Op. cit., p. 161,
(31). — Op. cit,, p. 161.
(32). — Op. cit, p. 162.
(33). — Op. cit., p. 165.
(34). — “O Legiondrio”, Sio Paulo, 2 de fev. 1936, n® 190, p. 3.



— 516 —

A posigau de Dom Jodo Becker contava com o apoio de outros
bispos que, feliz ou infelizmente, ndo julgaram prudente manifestar-se
de ptblico. Trés eram as fontes de motivagbes que levavam esse gru-
po de bispos a ndo aceitar nem apoiar a A.1.B.: alguns se estribavam
no principio da ndo-participagio da Igreja na politica ¢ na valorizacao
da L.E.C. como solugdo mais facil ¢ menos comprometedora no
terreno partiddrio. Qutros se inspiravam na formagfo de tendéncia li-
beral que receberam ¢ alimentaram. E uns poucos se escudavam em
uma visdo mais realista do anti-personalismo e das ambigiiidades ideo-
légicas do proprio movimento integralista.

De outra parte, se niio ha possibilidades de uma estatistica dos
bispos favoraveis 3 A.1.B., € inegivel que ventos de simpatia inclina-
ram varios deles para a organizagio que combatia por Deus, pela Pa-
tria e pela familia.

O entdo bispo de Braganca, homem de defini¢des claras, em en-
trevista 4 Agdo, diario integralista de Sdo Paulo, afirmava:

“Quanto ao integralismo (dai a César o que é de César),
basta saber ler para verificar a superioridade de sua orientagio
em face dos graves problemas da vida, comparada com a da
liberal-democracia... Ji tive oportunidade de, em documento
piblico, dizer que o seu programa era o melhor dos que, na
ocasido, tive de julgar”. “Ha quem diga que ¢ calculada a ati-

tude do Integralismo relativamente 4 Igreja. Nio aceito essa
hipdtese™ (35) .

Notemos o depoimento do integralista Benedito Vaz que, em um
artigo “Politica e Religidio”, recorria ao parecer do entio bispo de
Campinas que

“discursando aos camisas-verdes afirma que o episcopado
decidiu olhar com simpatia o movimento do Sigma” (36).

Em volantes que foram distribuidos em escala nacional e em tipo
de propaganda dificilmente controlavel e com o titulo “Valiosas opi-
nides sobre o Integralismo expendidas pelos Srs. Bispos”, lemos os
pareceres de 11 arcebispos ¢ bispos (do centro e do sul do pais), fa-
vordveis ao movimento (37). Escolhemos por ser menos discutivel,
a opinifo atribuida ao arcebispo de Cuiaba:

(35). — Acédo, Sao Paulo, 10 de novembro de 1936, n®? 29, pp. 1 ¢ 6,
(36). -— Agdo, Sao Paulo, 16 de dez. 1936, n® 60. p. 4.
(37). — Podemos deduvzir que, no afd de “cristianizar” 0 movimento, os

integralistas teriam, certamente, se possuissem, citado outras declaragGes.
Sobre uma centena de prelados, somente onze ousaram falar. Isso corre por
conta da discrigdo que se impuseram os bispos na sitwaciic delicada de entdo,
passiveis que eram os. pronunciamentos de distorges e utilizaghes indevidas.
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“S3o conhecidas as minhas simpatias para com a doutrina
integralista em gque rnada vemos que possa impedir a um catdli-
co de abracga-la. E, a este propdsito folgamos de ver semelhante con-
ceito confirmado e, em recente livro, aprovado pela autoridade
eclesidstica, qual é o “Sciéncia e Religiao™ (38), “fato significa-
tivo sob vdrios aspectos e mixime é por se tratar de manual apolo-
gético destinado a seminfrios e escolas”.

No mesmo impresso deparamos com a palavra entusiasmada do
arcebispo-bispo de Campos (Rio de Janeiro) que, alids, promovera, no
Convento de Santo Afonso do Rio de Janeiro, um encontro entre o
Ministro da Justica Macedo Soares e Plinio Salgado. Era um gesto de
um Pastor preocupado com ¢ bem do Brasil. Explorado, porem, que
foi pelos seguidores do Sigma, logo se seguiu a retificagdo de praxe
(39).

E do bispo de Aterrado (MG), que tambem integra o grupo do
“volante”, temos uma citagio no jornal integralista 4 offensiva, onde
se insurge contra

“ps inimigos gratuitos do integralismo, que nio veém reste
movimento nacionalista de regeneragio espicitual a Providéncia
Divina apontando aos brasileiros o caminho da salvagdo” (40).

" Uma constatagdo se impde: contrdrios ou simpéticos ao integralis-
mo, os membros da hierarquia tentavam, ac maximo de seus gestos €
esforcos, nao se deixar envolver nem deixar envolver os destinos da
Igreja nos debates acesos e nas provocagdes repetidas ou nas armadi-
lhas aliciantes que os partiddrios plinianos armavam sob todos os as-
pectos. Para isso a orientagio fundamental era o silencio sobre o as-
sunto. Tal orientagdo abrangia, especialmente, os orgdos de publica-
¢ao oficial ou oficiosamente catdlicos.

Folheando as colegBes de revistas e jornais da época (A Ordem,
do Rio de Janeiro, As Vozes, de Petrépolis, O Lar Catdlico, de Juiz de
Fora, O Semindrio, de Sdo Leopoldo, RS, O Legiondrio, de Sdo Pau-
lo} verificamos que os problemas do nazismo ocupavam, invariavel-
mente, paginas de informagdes ¢ criticas. Menos um pouco era foca-
lizado o fascismo italiano em seus atritos com Pio XII ou a revolucic
espanhola. Do integralismo, nas revistas ¢uase nunca se falava. Ao
invés, os jornais, como O Didrio, de Belo Horizonte e O Legiondrio

(38). — Fala do manual que mais adiante teremos ocasifio de analisar.
(39). ~— O Legiondrio, Sao Paulo, 29 agost. 1937, n® 259, p. 5.
(40) . — A Offensiva, Rio de Janeiro, domingo, 25 jul. 1937, n¢ 549,p. L.
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de Sdo Paulo, vez por outra voltavam & carga para desfazer confusSes
e equivocos ou fornecer elementos para a orientagdo dos catdlicos.

*

2. — O integralismo em um manual de apologética.

Este segundo testemunho nos pde em contacto direto com a visdo
gue boa parte do clero hauriu nas aulas do seminario através de expo-
sicio comumente aceita como o pensamento da Igreja. O livro Sciencia
¢ Religido versava sobre o integralismo no capitulo 38 do segundo vo-
lume, intitulado “A Igreja e os problemas Politicos” (pp. 437-451).
Podemos sintetizar, nos seguintes pontos, as colocagdes do autor:

a). — nas Diretrizes Integralistas — base para julgar do
sistema — e no Manifesto de janeiro de 1936 nada
existe que impega a adesdo dos catdlicos ao integra-
lismo; a religido ndo impde nem impede a adesdo
dos catdlicos ao integralismo (41});

b). — os esforgos do integralismo em prol da verdade estdo
de acordo com a doutrina catélica. — O culto que o
integralismo dedica i verdade, permite um prognds-
tico favordvel acerca da realizagdo da justica (42);

c). — o integralismo parece estar numa posigAo privilegia-
da, para favorecer a liberdade, porque o seu pro-
grama € capaz de garanti-la com um lastro cuitural
¢ econdmico, e de socializd-la, tornando-a acessivel a
todos, 0 que pode coincidir com a redengio do pro-
letariado, exigida pela enciclica Quadragesimo Anno

(43);
d). — o integralismo quer salvar a democracia identificando
o estado com a Nacgdo..., substitmindo o sufrigio

atdmico dos partidos pelo movimento orginico das
corporacBes. Os estudos histéricos afastam do mo-
vimento a tendéncia a ditadura (44);

¢). — em comparagio com o Estado totalitirio, o Estado
integral representa um progresso, porque ndo inclui
a idéia cesareana da autoridade e exprime melhor a
iniciativa das partes no todo (45).

(41). — SALIM (Cénego Doutor), (Emilio José), Op. cit.,, p. 444 ¢ 451.
{42). — Id., Op. cir,, p. 449,

(43). — Id, Op. cit.,, p. 449.

(44). — Id., Op. cit, pp. 449/450.

(45). — Id, Op. cit.,, p. 425.
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O autor chega a conclusdo, resumindo Alceu Amproso Lima, de
que

“pode ser de grande alcance para o futuro do Brasil que
ingressem no movimento os catdlicos leigos qus ndo tenham
responsabilidade de diregdo na Acgfo Catélica, tenham vocagio
politica, sem perda de sua consciéncia catdlica™ (46) .

A fim de prevenir as ondas de ataques que circulavam, em muitas
rodas, de que o integralismo, como jd resultava da experiéncia dos
fascismos europeus, concentrava baterias, através de sua literatura, em
uma campanha de dissimulagdo de seus verdadeiros propésitos, o autor
do manual abre um crédito de confianga a esse novo sistema politico:

“até prova do contririo, o Integralismo tem o direito de ser
julgado antes pela sua sintese do que pelas semclhangas que
apresenta com os movimentos congéneres. De todos os movi-
mentos que preparam 2 ordem futura, que sairi do caos atual e
se impora de certo a todo o Ocidente, e p.ovavelmente ao mundo
inteiro, o Integralismo brasileiro é que contém mu:ier dose de
espiritualidade e um corpo de doutrina mais perfeito” (47).

Por semelhante cartilha lia grande parte dos jovens quz se prepa-
ravam para o sacerddcio no Brasil, uns chegando a realizar a sua vo-
cacdo, outros abandonando a carreira no meio do caminho. O certo é
que todos recebiam nos estudos a semente de uma atitude cue pendia
muito mais para a simpatia com o movimento do Sigma.

Seriamos injustos ao sustentar que o livro em foco tentasse uma
mentalizacio. Como quer que seja, é preciso nio desconhecer a ade-
sd0 ao integralismo de muitos padres deste periodo.

Havia os que abragaram a causa do movimento como militantes
engajados com todos os deveres ¢ riscos que implicava semelhante
opgdo. Proporcionalmente eram poucos.

Desses alguns sfo conhecidos porque ocuparam postos 1a orga-
nizacdo da A.I.B. E o caso dos sete saccrdotes que fizeram parte da
Cédmara dos Quatrocentos, Enire os sete se distinguiam o Pe. Pon-
ciano Stenzel dos Santos, vereador, depois deputado do PRP e o Pe.
Leopoldo Ayres, que escreveu “Uma carta aberta aos Sacerdctes de
minha Pétria”, conclamando-os a envergar a camisa-verde como um

(46). — Id., Op. cit., p. 452.
(47). — Id., Op. cit., p. 445,
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caminho necessirio para conjurar os perigos imimentes do comunismo
que a Agfo Catdlica ndo tinha, no momento, condigdes de enfrentar
(48). Outros havia que, pelas atividades mesmas dentro da organi-
zacH0, por sua pregagdo, por seus escritos ou por exercer cargos de
relevincia na Igreja, merecem ser citados: Mons. Liberalli, vigario ge-
ral de Urugusiana (RS), padres Everardo Guilherme, J. Cabral, Hel-
der Cimara (49).

Grande, porém, era o niimero dos que nio vestindo a camisa-ver-
de, nem se enfileirando oficialmente nas hostes do Sigma, perfilhavam
as suas idéias, liam com sofreguiddo a literatura pliniana e, privada-
mente, defendiam a implantagfio do integralismo, a necessidade de a
Igreja apoid-lo para que o Brasil pudesse escapar & sanha dos comu-
nistas. O “conservadorismo clerical” se inclinava para um erzazz da
liberal-democracia que viesse concretizar o plano de uma sociedade
cristd na ordem e na disciplina. Seria naturalmente o “fascismo diné-
mico”. )

Apesar dos ardores juvenis que impelia muitos do clero para os
bragos de um messianismo politico-religioso, ouiros sacerdotes nio
viam, com bons olhos, essa intromissdo na area da politica partidaria,
gerando o produto hibrido do padre-integralista. Alguns, mais veihos,
mais vividos e fiéis ao liberalismo em gque viveram, nem sequer podiam
imaginar um regime anti-liberal.

De outro lado, a Ag¢do Catdlica, a partir de 1934, recrutava pa-
dres para assistentes eclesidticos dos diversos ramos ou setores da or-
ganizagio, mais aberta aos problemas modernos, sobretudo sociais.
Estes padres, ao contacto com a realidade brasileira em confronto com
as exigéndas cristds e evangélicas, cresciam na tomada de consciéncia
critica e licida do que significava o Estado totalitirio cu integral para
a sociedade e a Igreja no Brasil. No comego poucos, mais numerosos
em 1936 e 37, quando a Aglo Catdlica enxameava pelas dioceses e
paréquias, dariam o tom de uma recusa terminante a um sistema poli-
tico que néo se coadunava com os postulados de um auténtico persona-
lismo crstdo. O grupo de Belo Horizonte' (Aguinaldo IL.eal, Orlando
Machado, Orlando Vilela), os de Sao Paulo, liderados por Carlos
Ortiz deriam uma prova de lucidez em meio a tantas ambigiiidades
(50).

(48). — A Offensiva, Rio de Janeiro, domingo, 25 jul. 1937, n® 549, p. 1.

(49). — Varias mogdes de solidariedade, por parte do clero, foram en-
viadas 1 Plinio Salgado e publicadas em diversos nimeros de A Offensiva
(1937). — Dentre elas vale a pena ressaltar o telegrama de apoio, assinado

por dos padres professores do semindrio de Diamantina (MG) em nome dos
seminaistas (A Offensiva, Rio de Janeiro, guarta-feira, 11 agost. 1937, p. 11).

(f0). — Carlos Ortiz respondeu & Carta Aberta (supra citada) do Padre
Leopado Ayres, defendendo a Acdo Catdlica contra uma possivel monopoli-
zagdo absorvente da agfio politica, pregada pelos padres integralistas (O Did-
rio, Felo Horizonte, domingo, 8 agost. 1937, pp. 1-2).
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3. — Uma avaliacdo estudada.

No terceiro testemunho de Alceu Amoroso Lima transparece o
drama que certos sctores da Igreja viviam diante do desafio que o mo-
vimento integralista impunha 2 sua consciéncia cristd. Por isso, os
artigos em que o autor analisa a posigio do catdlico frente ao integra-
lismo, merecem ser conhecidos com mais vagar.

“Continuam a chegar as minhas mios, de varias fontes, con-
sultas sobre a atitude que devem os catélicos assumir em face do
Integralismo™ escreve A.A.L. “E como o problema nfo pode
ser silenciado, pois é dos mais palpipantes do mercado, penso
ja ndo ser mais possivel adiar algumas palavras de expliczgio”

(51).

Foi assim motivado que Tristdo de Ataide escreveu trés artigos,
ndo sobre a doutrina integralista, mas sobre

“a posigio que penso devermos ter em face desse movi-
mento” (52).

Nessa posicao distingue ele duas modalidades: uma socioldgica,
que inclui a cooperaciio efetiva, e outra psicoldgica, implicando o mo-
do de julgar a A.I.B. Nesta scgunda modalidade,

“Vejo logo entre catdlicos trés atitudes a rejeitar: a conde-
nacdo, a exaltacdo e a expectativa”™ (53).

Tanto a condenagdo como a exaltagdo do integralismo por parte
dos catdlicos estd radicada no erro de ligar a Igreja

“ag predominio politico e econdmico da classe burguesa e
ao regime da pluraridade partidaria”,

ligar a Igreja a uma determinada era social.

Ha, no entanto, os que condenam a A.I.B., apontando

“para certas divergéncias doutrinarias, como a hipertrofia
do Estado, metodolégicas, como 0 emprego da vieléncia, morais,
como o juramento ao Chefe Nacional” (54).

(51). — LIMA (Alceu Amoroso), Indicagdes Politicas, p. 187.
(52)., — Id., Op. cit,, p. 190,

(53). — Op. cit, p. 190.

(54). — 1d., Op. cit, p. 193.
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Estes ultimos,

“em parte, tem razio, a0 menos nos Gltimos fundamentos
doutrinarios, que nie coincidem (com os da Igreja) e que podem
levar a graves divergéncias de ordem pratica” (55).

Passando da compreensdo i participagdo, podemos entender esta
dltima em dois sentidos: idealmente (considerar-se membro doutriné-
rio do movimento) e realmente (combater efetivamente pelos destinos
da A.1.B.)

“Considero ambas as participagBes perfeitamente compati-
veis, nio s6 com a doutrina social catdlica, mas ainda com a
pratica efetiva do catolicismo” (56).

sem esquecer que ha, mesmo neste caso,

“problemas bastante obscuros e dificeis a discutir, como
sejam o hegelianismo latente de certas péginas dos livios de
Plinio Salgado, o estatismo exagerado de Migucl Reale ou o em-
prego da violéncia, como método de agiio segundo a teoria sorc-
liana e maurrasiana” (57).

A participagio dos catdlicos na A.1.B. (ndo a dos padres-inte-
gralistas),

“gque me parece lamentdvel” (58) deve estar sujeita a trés
condigdes indispensaveis: fa) que tenham vocagdio peolitica, e
nio apenas inclinagio social, civica oun partidaria; b) que nédo
tenham responsabilidades de dire¢iio na Agfo Catélica; (c) que
conservemn, intangivel, a preeminéncia da sua consciéncia catdlica
sobre a sua consciéncia politica™.

A terceira condigio ¢ mais importante ¢ sutil em suas implicagdes.
O integralismo, como filosofia de vida, quer fazer, do espiritunalismo

“uma frente inica em torno da idéia e do sentimento de Deus,
aceitando em suas fileiras todas as confissdes religiosas™ (59).

(55). — Id.,, Op. cit., p. 195.
(56). — Id., Op. cit,, p. 196,
(57). — Id., ibid.

(58). — Id. Op. cit.,, p. 197,
(59). — Id., Op. cit,, p. 200.
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Embora falso ¢ perigoso em principio, esse liberalismo religioso
pode ser perfeitamente defensivel, mas podera ter as mais graves con-
seqiiéncias, se ndo for compreendido como simples alianga para fins
determinados e temporarios. Para que se realize sem prejufzos, serd
necessario da parte dos catdlicos sério conhecimento da doutrina reli-
giosa e social da Igreja, bem como o propésito inabalavel de conservar
a sua consciéncia catdlica acima de todo o entusiasmo politico.

“praticamente se tem visto muitas vezes o contririo: o inte-
gralismo substituir-se lentamente ao catolicismo” (60).

O ambiente de entusiasmo, dedicagao e heroicidade militante, mar-
ca indelevel do movimento integralista, provoca,

“insensivelmente, um retraimento da consciéncia catdlica ao
contacto da consciéncia politica™ (61).

com as seguintes consequéncias:

— para os integralistas, “a doutrina social da Igreja, com a sua
constante acentuagiic da Liberdade junto & Autoridade, passa
a ser uma forma mascarada de Liberalismo;

— a Aglo Catélica é subrepticinmente desprestigiada, como sen-
do uma agfio inoperante e efeminada;

— o respeito da Igreja pelos partidos politicos, dentro de sua
posicio extra-partiddria, passa a ser um opo:tunismo demo-
critico intolervel;

— a L.E.C. é franca ou disfargcadamente combatida como
anacrdnica e a participagio de catdlicos em partidos liberais,
considerada uma traigio ao verdadeiro catolicismo, que é anti-
liberal por natureza (62).

O integralismo se reconhece como o salvador da Igreja.

“Se ele nac vier, a lIgreja ndo resistird @ onda comunista’
{(63).

Incide-se dessa maneira no “naturalismo cristdao”, reduzindo a
Igreja a uma escola da ordem e disciplina social, vinculando os seus

(60). — Id., Op. cit., p. 201.
(61). — Id., Op. cit., p. 203.
(62). — Id., Op. cit.,, p. 204.
(63). — Id. ibid.
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destinos a uma classe social ou a “um” partido politico da direita, des-
locando o catélico de seu meio religioso para o meic politico como
polo absorvente.

“Vemos praticamente que muitos eatdlicos integralistas se
afastam das autoridades da Igreja e dos proprios meios catélicos.
Trocam o seu escudo mariano, franciscano ou da Agdo Catdlica
pelo escudo integralista... E passam entio, por vezes, a assumir
ar protetor... em relagdo a Igreja” (64).

Os catdlicos que nio ingressam no integralismo sdo logo consi-
derados maus brasileiros e, pior do que isso, maus catdlicos.

Apesar dessas restrigbes, escrevia A.A.L.:

“Tenho pelo movimento integralista a mais viva simpatia, co-
mo tenho pelo fascismo ¢ por toda essa moderna reagio das di-
reitas que mosiraram a nio inevitabilidade do socialismo” (65).

Se nfo for aceita a supremacia da consciéncia catdlica sobre a
consciéncia politica e se esta preeminéncia for julgada atentatéria a
unidade do movimento ou a disciplina da agdo, serd sinal de que o
termo integralisme é sinbnimo do absolutismo politico, de Estado tota-
litdrio, e, portanto, de negacio da liberdade da Igreja (66). Aceita,
porém, tal supremacia, a atitude dos catdlicos em face da A.I1.B .,

“se ndo deve ser nem de confusfio, sb pode ser a cooperacao. . .,
subordinada as trés condigdes que longamente analisei” (67).

¥

Alceu Amoroso Lima tinha consciéncia de que sua exposig3o con-
dicional, na base de distingdes realistas, mas sufis,

“ndo tinha satisfeito a ninguém” (68),

apesar de sua declaragio de simpatia. Em uma feliz intuigdo, tocava
ele nas feridas das divergéncias profundas que o integralismo, movi-
mento fanatizante, absorvente, haveria de provocar nas consciéncias
catélicas, levando os cristdos a substituirem a mistica pela politica com
todos os desvarics que semelhante subversdo costuma acarretar. Se-
melhante intuigAo ndo foi, porém, contrabalan¢ada por uma sensibili-
dade mais atenta ao préprio cerne anti-personalista e totalitirio do in-

(64). — Id., Op. cit,, p. 206.
(65). — Id., Op. cit, p. 209.
(66). — Id, Op, cit., p. 211,
(67). — Id., Op. cit.,, p. 219.
(68). — Id. ibid.



— 525 —

tegralismo, no plano de um sistema politico ideologicamente atentatério
da liberdade .

A orientagio de Tristio de Ataide, embora nao agradasse in
totum aos integralistas, seria um estimulo para muitos catdlicos que
ainda vacilavam diante das cavilagdes e sofismas dos pensadores do
Sigma, levando-os a uma adesdo total, como, de outra parte, se torna-
ria para outros um grito de alerta.e de apelo a um exame mais apro-
fundado de um sistema politico, portador de graves contradigdes em
uma visdo auténtica do humanismo cristéo.

Abstraindo da massa de catdlicos que se deixavam envolver, com-
pletamente, pelos ideais do movimento integralista, embalados mais
pelos devaneios de uma “revolugdo espiritual” do que pelas reais di-
mensoes de uma ideologia que nfio eram capazes de analizar em pro-
fundidade, deparamos com outros segmentos de catdlicos, uns simpa-
tizantes, outros francamente hostis.

E interessante notar, em vista das divisbes nas décadas posteriores
no catolicismo brasileiro, a motivagdo dos simpatizantes que relutavam
em ingressar ou participar na A.I.B. Diziam que o integralismo nao
se definia perante o catolicismo. Seu agnosticismo era equiparado por
eles ao agnosticismo liberal. E perguntavam: porque o integralismo
nio se declara, alto e bom som, pela unido entre o Estado e a Igreja?

Direitistas ferrenhos e radicais, julgavam que o movimento fas-
cista brasileiro, em termos religiosos, nio levava, até as tltimas conse-
quéncias, as exigéncias de um Estado integral, confessionalmente ca-
tolico. Tal posigdo era defendida por um grupo de O Legiondrio,
chefiado por Plinio Correa de Oliveira.

No outro campo, situavam-se catdlicos que discerniam, embora
com variagdes em seus argumentos, os males profundos de uma con-
cepgdo totalitiria dos sistemas fascistas, os vicios de uma estrutura de
poder na qual a pessoa humana se reduziria a um nimero ou a uma
peca de engrenagens e a religifio seria utilizada sob critérios mera-
mente politicos.

Citemos, entre outros, a maioria dos ¢lementos do Centro D.
Vital (Rio de Janeiro), a quase totalidade dos jornalistas de O Didrio
(Belo-Horizonte), liderados por Oscar Mendes (69) e alguns profes-
sores de Sdo Paulo como Alexandre Correa e Leonardo van Acker (70).

(69). — Ver MATA-MACHADO (Edgar de Godoi de), Memorial de
Idéias Politicas, Belo Horizonte, Ed. Vega, 1975, pp. 9-10.

(70) . — Para o primeiro, ver o seu artigo “Catolicismo e Integralismo™,
O Legiondrio, 830 Paulo, 4 de agost. 1935, n® 177, p. 1. Para o segundo,
ef. seu artigo “PrecisGes sobre Corporatismo, Integralismo, Trabalho... ete.™,
O Legiondrio, 13 de maio 1934, n® 145, p. 1.
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Cremos nio extrapolar dizendo que os efetivos integralistas foram
recrutados, na sua imensa maioria, entre cristios. E destes os catoli-
cos forneceram o contingente mais numeroso.

Em uma populagiio de guarenia milhdes de habitantes — era apro-
ximadamente o que contava o Brasil na época — quase todos “catd-
licos”, como se dizia, um milhdc de camisas-verdes, juramentados e
militantes, constituia uma for¢a inestimdvel de atuagdo, ndo apenas
numericamente, mas qualitativamente, gragas a rigidez da disciplina ¢
a coesdo do movimento e & mistica que chegava as raias do fanatismo.

Como explicar o empolgamento facil de tantos catdlicos e as sim-
patias de tantas pessoas qualificadas da Igreja pelo integralismo?

E um enigma que $& aos poucos ¢ estude dos documentos e teste-
munhos podera elucidar.

III. — EM BUSCA DE EXPLICACOES.

A ipfluéneia de modelos europeus foi uma constante nos varios
sctores da vida da sociedade brasileira. O catolicismo, mais do que
outras dreas do sistema social, sentiria, por motivos os mais variados
(sua ligagdo com Roma, a importago de padres e religiosos estran-
geiros, a literatura teoldgica ¢ piedosa vinda de fora, etc.), a forca e
a profundidade de semelhante influéncia.

Esta reflexdo é um ponto de partida importante ao pesquisarmos
os fatores que pesaram sobre o comportamento da Igreja em face do
integralismo brasileiro.

*

1. — No plano dos principios, € notério o empenho da Igreja em
conservar-se fiel ao ensinamento comuem de ndo pronunciar-se, apro-
vando ou reprovando formas de governo ou sistemas politicos, exceto
quando s@o ostensivamente anti-religiosos.

Sendo catélica, iste é universal, a Igreja, na largueza de sua dou-
trina no caso presente, acompanha atentamente os movimentos de ten-
déncias as mais diversas ou com a mesma estrutura ideoldgica, em-
bora com roupagens diferenciadas, que irrompem nos vérios paises,
para a conquista do poder.
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Diante da onda de movimentos direitistas que assolaram o mun-
do apds a guerra de 1914-1918, ela teve, como norma no terreno
doutrinal, a expectativa diante da progressiva configuracio e defini-
cio dos regimes totalitirios. A Action Frangaise, o Nacional-socialis-
mo alemdo nio foram condenados senfo depois de uma fase de evo-
lucdo e decantagiio de seus principios na qual se caracterizaram, clara-
mente, as linhas ideolégicas de suas posigdes com relagio ao aspecto
religioso, as exigéncias do bem comum e aos direitos da pessoa humana.

Na prdtica, os comportamentos concretos da Igreja frente aos mo-
vimentos e regimes politicos sio pautados pelos usos e costumes da
politica eclesidstica que varia de acordo com as situages concretas.
Sem esquecer que a comunidade eclesial ndo € um simples organismo
humano e social, é normal, entretanto, que neste setor despontem di-
vergéncias entre homens da Igreja, as vezes até com agudeza. E, por
mais bem intencionados que eles sejam, pode insinuar-se, em suas
taticas, um pragmatismo distutivel.

Nos anos de 1920 a 1940, o liberalismo politico atravessava um
periodo critico e se cantava o réquiem de sua decadéncia irreversivel.
A Igreja nunca morrera de amores pelo liberalismo que, em termos de
religido, se mostrara, via de regra, na letra ¢ na aplicagdo das cons-
tituicbes, dogmaticamente hostil & propaga¢iio e ao desenvolvimento
dos cultos. A tal dogmatismo anti-religioso responderam os regimes
fortes desta época, quaisquer que fossem as suas motivagdes, com pro-
postas de tolerdncia, abertura e mesmo de apoio s diversas confissOes
religiosas. Por isso se compreende a tendéncia, no mundo eclesidstico
oficial, de entrar em acordo, no plano diplomdtico, com esses governos
(Pio XI assinou 12 concordatas com regimes autoritirios ou totali-
tartos) (71).

Em cada pais onde surgem movimentos politicos originais e, con-
seqilentemente, se procura instaurar novas formas ou sistemas governa-
mentais, é naturalmente o episcopado a primeira instancia responsavel
da orientacio e pronunciamento para os catdlicos sobre as dimensdes
morais e religiosas dos mesmos. Mostra-nos a tradicao da préxis ecle-
sidstica que, somente em circunstéincias criticas e de premente neces-
sidade, vem a piblico declaragdes conjuntas e oficiais do episcopado.
O que ¢ perfeitamente explicavel, pois a matéria politica, dada a sua

{71). - Cf. de la BRIERE (Yves), “Disgraces du Libéralisme”, in
Etudes, Paris, 228 (15), aout 1936, p. 376.
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complexidade, apresenta abordagens multiplas, mesmo sob o ponto de
vista dos que a veem e analisam a partir de principios religiosos.

2. — No caso do integralismo brasileiro, em nivel de hierarguia,
j4 podemos descartar uma questdo de fato: o episcopado nio se ma-
nifestou sobre o assunto. Portanto ndo havia uma orientacio oficial
de Igreja e, dentro das linhas do ensino comum, a cada catélico era
deixada a liberdade de opgdo pessoal.

Membros da hierarquia, no entanto, foram & deriva das motiva-
¢bes espirituais do Sigma, que se propunha a renovagio dos quadros
sociais e politicos do Brasil na perspectiva dos valores cristdos. E que
o integralismo se apresentava como um movimento fotal e globali-
zante em que o politico era apenas um elemento da Ordem nacional
que pretendiam instaurar com a transformagdo radical da sociedade na
base da dominante espiritual. No momento crucial em que a A.1.B.
se tornava um partide politico, os representantes hierarquicos, sedu-
zidos, de uma parte, pelos encantos misticos ¢ messidnicos do integra-
lismo e, de outra, apavorados pela sua transformagdo forgada em gru-
po partidério, se viram embaragados com dois problemas graves: as
relagbes concretas entre a L.E.C. e a A.I.B., de um lado, os pos-
siveis atritos entre a A.1.B. e a Acdo Catdlica de outro.

— No dominio politico, a L.E.C., em pleno funcionamento,
desempenhava um papel satisfatério aos intentos da Igreja: ndo era
um organismo partiddrio e, no entanto, fazia as vezes de um partido
catdlico, funcionando como coordenadora das forgas eleitorais para a
escolha de candidatos que se comprometessem com a defesa dos pos-
tulados da Igreja. Além disso, controlava as atividades dos deputados
e senadores que com ela se engajaram a fim de ver até onde ia a sua
fidelidade aos compromissos assinados.

A A.1.B., ao configurar-se, juridicamente, em partido politico
(1936), entraria, necessariamente, no rol dos “grupos” que a L.E.C.
acompanharia de perto e supervisionaria.

Assim sendo, a hierarquia ficava tolhida em qualquer gesto que
significasse apoio ou aprovagdo ao movimento integralista. Isso, con-
tudo, ndo quer dizer que os candidatos, apresentados pele Sigma, ndo
fossem os primeiros a subscrever os postulados da L.E.C. e a receber
uma votagdo significativa de padres e leigos cat6licos;

— no dominio da agdo social, a Agio Catdlica, como arregi-
mentacio das forgas eclesiais para a implantagio, no temporal, do
espirito do Reino de Cristo e proporcionande aos leigos uma partici-
pacdo ou colaboragiio oficial no préprio apostolade hierarquico, fo-
mentava, através de métodos novos e originais, uma mentalidade me-
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nos conservadora ¢ mais aberta, impregnada do “personalismo”, como
ideologia mais afim com a mensagem cristd e, tendo como meta, o es-
tabelecimento da “nova cristandade”, no sentido maritaineano.

Entre a renovagio espiritual global (totalitiria com a dominante
politica), pregada pela A.1.B. e a instauragdo de uma “nova ordem
social cristd”, inspirada nos ensinamentos de Pio XII e defendida pela
A . C., no seriam poucas as areas de divergéncia.

Alguns bispos, ainda tergiversantes em assumir a A. C. e co-
nhecé-la em sua verdadeira dimensdo, duvidavam, apesar de tudo, em
“batizar” o integralismo e sustenti-lo no mesmo pé da A. A., que
era uma organizacio oficial da lIgreja.

Em face do exposto, era compreensivel a atitude da grande maio-
ria dos bispos: siléncio e discri¢do relativamente a um movimento po-
litico que, integral e totalitdrio em suas concepgles basicas, empenha-
va-se, com unhas e dentes, em receber as bén¢dos da Igreja e captar
as forcas da clientela catdlica.

3. — No nivel do clero e dos leigos, a simpatia, a adesdo e a co-
operagdo com a organizagdo pliniana se processavam e se moviam sob
a inspiragdo de outros fatores.

Para o clero, é conhecida a norma tradicional eclesidstica que in-
terdiz aos padres a participacéo na politica partiddria. Mas o integra-
lismo, nos primeiros anos de sua eXisténcia, ndo era um partido; era
antes um movimento de salvagdo nacional. A vocago pelitica, como
uma espécie de carisma, pode ser um servico que o cristdo, leigo ou
sacerdote, é chamado a prestar & comunidade social. A presenga de
padres na politica, entendida como prestagdo de servigo ao bem comum
da pétria, se estende a todas as épocas da histéria brasileira.

Lamentdvel ndo é que sacerdotes participem de movimentos po-
liticos no sentido aqui focalizado. Lamentdvel é o comprometimento
de padres e leigos catdlicos em movimentos cuja ideologia e programa
nfo se coadunam com as exigéncias do Evangelho e com os principios
de uma reta filosofia politica que respeite os direitos da pessoa huma-
na e a verdadeira funcio do sistema social.

Tentando chegar &s raizes do fascinio que o “direitismo brasi-
leiro” da década de 30 exerceu sobre boa parte do clero e dos leigos,
poderemos, sem pretensdio de ser exaustivos, lembrar os seguintes
pontos:

a). — o nivel de consciéncia critica dos catdlicos, incluindo o
clero, nio atingia um grau de [ucidez suficiente para ver, com clareza,
as ambigilidades e os perigos do integralismo.
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Essa minguada acuidade de senso critico-politico fazia parte do
préprio contexto cultural brasileiro daquele tempo e néo era privilégio
dos meios catdlicos. Salvo as exceces de costume, a frase que fez
época, catalogando o Brasil como “deserto de homens e de idéias”,
traduzia a realidade dos acanhados limites do pensamento e da reflexfo
sobre os problemas sociais e politicos.

No campo doutrinal, ndo temos noticia de nenhuma anilise obje-
tiva e aprofundada do integralismo, feita por um catélico n#o-integra-
lista. Alceu Amoroso Lima, em seus artigos citados, embora furtan-
do-se, explicitamente, a abordar o contedo do movimento de Plinio
Salgado, levanta o véu de questdes que, pelo menos, deveriam impres-
sionar a consciéncia dos pensadores cristdos (o “hegelianismo latente”,
o “estatismo exagerado™, a “teoria soreliana da violéncia”).

Nio causa espanto, por conseguinte, a facilidade com que se abra-
¢ava o integralismo, visto muito mais na beleza enganosa de suas apa-
réncias e no pragmatismo de seus objetivos como organizagdo liber-
tadora.

No campo da prdtica, os dois elementos — religioso e politico
— se embaralhavam, completamente, nos espiritos dos catélicos inte-
gralistas, quase sempre com a prevaléncia do segundo sobre o primei-
ro. A confusfio envolvia tanto o modo de encarar a Igreja, naturali-
zando-a como uma simples institvig3o colocada a servico do pove ou
da nac¢do, cumo o préprio comportamento dos membros da comunida-
de eclesial que s¢ mostravam hesitantes, esquivos ou hostis a0 movi-
mento.

O conservadorismo catélico, alimentado por um anti-liberalismo
nem sempre bem fundamentado, se inclinaria, com naturalidade, para
uma organiza¢io na qual a primazia da autoridade fosse cultivada ce-
gamente, e a disciplina e a ordem endeusadas & custa mesmo da li-
berdade .

A maioria dos plinianos ndo entenderia jamais porque a Igreja
nio adotava abertamente as teses da A.1.B., porque nao apoiava uima
organiza¢io que fazia questdo de defender a doutrina social cristd e
de ser a “cruzada” por exceléncia contra o comunismo. Desta auto-
-consciéncia de ser.o dnico movimento capaz de conter as ondas do
sovietismo, prestes a inundar o pais, seguia-se, como conseqiiéncia,
uma série de ataques 4 Acfo Catélica, como “improdutiva”, no dizer
do Padre Leopoldo Ayres, & covardia dos catdlicos em ndo querer de-
finir-se, ao seu obscurantismc em n@o saber decifrar os sinais de mes-
sianismo providencial, patentes na A.I.B.
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Essa tendéncia de naturalizar ou naclonalizar a Igreja, corrente
em certos circulos integralistas, toma contornos bem definidos no tes-
temunho, narrado por Afrdnio Coutinho:

“E eu ja ouvi mesmo de um catdlico fascista a declaragio de
desgosto porque a Ac¢do Catdlica ndo tem patria, é universal.
Niao é preciso dizer que este € mais fascista do que catdlico™ (72).

b)}. — Outro fator que nos ajuda a entender a irradiagdo das
idéias do Sigma entre catélicos era a “inddstria” do anti-comunismo,
habilmente manipulada e explorada pelos ativistas plinianos para ali-
ciar a “consciéncia ingénua” de muitos.

A tensa situagfo, em que se debatia o Brasil, apds a intentona
de 1935 e na campanha presidencial de 1937, foi uma ocasido impar,
supervalorizada pelos integralistas que, instigando e ampliando o clima
de medo e de pénico, condicionavam as pessoas desprevenidas a ver
no Chefe Nacional e em sua organizagio, a Unica chance e possibili~
dade de livrar o Brasil das garras do belchevismo.

Em tal conjuntura, uma campanha anti-comunista, feita na base
do slogan — Deus, Pdtria e Familia — encontraria ressondncia favo-
ravel e teria, a seu favor, a auséncia de outras organizacdes, a fraqueza
da prépria Igreja em termos de conscientizacio e coordenagdo e a
complacéncia oportunista do governo que manobrava a A.1.B. em
vista de seus interesses.

¢). — Um terceiro fator que nfo pode ser esquecido, relaciona-se
com a prépria qualidade do catolicismo praticado no Brasil. Tradi-
cionalmente formalista, a dominante do catolicismo brasileiro era de
ordem moralista e sentimental .

Ao moralismo dos catdlicos correspondiam, plenamente, as nor-
mas da A.1.B., na rigidez de suvas formulagdes, nas exigéncias indis-
cutiveis de suas préticas e na idolatria da disciplina pela disciplina.
O “juramento”, feito ao Chefe Nacional e que colocava problemas pa-
ra as consciéncias mais sensiveis ao valor da palavra humana, era sin-
toma de uma atitude mais profunda de desconfianga do engajamento
de qualqquer pessoa e de sua capacidade de saber ser livre.

Ao sentimentalismo religioso parecia satisfazer, cabal e pratica-
mente, a resposta do integralismo. Apclando sempre para a impul-
sividade da juventude, invocando o espirito de heroismo e de luta
num c¢lima de tensdo psicolégica, jogando com a religidio como elemen-

(72). — A Ordem, Rio de Janeiro, 21 (5), pp. 490, maio 1939.
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to tradicionalmente indispensavel para a renovagio do Brasil, criou ele
uma atmosfera mistica, alimentando, continuamente, com o expediente
de rituais quase sagrados, o fervor de seus partiddrios.

Apesar de sustentarem a necessidade da formagio da consciéncia
nacional através de um longo trabalho de esclarecimento e doutrina-
¢do, predominou, na realidade, o recurso ao instintivo, ao emocional,
a0 nao-racional nas adesGes em massa 4 A.1.B.

Vivendo uma religifo calcada nas férmulas estereotipadas do ca-
" tecismo e cultivando, com muito carinho, a heranga religiosa recebida
dos pais, sobretudo nas devogdes e festas, os catblicos seriam presa
facil dos arroubos messifinicos artificialmente suscitados e calculada-
mente nutridos pela pregagio macica dos lideres plinianos, da cupola
aos mais baixos escalOes.

CONCLUSAO.

Sem majorar nem subestimar, julgamos poder classificar a passa-
gem do integralismo, no palco social e politico da histdria brasileira
da década de 30, como uma espécie de “‘epifendmeno”. Se reduzidas
foram as esperancas que o movimento alimentava de conquista efetiva
do poder e de estabelecimento de uma “Humanidade Nova”, ndo
deixou, entretanto, de marcar toda uma geracdo com o rango do di-
reitismo ¢ a nostalgia de um regime forte que, no futuro, poderia jorrar,
do sub-solo do fascismo, sob novas formas.



