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Resumo: A contribui¢ao de Cassirer a compreensio do pensamento politico
na Europa moderna constitui parte importante de seu legado. “Alemanha e
Europa Ocidental no espelho da histéria intelectual” faz parte dessa dimensao
de sua obra, a qual revela um intelectual sensivel aos acontecimentos e
transformagoes contemporaneas. Aqui, investiga-se a evolucao das ideias a fim
de determinar a singularidade das culturas nacionais, sustentando, a0 mesmo
tempo, a tese de uma efetiva unidade entre elas. Esse ndo é apenas um texto
relevante dentro da producio de Cassirer, mas também um rico documento
histérico, uma defesa sucinta, porém contumaz, da ideia de unidade europeia.
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Abstract: Cassirer’s contribution to the understanding of political thinking in
modern Europe is an important part of his legacy. “Germany and Western
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Europe in the mirror of intellectual history” is part of this dimension of his
work, which reveals an intellectual sensitive to contemporary events and
transformations. Here, the evolution of ideas is investigated to determine the
uniqueness of national cultures, while at the same time supporting the thesis of
an effective unity between them. This is not only a relevant text within
Cassirer’s production, it is also a rich historical document, a succinct but
contumacious defense of the idea of European unity.

Keywords: Ernst Cassirer, intellectual history, FEuropean history,
cosmopolitism, philosophy of culture.

Introdugao?

Em “O mito do Estado” (The myth of the State), escrito postumo
publicado em 1946, Cassirer define a esséncia do problema intelectual que
ocupou o centro de sua reflexdo filosofica durante os ultimos anos de sua
carreira. A profunda mudanca no pensamento europeu, com suas catastroficas
consequéncias politicas, ao lado do surgimento de uma antiga forca que
colocou em séria ameaga o pensamento racional. Cassirer observava, assim, o
fenémeno da preponderancia do pensamento mitico:

Nos ultimos trinta anos, no periodo compreendido entre a primeira e a segunda
Guerra Mundial, ndo apenas passamos por uma crise severa de nossa vida politica e
social, mas também fomos confrontados com problemas tedricos completamente
novos [..]. Talvez, a mais importante e alarmante caracteristica neste
desenvolvimento do pensamento politico moderno seja o aparecimento de uma
nova forca: a forga do pensamento mitico. E 6bvia a preponderincia do
pensamento mitico sobre o pensamento racional em alguns de nossos sistemas
politicos modernos. Depois de um embate curto e violento, o pensamento mitico
parecia conquistar uma vitéria clara e definitiva. Como essa vitéria foi possivel?
Como podemos contabilizar esse novo fenémeno que apareceu de forma tio
repentina em nosso horizonte politico e, de certa forma, parecia reverter todas as

nossas ideias anteriores a respeito do cariter de nossa vida intelectual e social??
(Cassirer, 1946, p. 7)

As perguntas levantadas por Cassirer demonstram sua preocupacao
com um problema contemporaneo, o qual seria, com efeito, iluminado por
meio de uma minuciosa analise do desenvolvimento e transformacdes das
ideias. Assim, a grande abordagem histérica empregada por Cassirer para
responder as indagag¢des apresentadas no livro de 1946 constitui um método

recorrente de suas investigacoes filosoficas. A vasta erudicdo que marca o seu

2 Agradeco ao revisor pelas valiosas sugestdes, sobretudo, pela indicacio das nuances
envolvendo o alemio de Lutero. Agradeco também ao meu orientador, Prof. Dr. Luiz Cesar
Marques Filho, e a Coordenacido de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES)
pelo financiamento de minha pesquisa doutoral.

3 B de minha autoria a tradugio desta e de todas as demais passagens.
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estilo possui suas raizes na tradicio de Marburgo, na amplitude de seus
interesses intelectuais, e, naturalmente, em seus contatos académicos
subsequentes. Pode-se dizer que Cassirer situa-se em um estilo de anilise
histérica objetiva, com grande apreco pela coeréncia e clareza de exposicio.
Mesmo Peter Gay, em sua analise bastante critica da producio do
“historiador” Cassirer, reconhece sua notavel erudicao e agudeza analitica, um
eximio historiador cujas pesquisas trouxeram resultados indiscutivelmente
relevantes®,

Ernst Cassirer estd, de fato, entre os maiotes historiadores das ideias e
filésofos do século XX, embora, ha que se dizer, seu legado tenha
permanecido, por muito tempo, pouco estudado e, de certa forma, esquecido’.
De ascendéncia judaica, Cassirer mostrou-se comprometido ao longo de sua
carreira com a cultura liberal e cosmopolita europeia’. No comeco de sua
carreira dedicou-se principalmente a investigagao do problema epistemolégico,
publicando uma série que consagraria seu nome na intelectualidade alema da
época7. Posteriormente, sua contribui¢io foi além, abrangendo campos que
passaram pela historia da ciéncia, fisica moderna, histéria do Renascimento,
filosofia da cultura. A formacgdo intelectual de Cassirer é marcada pelo
alinhamento com o espirito racionalista do “Iluminismo” (Aufklirung) e com o
legado cultural do classicismo alemao. Nesse sentido, produziu extensamente
sobre Leibniz e Kant’. Foi ainda um leitor assiduo de pensadores como

Schiller, Goethe e Wilhelm von Humboldt.

4 Peter Gay reconhece a profundidade, coeréncia e objetividade do “historiador” Cassirer, no
entanto, enuncia uma tese bastante dura: “Eu vou argumentar que o trabalho de Cassirer como
historiador foi uma realizagdo grandiosa, mas, ao mesmo tempo, defeituosa. Imensamente
inteligente, sugestivo, mas ndo conclusivo. Nada que este homem escreveu foi, em algum
momento, eu suponho, totalmente bom” (Gay, 1967, p. 106).

5> Habermas enxerga em Cassirer um dos filésofos de sua geracdo mais injusticados pela
historiografia e histéria das ideias (Habermas, 1997, p. 7). Nesse contexto, cabe ainda salientar
que, sobretudo a partir da década de 1990, ha um crescente interesse pelo pensamento e obra
de Cassirer. Segundo Skidelsky, esse “renascimento” se da no mundo de lingua inglesa,
especialmente, a partir da publica¢io do livro de Friedman (Friedman, 2000). Ja na Alemanha o
interesse por Cassirer estd muito atrelado a sua contribui¢do a teoria da cultura e ao seu papel
como referencial liberal e cosmopolita em uma Alemanha reunificada (Skidelsky, 2008, p. 7).

¢ Sobre a dimensio politica do pensamento de Cassirer cf. (Lipton, 1978).

7 A série “O problema do conhecimento na filosofia e na ciéncia da época moderna” (Das
Erkenntnisproblem in der Philosophie und Wissenschaft der neweren Zeif) teve seu primeiro volume
publicado em 1906, e o segundo no ano seguinte. Trata-se de um estudo realizado ao longo de
toda sua vida, sendo o quarto e dltimo volume publicado apenas postumamente (1957).

8 O primeiro trabalho académico de Cassirer apés a sua tese de doutoramento foi justamente
sobre Leibniz, “O sistema de Leibniz em seus fundamentos cientificos” (Cassirer, 1902).
Cassirer foi o organizador de uma importante reedi¢do dos escritos de Kant iniciada em 1912
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A investiga¢ao desenvolvida em “O mito do Estado” representa, talvez,
o produto mais coeso e consistente da producdo de Cassirer sobre a questao da
filosofia do Estado e da politica contemporanea. No entanto, o olhar do
filésofo sobre questdes contemporaneas, sobre a dimensao politica e social da
Europa, faz parte de um continuo interesse que se iniciou efetivamente em
1916 com seu livro “Liberdade e forma” (Cassirer, 1916). Aqui, muito
influenciado pelo primeiro conflito mundial, Cassirer reflete sobre a questao do

“germanismo”’

e sobre o lugar da Alemanha na cultura europeia. Defende a
peculiaridade da cultura alema e seu papel insubstituivel na histéria da
civilizagdo. No entanto, sua posicio é cautelosa, mantem-se firme em uma
perspectiva de cunho liberal, colocando-se a distancia da exaltacao nacionalista
do “germanismo” e da irredutibilidade do “génio” alemao a cultura europeia,
uma posi¢ao semelhante a de Friedrich Meinecke (Ferrari, 1996, p. 49).

Se, por um lado, os anos 1920 marcaram o desenvolvimento e
“conclusio”™ do principal projeto filoséfico de Cassirer, a “Filosofia das
formas simbolicas” (Philosophie der symbolischen Formen), por outro, marcaram a
consolidacao de seu nome como um dos filésofos mais importantes da Europa
e coincidiram com o apogeu de sua atuagdao publica como intelectual. Professor
catedratico da recém-fundada Universidade de Hamburgo (1919), Cassirer
assumiu posicao de destaque na famosa conferéncia de Davos (1929) ao se
colocar em posicio claramente antagbnica a Heidegger'”. Marcou a histéria
universitaria mais recente ao se tornar o primeiro reitor judeu da Alemanha
moderna. Embora a “conversio” efetiva de Cassirer ao problema
antropolégico e da filosofia social tenha acontecido ao longo dos anos 1930
(Paetzoldt, 2002, p. 13-14), ja na década anterior se mostrava atento aos
desdobramentos politicos contemporaneos e a ameaga do pensamento mitico
ao pensamento racional. A conferéncia proferida em Hamburgo em 1928, por

ocasido das comemoragoes em homenagem a constituicdo republicana

(Immanuel Kants Werke: in Gemeinschaft mit Hermann Coben) e autor de uma substanciosa biografia
do filésofo (Cassirer, 1918).

9 Os trés volumes da “Filosofia das formas simbdlicas” foram publicados respectivamente em
1923, 1925 e 1929. Cassirer concebeu ainda um quarto volume, cujo manusctito foi publicado
somente em 1995 (Cassirer, 1995).

10°A literatura sobre o encontro em Davos ¢é extensa. No entanto, convém destacar aqui o livro
de Friedman, o qual analisa trés distintas posi¢oes filosoficas que ficariam evidente a partir de
Davos, representadas por Carnap, Cassirer e Heidegger (Friedman, 2000). O leitor interessado
encontrard no livro de Peter Gordon uma analise minuciosa que se apresenta como uma
interpretagio filoséfica, portanto, nao politica, do debate em Davos (Gordon, 2012).
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(Cassirer, 1929), é um exemplo de defesa publica do cosmopolitismo, dos
direitos inalienaveis do individuo e da afinidade do espirito alemao com o ideal
republicano. Passando por Leibniz, Kant e Goethe, as ideias dos direitos
inalienaveis e certos elementos do espirito republicano nao s6 estiveram
presentes em grandes nomes da tradicio filosofica alema, como também
antecederam a prépria Revolugao Francesa.

Foi nesse contexto que se deu a publicacio do artigo “Alemanha e
Europa Ocidental no espelho da histéria intelectual” (Deutschland und Westenrgpa
im Spiegel der Geitesgeschichte), um texto publicado no periddico de curta vida,
Inter Nationes. A revista, que teve seu primeiro nimero publicado em 1931 e seu
ultimo ja no ano seguinte, pretendia ser um periédico alemao a fomentar a
superacdo das fraturas entre a Alemanha e as outras nac¢les europeias. O
discurso, todavia, nao deveria se assentar sobre o campo politico, mas na esfera
cultural. O objetivo era claro: mostrar a unidade entre os povos europeus
(Muller, 2008, p. 381).

Em “Alemanha e Europa Ocidental no espelho da histéria intelectual”
Cassirer se propoe a analisar a histéria intelectual daquelas que representariam,
talvez, as na¢oes de maior peso politico do Entre Guerras: Franga, Inglaterra e
Alemanha. O espirito francés, como mostra Cassirer, ¢ definido pelo zelo, rigor
e coesao. Descartes assume aqui um papel de primeira importancia. Foi o
intelectual a moldar a sua filosofia como um problema verdadeiramente
universal, rejeitando o desmantelamento do saber em campos separados e indo
em dire¢dao a unidade e totalidade do espirito. Esse principio de Descartes nao
apenas definiu o amago de sua filosofia como também influenciou diretamente
o espirito classico francés. Tal influéncia estendeu-se para outras dimensdes da
vida cultural. Na poética de Boileau ha a mesma paixdo pela razao que em
Descartes. Na fervorosa disputa em torno do Jansenismo, o espirito classico
francés nao deixa de demonstrar sua atuagdo. Mesmo um convicto jansenista
como Antoine Arnauld ndo poderia deixar de imergir por completo na
meticulosidade 16gica, extrair do espirito da comprovagao do cartesianismo as
suas armaduras e armas historicas.

Em solo inglés, Cassirer observa, surge a clara primazia do
pragmatismo em lugar da atitude contemplativa. Os ingleses transplantaram

essa primazia para a sua vida cultural e conseguiram conciliar as contradi¢gdes
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dessa inclinagao pragmatica com o nucleo de sua vida religiosa, marcada na era
moderna pelo calvinismo puritano. O empirismo de Bacon pode ser conciliado
com a concepcao  religiosa da  transcendéncia  ilimitada. A
“transcendentalidade” da fé convive lado-a-lado com uma visio mundana da
vida religiosa. A certeza da eleicio divina que s6 pode ser dada por meio do
trabalho, do agir indireto, da origem ao que Max Weber definiu como “ascese
intramundana”. O secularismo, portanto, harmoniza-se com a religido, e o
espirito inglés mostra sua estabilidade e sua forca; suas diferencas nao
precisaram ser exterminadas, mas puderam ser toleradas e superadas.

A Alemanha, por sua vez, ndo possui seu sustentaculo na ciéncia
enquanto tal, como a Franga, nem no dominio ativo da realidade, como a
Inglaterra, mas no dominio da consciéncia religiosa. O novo principio
espiritual que a Alemanha apresenta ao mundo tem origem na Reforma. O
problema da liberdade humana colocado por Lutero, a impossibilidade de a
alma escolher entre Deus e o Diabo. A mesma colisao dialética entre liberdade
e necessidade ressurge em Leibniz. O problema que havia sido superado por
Lutero em favor da dogmatica paulino-agostiniana encontra-se novamente em
aberto, agora nao mais no ambito da religido, mas no da metafisica. Em
Leibniz o principio da “moénada”, dominio por exceléncia da liberdade, choca-
se com o “principio da razao suficiente”, no qual nao se admite o “acaso”. O
embate caracteristico do espirito alemao é entio solucionado com Kant e sua
filosofia critica. Aqui, a universalidade e o “principio da razao suficiente” estao
assentados na propria espontaneidade do pensamento, no juizo critico; ja a
autonomia da vontade desdobra-se na prépria autonomia do juizo pratico.
Assim, Kant confere uma nova resposta e um novo aprofundamento a questao
da liberdade, a qual, com efeito, definiu e movimentou de forma intima todo o
conjunto da histéria espiritual alema.

Como conciliar trajetorias tao singulares e distintas? Como reuni-las em
torno de um ponto em comum? Para Cassirer a cultura europeia é formada
pela harmonizacao de antagonismos profundos. Entretanto, mais do que
enxergar as culturas nacionais como fragmentos individuais, Cassirer procura
pelo seu verdadeiro sentido universal. Portanto, mesmo a partir de trajetorias
particulares, com decursos bem especificos, no fundo, cada cultura particular

teve como parametro, ao longo de sua histéria, a superacio de um mesmo
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desafio: estabelecer o dominio do espirito sobre a realidade e compreender esse
dominio em seus pressupostos. Essa ¢ a ideia que, em suma, perpassa e conduz
o texto de 1931.

“Alemanha e Europa Ocidental no espelho da historia intelectual” é, de
fato, um artigo breve e, talvez, de menor robustez, se comparado a outros
escritos politicos de Cassirer. No entanto, nao se pode diminuir sua relevancia.
Além de nos mostrar a erudi¢do, clareza e profundidade do estilo de Cassirer,
esse texto nos apresenta uma bela e incisiva defesa da unidade europeia e de
um ideal cultural cosmopolita, o testemunho de um intelectual judeu que
vivenciou e observou de perto o desmantelamento do ideal de tolerancia e a

emersao do pensamento mitico.

Alemanha e Europa Ocidental no espelho da histéria intelectual

1. Goethe equiparou a moderna histéria intelectual europeia a uma
grande comissura, na qual as vozes dos povos isoladamente, uma atras da
outra, mobilizam-se a fim de fazer valer suas peculiaridades, para, em seguida,
nesse mesmo embate, gerar uma nova, até entio inalcangada, harmonia. Na
realidade ¢ essa polifonia que primeiramente produz a unissonancia da cultura
moderna e sobre a qual se baseia essencialmente sua forca e seu carater. Ela
sempre propicia um novo estimulo, deixa-o transferir-se ao devir interior,
sobre o qual se assenta o ponto de chegada e o objetivo dessa harmonia.
Antagonismos profundos e intensos sio reunidos em uma unidade; distensoes
violentas e dinamicas procuram e encontram seu ponto de equilibrio.

Nao se compreende essa evolu¢io quando se encara a mesma com
juizos de valor previamente definidos, quando se procura parametros
rigorosamente unitarios ¢ se estabelece normas unicas e rigidas, com base nas
quais as culturas nacionais singulares passam a ser mensuradas. Por
conseguinte, o crucial é, precisamente, que mesmo assim adquiriu-se — em
discérdia e contenda, em uma constante disputa, a qual pode aparentar, sob um
olhar externo e superficial, uma mera desmoralizagdio — uma nova e genuina
totalidade, sendo estabelecida e assegurada uma nova norma. O valor efetivo

de cada cultura nacional particular nio jaz naquilo que ela contribui

11 Publicado originalmente como: CASSIRER, Ernst. Deutschland und Westeuropa im Spiegel
der Geistesgeschichte. Inter Nationes, Berlin, n. 1, 1931. [Nota do Tradutor]
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externamente ¢ em sentido simplesmente extensivo a essa totalidade. Tal
contribui¢do permanece, independentemente do quao rica possa ser concebida,
sempre como uma mera fracio e estigmatizada como fragmentaria. Nao
devemos permanecer eternamente condenados a olhar para a histéria
intelectual moderna somente como um “fragmento em fragmentos”, por
conseguinte, devemos procurar mesmo nas especificidades individuais, as quais
sao inegavelmente inerentes a cada cultura nacional, nio um mero particular,
mas procurar enxergar um verdadeiro universal. Em certa ocasido, com o
intuito de determinar a relagio do espirito humano para com a divindade,
Leibniz cunhou esta formulagao. O espirito do homem nio é uma parte, mas
um simbolo da divindade; ele nao carrega uma mera fracio do divino, mas
representa em si mesmo a totalidade do seu ser, sua for¢a e sua substancia. “A
mente nio ¢é parte, mas simulacro do divino, representante do todo [...”"
(Leibniz, 1707, p. 447). Noés também devemos adotar essa interpretacao
“monadologica” da substancia da unidade e da multiplicidade para nossa
reflexdo sobre as forgas fundamentais, de cuja atuagao conjunta desenvolveu-se
a feicdo do novo espirito europeu. Cada uma de suas partes ¢ uma unidade
propria e insubstituivel; possui em si mesma seu nucleo e centro gravitacional e
a partir desse centro desenvolve uma agdo clara e certa, a qual sempre se
expande e paulatinamente se apodera do conjunto do universo espiritual,
definindo-o de modo caracteristico. Em todas essas defini¢coes, cada forca
particular exprime-se, da forma mais concisa e explicita, em sua propria
esséncia, em suas especificidades, suas limitagdes e comprometimento; alias,
conferindo, a0 mesmo tempo, a cada uma, dentro de seu préprio aspecto, uma
imagem da estrutura, da organizacdo e da constituicao interna do todo.
Intentamos tornar clara essa relagdo, sucessivamente compreender, de forma
sucinta, as forcas elementares, atuantes e¢ constituidoras da cultura moderna
francesa, inglesa e alema. Procurar compreendé-las como unidade
fundamentada em si mesma — como uma unidade que se reconcentra nao a
partir de fragmentos, de ideias e de motivos particulares, mas que,
primordialmente e ininterruptamente, ¢ apresentavel como unidade de um

problema e principio especifico.

12 Em latim no original: “Mens no pars est, sed simulacrum divinitatis, repraesentativum
universi”. (Nota do Tradutor)
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2. E caracteristico do espirito francés o rigor, o zelo e a coesdo. Assim,
ele ndo apenas os transforma por meio de uma acdo abrangente em seu
principio fundamental, mas também sabe e reconhece que para que seu
principio fundamental logre éxito, o mesmo deve ser, desde logo,
conscientemente apreendido e formulado com envolvente clareza. Foi um
grande pensador francés o responsavel por consumar esse feito. O “Discurso
do método” (Discounrs de la méthode) de Descartes rende-se a uma tarefa, por
exceléncia, universal, prestando-se, acima de todas as questdes meramente
individuais, a um objetivo abrangente. Toda particularizacao da questdo, todo
desmantelamento do saber em campos separados, todo constrangimento em
dire¢do a investigacdo sob a Otica das disciplinas especializadas, foram
expressamente rejeitadas por Descartes. Seu problema vai em direcio a
abrangente questdo do universitas ingenii, em dire¢ao a unidade e totalidade, a
indivisivel e inquebravel identidade do espirito. O espirito permanece em si
mesmo igual, embora possa se desdobrar em conteidos multiplos e orientar-se
para objetos variados; de forma andloga a luz do sol que ilumina diversos
objetos e ¢é sempre a mesma. Partindo dessas suas ideias fundamentais,
Descartes molda o novo ideal de sua filosofia como um mathesis universalis”,
como uma doutrina geral do conhecimento. Alias, reside simultaneamente
nessa mesma generalidade uma empreitada mais especifica e mais concisa.
Porque aqui nao foi simplesmente instituido um preceito a partir do qual a
nascente ciéncia do universo poderia se orientar e retirar seus NOvos
parametros, suas normas logicas e metodoldgicas; mas, coloca-se aqui, ao
mesmo tempo, em surpreendente coincidéncia, uma reinvindicagao nacional
especifica. Descartes designou pioneiramente, com total determinagao e

consciéncia, essa diretriz que assegurou o desenvolvimento do espirito francés

13 Projeto de Descartes para “matematizacao” das ciéncias. Passa, como exposto por Cassirer
em “Descartes: ensinamento — personalidade — atuagdo” (Descartes: Lehre — Persinlichkeit —
Wirknng), pela remodelagdio do conceito de matematica. Para Descartes, a interpretagio
tradicional da matematica como doutrina dos numeros e das figuras obscurece sua
universalidade e, portanto, seu verdadeiro sentido filoséfico. Os pensadores antigos ja haviam
interpretado a matemdtica como a verdadeira ferramenta do conhecimento filoséfico, nio
restrita, por conseguinte, as opera¢oes numéricas e geométricas, mas relacionada a tudo que
envolve medida e ordem, ou seja, relacionado com o mundo dos tons, da luz, dos corpos
celestes e seus movimentos. Astronomia, mecanica, musica e 6tica podem ser designadas, com
igual justica, como partes da matematica, assim como a algebra e a geometria. Em face desta
passagem de uma mathesis vulgaris para uma mathesis universalis ¢ do principio da formalizagao,
estabeleceu-se o parametro norteador da teoria do conhecimento de Descartes (Cassirer, 1936—
1938, p. 10-11). [Nota do Tradutor]
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nos dois séculos seguintes e, de maneira paulatina e certeira, seu verdadeiro
aperfeicoamento “classico”. O principio que ele representa como matematico e
cientista natural, como légico e metafisico, resulta também em algo eficiente e
dinamico, para além desse circulo ja tao tenso. O espirito de analise que celebra
seu mais alto triunfo em “Regras para a direcao do espirito” (Regulae ad
directionem ingenii) de Descartes e em sua geometria, € que inaugura aqui um
novo caminho tanto da légica quanto da matematica, determina, em suma,
desde entdo, as normas fundamentais para toda atividade produtiva. Para
Descartes nao existem questdes que o espirito humano nio possa levantar;
questoes que nao haveriam de ser respondidas por esse mesmo espirito de
alguma forma, seja ela direta ou indireta. Entretanto, a resposta, com efeito,
sempre depende da fixagdo de uma ordem determinada e necessaria no
processo de analise, de um plano persistente que va passo-a-passo do simples
para o complexo. Somente essa progressao gradualmente regulamentada, que
exclui todo salto e arbitrariedade e simplesmente descobre conexdes
necessarias estabelecidas na coisa mesma, pode conduzir ao éxito. No
“Discurso do método” Descartes compara o estado atual das ciéncias ao
aspecto daquelas cidades medievais — ele pensa aqui especialmente nas
pequenas cidades alemas, as quais ele conheceu durante os anos de guerra —
que se apresentam como uma estrutura de altos edificios individuais, cujos
fundamentos sio erguidos um atras do outro, como uma confusio
policromatica de ruas e vielas. Tal caos e “contumacia” — ele esclarece desta
forma — jamais podem satisfazer aos requisitos da beleza. Antes, pelo contrario,
isso s6 sera atingido quando tivermos diante de nés um plano totalmente
coerente em si mesmo, concebido de maneira prévia e estritamente cautelosa.
Tal configuragao, oriunda da unidade de um modelo arquitetonico uniforme,
constitui o carater de toda verdadeira arte e ciéncia. Porque também a arte nao
surge da mera plenitude e do vagueante arbitrio da fantasia, mas nela tudo se
ancora sobre a estruturagio claramente penetravel e uniformemente
compreensivel, sobre a organizacao do todo a partir dos particulares, seguindo
principios necessariamente universais. Assim, a beleza transforma-se em um
caso especial da verdade, assim, a forma artistica transforma-se em um
direcionamento particular e especifico da estrutura tedrica. Mais tarde

Condillac apenas extraiu desses principios da filosofia cartesiana as
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consequéncias necessarias ao esclarecer que a analise ¢ o que define tanto o
matematico e o cientista natural quanto o grande artista. Entre o génio
matematico e o génio poético nao ha distingao essencial. Corneille e Newton
estdio sobre uma mesma linha; da mesma forma que um ¢é mestre na
decomposicao dos fenémenos da percep¢ao externa, na redugio de todo
movimento fisico a poucos principios fundamentais basicos, o outro é mestre
na dissecacdo dos sofrimentos humanos e na reducdo aos seus principios
originais basicos.

A forga que habita no interior desse direcionamento fundamental do
espirito francés nos séculos XVII e XVIII, poe-se a mostra, da maneira mais
clara, no momento em que, no que se refere ao assunto que ela tem por missao
penetrar e dominar, ¢ produzida a mais veemente oposi¢ao. Essa forca nao
recua diante dos “irracionalistas”, para os quais a “razao” pura aparenta ser
simplesmente algo hermético. Nao apenas a arte, mas também a prépria
“crencga” religiosa é implicada nesse circulo e, da mesma forma, envolvida
nessa atmosfera peculiar. Talvez nio exista um antagonismo mais profundo e
irreconciliavel, no que tange a questao e a problematica intelectual, do que o
antagonismo existente entre Descartes e Jansenius. A grande obra de Jansenius
sobre Agostinho, a qual concedeu o impulso inicial decisivo para 0 movimento
religioso mais profundo e atuante da Franca moderna, pertence, no que diz
respeito a concepgdao e a elaboragiao, temporalmente a mesma época do
“Discurso do método”. Mas, o “Discurso do método” atua em suas
adjacéncias histéricas como um completo desconhecido; a obra de Jansenius
sobre Agostinho permanece totalmente intocada pelo espirito da duvida
cartesiana e sua inovacdo. O que se anuncia, o que se deseja sustentar com
fervor passional, é o antigo preceito do credo quia impossibile; isto é, a total
impoténcia da razao diante das verdades da fé, particularmente, diante do
mistério da eleicio divina'¥, no qual consiste, de acordo com Jansenius, o
nucleo e a esséncia da religido. Partindo do caminho do saber e da
compreensao analitico-discursiva, nao existe acesso a esse mistério; o unico
meio de apreendé-lo consiste nisto, que nés nos quebrantemos diante do ser e
da vontade divina — como Jansenius declarou em certa passagem de sua obra

sobre Agostinho —, aventurar-se sem direcdo e sem veleiro no oceano da

14 “Gnadenwahl”. [Nota do tradutot]
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divindade. Assim, surge aqui uma divisao contumaz entre duas ordens
diametralmente opostas. “O coragao tem sua ordem; a mente tem a sua proptria
que ¢ por principio e demonstragio; o coragio tem outra”'” (Pascal, 1897, p.
102). Ora, mas mesmo nesses aparentes OpoOstos extremos conversa-se a
unidade e a incomparavel coesio do “classico” espirito francés. O movimento
religioso do Jansenismo nio encontra, a fim de se sustentar intelectualmente,
nenhum outro meio senao se encaixar, de certo modo, nos parametros do
cartesianismo. Do mais intimo circulo do Jansenismo é derivado a “Logica de
Port Royal” (Logigue de Port Royal), a qual se transformou no livro didatico da
logica cartesiana na Franca. E os préprios pioneiros do Jansenismo,
especialmente Antoine Arnauld, geralmente tomaram por empréstimo dessa
légica as suas armas e armaduras histéricas. Arnauld desenvolveu durante seus
quase sessenta anos de luta, em incontaveis escritos polemistas e apologéticos,
um fanatismo da “comprovac¢ao”, da demonstracao logica, dificilmente inferior
a sua fervorosa crenga: seu opositor calvinista, Jurieu, repreendeu-o, nio sem
uma razao aparente, justamente por sua visao sobre a eucaristia mostrar mais
inclina¢ao ao cartesianismo do que ao cristianismo.

Pode-se perseguir movimento analogo por toda a literatura francesa do
século XVII. Sem duvida, em sentido puramente historico, isso dificilmente
poderia ser sustentado se as ideias fundamentais da poética dessa época fossem
simplesmente tomadas como uma continuagdo e aperfeicoamento do
pensamento cartesiano (Krantz, 1882). A poesia classicista francesa e a poesia
classicista estavam bem estabelecidas em suas caracteristicas fundamentais,
mesmo antes da instituicao da influéncia intelectual de Descartes: nos anos da
publicagio do “Discurso do método”, Paris ja se regozijava com o Cid® de
Corneilles. Entretanto, existe entre Descartes e Boileau, ainda que, por ventura,
nenhum nexo histérico direto, uma analogia permanente e sistematica dos
problemas basilares. A frase: “Nada é tio belo como a verdade [...]”" (Boileau-
Despréaux, 1821, p. 111) forma, de fato, o padrio intelectual da poética de

Boileau. E a paixdo pela razdo, que o artista prescreve a essa poética, nao ¢

15> Em francés no original: “La cceur a son ordre; esprit a le sien, qui est par principe et
démonstration; le cceur en a un autre”. [Nota do Tradutot]

16 T ¢ Cid, tragicomédia de Pierre Corneille cuja primeira representacio se deu em Paris no ano
de 1637. [Nota do Tradutor]

17 Em francés no original: “Rien n’est beau que le vrai”. [Nota do Tradutor]
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nada sendo a paixdo pelo método. Descartes instituiu como principio mais
elevado de sua doutrina do conhecimento que a verdadeira determinagao da
esséncia do espirito cognoscente somente pode derivar da definicdo de seus

limites. “O intelecto define limites”"®

(Descartes, 1908, p. 398): essa ¢ a tarefa
que suas regras colocam para a condugao do entendimento. Boileau transplanta
esse postulado da esfera do espirito cientifico pra a esfera do espirito poético.
Também a beleza poética somente ¢é alcangavel na clareza do recorte, na nitidez
da delimitagao, no rigor do contorno, tanto linguistico quanto intelectual. As
regras do “estilo” poético nao sio, portanto, no fundo, outras senao as regras
da légica, do pensamento conclusivo e coerente: “Antes de escrever, aprenda a
pensar’”"” (Boileau-Despréaux, 1674, p. 18). Mesmo quando parece dominar
soberanamente na literatura francesa nada além do movimento livre da forca
da imaginagdo poética, quando essa, da forma menos acanhada, irradia-se
graciosamente de forma sutil e ludica, sente-se ainda assim o revérbero do
espirito prospectivo que organiza, regula e premedita. “Nesses tipos de ficgao”,
assim fala o préprio La Fontaine sobre suas fabulas, “é necessario instruir e
agradar: / e contar por contar me parece questio menor”” (La Fontaine, 1668,
p. 307). Labruyere declara expressamente que entre o “bom senso” (bons sens) e
o bom gosto nao subsiste nenhuma outra diferenca, a nao ser a diferenca entre
causa ¢ efeito: o bom senso constroi a base e o condicionamento, o bom gosto
constroéi o resultado e a dedugdo para a apreciagao de toda produgao artistica.
Assim, também a palavra da lingua francesa do século XVII para “arte” torna-
se praticamente equivalente a palavra francesa para “método”. Aqui existe nao
apenas uma arte da forma poética, plastica e musical, mas existe, do mesmo
modo, uma arte de penser, uma arte de raisonner, uma arte de parler, de persuader,

21 . . -
de converser— etc. “As artes”, assim formula Le Bossu de forma incisiva e clara o

principio fundamental da época, “tém isto em comum com as ciéncias: que a

18 Em latim no original: “[IJngenii limites definire”. [Nota do tradutor]

19 Em francés no original: “Avant donc que d’écrire, apprenez a penset”. [Nota do Tradutort]

20 Em francés no original: “En ces sortes de feinte il faut instruire et plaire: / Et conter pout
conter me semble peu d’affaire”. [Nota do Tradutor]

21 Respectivamente: pensat, refletir, falar, persuadir, conversar. [Nota do Tradutot]
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fundamentagao na razao ¢ comum a ambas e que elas se deixam conduzir pelas
luzes que a natureza nos deu”” (Le Bossu, 1675, p. 1-2).

3. Olhando, a partir daqui, em dire¢io aos fatores basicos sobre os
quais a cultura inglesa moderna se desenvolveu e em dire¢io ao modelo
intelectual interno, segundo o qual ela se moldou, poe-se, consequentemente,
diretamente em evidéncia, da maneira mais clara, a diferenca essencial em
relagdo a concepgiao geral. Voltaire — ao pisar pela primeira vez em territorio
inglés em 1726 — foi impactado da forma mais profunda por essa diferenca, e a
impressao por ele absorvida pertence as influéncias decisivas que definiram, de
forma eficaz e duradoura, todo o seu ser espiritual e sua atividade literaria. Nas
“Cartas filosoficas sobre os ingleses” Voltaire fala deles como se tratasse de
uma nagao tao destacada quanto desconhecida, e, alids, incompreensivel para
os franceses da época. Alguém, oriundo de Paris, que despertasse um belo dia
em Londres, de repente, ver-se-ia transladado para outro mundo. A “razao”,
ele observaria aos poucos, é também aclimatada nesse mundo; entretanto,
possui aqui, desde o principio, outro direcionamento e persegue
essencialmente outros objetivos. Em vez de se aprofundar na esfera das ideias
puras e na dissecagdo analitica dos conceitos, a razido ¢ compelida pela
regulaciao e dominio da realidade. Exclusivamente aqui, nesse solo do rigoroso
matter of fact, ela encontra as verdadeiras raizes de sua forca. Essa concepg¢ao
técnica da razao tornou-se real quando Bacon fundamentou sua remodelagio e
restruturacao, sua “Grande instauragao” (Instanratio magna). O objeto nao pode
e nao deve mais ser procurado na contempla¢ao pura e no conhecimento puro,
mas na dimensdo pratica. A esfera contemplativa do conhecimento nao ha de
ser estimada em si mesma, mas seu valor jaz exclusivamente em seu resultado,
no servigo prestado a dimensao pratica. E o que deve ser almejado, em dltima
instancia, é a renuncia total do momento contemplativo em favor do ativo:
“[...] pratica e contemplagao sio a mesma coisa; e 0 que ¢ mais util na pratica, é

na ciéncia mais verdadeiro” > (Bacon, 1620, p. 230).

22 Em francés no original: “Les Arts ont cela de commun avec les Sciences qu’ils sont comme
elles fondez sur la raison, et que I'on doit s’y laisser conduire par les lumieres que la nature
nous a données”. [Nota do Tradutor]

2 Em latim no original: “(...) activum et contemplativum, res eadem sunt; et quod in
Operando utilissimum, id in Sciendo verissimum”. [Nota do Tradutor]
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Com isso ¢ cunhado aquele novo conceito de verdade, estritamente
“pragmatico”, que ressoa até hoje, da forma mais contundente, na ciéncia e na
vida espiritual inglesa. Em contrapartida, o vigor, a consisténcia légica e a
incondicionalidade desse modo de pensar mostra-se de forma mais intensa
juntamente quando se alastra para um dominio remoto, com efeito,
aparentemente inacessivel. Também a configuracio da vida religiosa na
Inglaterra encontra-se indiretamente influenciada por aquele ideal anunciado
por Bacon. De fato, existe a primeira vista uma oposi¢ao diametral, um
conflito incisivo, entre os principios fundamentais da filosofia empirica e o
principio da crenga calvinista-puritana (com base no qual a Inglaterra moderna
adquiriu sua fei¢ao). Porque, ora, “neste lado” todo pensamento, todo
conhecimento e fazer ha de ser assegurado, ha de ser fundamentado nos dados
imediatos da percepgao sensorial ou da introspecgao — em contrapartida, neste
lado todo sentido esta alinhado a um conjunto de reivindica¢Oes e expectativas
puramente ulteriores, a partir dos quais ele é lido. E, assim, une-se a religido
puritana da transcendéncia ilimitada a concepgdo empirica da pura imanéncia,
gerando um dogma caracteristico. Ambos atuam diretamente no mundo do
agir e desejam servir a esse mundo. Se o alvo da crenga puritana se encontra no
sobrenatural e no transcendental, por conseguinte, pertence a esse alvo, de
forma plena, o mundo da existéncia empirica, da existéncia material, do
imediatamente dado. Também a fé nao pode mostrar-se eficiente em qualquer
outro lugar. A certeza da eleicio — e sua prova — nao ¢ assegurada em lugar
algum, sendo na vida terrena, no resultado de seu trabalho, no agir indireto.
Assim a “transcendentalidade” que a fé puritana mira e em cujos principios é
definida e exercida de forma perene, torna-se a0 mesmo tempo o ponto de
partida para o desenvolvimento daquele espirito do “secularismo”, a “ascese
intramundana”, como definida e descrita por Max Weber. A partir de forcas
motrizes opostas e inversas, a partit de um embate e oposicao de causas
intelectuais, constitui-se agora, na Inglaterra, uma unidade coesa e
fundamentada em si mesma da aspiracao e producio cultural. Comparada com
o ideal cultural do classicismo francés, essa unidade aparenta ser muito mais
complexa e muito mais rica em tensoes; entretanto, sua for¢a e sua estabilidade
interna mostraram-se, pois, eficientes, uma vez que suas tensoes jacentes nao

precisaram ser demolidas e niveladas, mas puderam ser toleradas e superadas.
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4. Foil novamente uma empreitada totalmente diferente que a histéria
intelectual alema em seu desenvolvimento desde os dias do Renascimento viu
posta diante de si. O espirito filoséfico do Renascimento foi marcado na
Alemanha por um dos mais imponentes e destacados pensadores, Nicolau de
Cusa. Entretanto, como o proprio centro gravitacional da atuacido de Nicolau
de Cusa e de sua influéncia intelectual desloca-se cada vez mais da Alemanha
para a Italia, assim, o universo das ideias renascentistas nao atuou na Alemanha
de modo tao direto e duradouro como na Italia, Franga ou Inglaterra. O novo
principio espiritual — que a Alemanha desenvolve e representa — nao esta
assentado no ambito da cultura secular; de fato, esse principio nao possui seu
ponto de apoio e sustentaculo na ciéncia enquanto tal, nem no dominio ativo
da realidade, mas na consciéncia religiosa. Foi a Reforma que primeiramente
descobriu esse fundamento e o salvaguardou. Ela desloca o nicleo do ser para
a livre interioridade e ensina que somente a partir desse centro a esséncia da fé
¢ exploravel, o acesso ao divino ¢é possivel:

As obras sdo coisas mortas, ndo podem honrar a Deus, nem louvar, entretanto, sem
davida, elas podem tornar-se e deixarem-se fazer para honra e gléria de Deus.
Todavia, ndo procuramos aqui o que foi feito, como ¢ o caso das obras, mas sim o

préprio autor e confeccionador, aquele que reverencia a Deus e que realizou as
obras. Esse ndo ¢ outro sendo a fé que vem do coragdo?* (Lutero, 1520, p. 206).

A questio desse “proprio autor e confeccionador’”: essa ¢ a questao
fundamental da Reforma, seu problema original, o qual é efetivamente
intrinseco a vida espiritual alema desde Lutero. Mas quando Lutero, sobretudo
nos primeiros escritos reformadores, coloca essa questao com toda a energia de
seu ser e quando se apodera dela com a mais fervorosa paixao, dentro de seu
universo mental e de seu sentimento religioso de mundo nio era possivel uma
resposta definitiva e inteiramente inequivoca. Porque aqui sempre ressurge
diante da ideia reformada de liberdade, da ideia do sujeito religioso como o
“autor autonomo” incondicional, um obsticulo e um adversirio interior na
pretensao da onipoténcia divina, por meio do qual é desvanecida toda
potencialidade do eu. Enquanto mais Lutero era comovido e tomado por esse

problema, enquanto mais fundo ele imergia-se no mistério de doutrina paulina

24 “Die werck (...) seyn todte ding, kunden nit chren noch loben gott, wie wol sie mugen
geschehen und lassen sich thun gott zu ehren und lob, aber wir suchen hie den, der nit gethan
wirt, als die werck, sondern den selbthetter und werckmeyster, der gott ehret und die werck
thut. Das ist niemant dan der glaub des hertzen (...)”.
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da justificagao e na doutrina agostiniana da predestinagao, consequentemente,
esse conflito sobressafa-se de forma mais nitida e mais implacavel. E na disputa
com Erasmo a posi¢ao de Lutero recaiu rigorosamente em favor da tese da
“escravidao da vontade”. A vontade humana esta colocada entre Deus ¢ o
diabo como uma besta de carga:
Quando Deus se apossa®®, cla obedece e vai para onde Deus quer. [..], por
conseguinte, quando é Satands quem se apossa, ela obedece e vai para onde Satanis
quer. E ndo estd na alcada de seu livre-arbitrio, caminhar em dire¢do a um desses

dois, ou mesmo procurar a um ou outro; mas eles mesmos lutam por isso, a fim de
ganha-la e possui-1a?® (Lutero, 1525, p. 635).

Com isso, aparentemente, a dogmatica paulino-agostiniana consegue
seu triunfo definitivo sobre a ideia religiosa de liberdade. Todavia, o problema
que a Reforma havia colocado, e pelo qual era interiormente movida, nao foi
superado. Foi transferido do dominio da “fé” para o dominio da filosofia; foi
apresentado diante do tribunal da metafisica, assim como outrora havia sido
apresentado diante do tribunal da religiao. E, outra vez, surge aqui a mesma
colisao dialética. Também Leibniz encontra-se novamente diante da pergunta
fundamental e nuclear da metafisica: diante da pergunta sobre a relacdo entre
liberdade e necessidade. E seu verdadeiro conceito metafisico basilar, o
conceito de “monada”, aparenta satisfazer plenamente o espirito da ideia de
liberdade, com efeito, aparenta ter nascido desse espirito. “Em nossa propria
esséncia”, assim se 1€ no artigo de Leibniz Sobre a verdadeira teologia mistica, ““foi
inserida uma infinitude, um rastro, uma imagem da onisciéncia e onipoténcia
de Deus” (Leibniz, 1838, p. 411). A moénada como a derradeira e indestrutivel
unidade do ser e como a genuina e primordial “esséncia propria”, que niao é
passivel, portanto, de nenhuma influéncia e de nenhuma coer¢ao externa; cla
desenvolve a multiplicidade e a plenitude geral de seu ser, pura e simplesmente,
a partir de si mesma. Mas, se com isso, no amago do real, esta absolutamente
assegurada a validade da ideia de liberdade, consequentemente, por outro lado,

no reino dos fenémenos, das manifestacoes derivadas que se apresentam na

2 No original: “Wenn Gott sich darauf setzt”. No contexto do latim biblico em que se baseia
Lutero, quer dizer “apossar-se”. Fala-se usualmente, de forma pejorativa, de possessio
diabdlica (que escraviza a vontade), mas Lutero também considera uma “boa posse”, que ¢ a
divina. [Nota do Tradutor]

26 <(...) si insederit Deus, vult et vadit, quo vult Deus (...) Si insederit Satan, vult et vadit, quo
vult Satan, nec est in eius arbitrio ad utrum sessorem currere aut eum quaerere, sed ipsi
sessores certant ob ipsum obtinendum et possidendum”.
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ordem do espago e do tempo, ergue-se solidamente o dominio da necessidade.
~ ’ ~ . ’ . ~ . 27
Isso porque nao ha excecao ao “principio da razido suficiente””’, e o mesmo
nao admite nenhuma forma de “acaso”. Na enunciagdo desses fatos Leibniz
também nao recua diante do antigo conceito de fatalidade, de “sina”.
Que tudo ¢ trazido a existéncia por meio de uma sina estabelecida é tdo certo
quanto trés multiplicado por trés sio nove. Ja que a sina consiste nisto, que tudo
esta entrelagado como uma sequéncia, e justamente assim, acontecera
infalivelmente, antes de acontecer, como fatalmente se sucede quando acontece. Os
poetas antigos, como Homero e outros, deram a isso o nome de dutrea sequéncia,

assim Jupiter deixa-se pender do céu para baixo, nio se dilacerando, depende-se
disto, portanto, do que se deseja (Leibniz, 1906, p. 129).

Dessa forma, emerge também no interior da filosofia leibniziana — sobre outro
fundamento e sob fatores totalmente distintos daqueles de Lutero -
novamente o conflito entre liberdade e necessidade. Ja que, como logico e
matematico, Leibniz sustenta o principio da “causa” como o principio geral de
determinagao e de calculabilidade integral do ser — como metafisico, ele parte
do pressuposto incondicional da espontaneidade do eu. Livre de toda
“influéncia fisica”, tudo o que possui cria-se a partir de si mesmo e deixa
derivar-se de uma autodeterminagao espontinea.

Esse embate somente se resolveu com a nova treviravolta “critica”,
através da renovacgao e do aprofundamento da questao operada pela filosofia
kantiana. O problema religioso fundamental de Lutero e o problema légico-
metafisico fundamental de Leibniz atuam nessa filosofia de forma evidente e
constante. Entretanto, por meio da “revolucao do modo de pensar” — operada
por Kant mediante seu conceito de “idealismo transcendental” — ambos os
problemas foram, por assim dizer, revolucionados, em suma, foram analisados
sob outro ponto cardinal, tanto no sentido mental, quanto no espiritual. Agora
a ideia de liberdade repousa no centro como a ultima certeza primordial,
inatacavel e segura; e a partir desse ponto central constréi-se o universo da
acado assim como o universo do conhecimento. O “principio da razao
suficiente” ¢é, nesse sentido, assegurado, ja que ¢ alcado aprioristicamente a
condi¢ao de maxima sintética e, com isso, a condicionante da possibilidade da
experiéncia e de seus objetos. Mas tal principio ndo significa mais um ser

absoluto independente que se coloca em oposi¢do, ou em qualquer sentido,

27 No original: “Satz vom Grunde”. Trata-se do principio filoséfico segundo o qual tudo o que
acontece tem uma razao (ou explicagdo) suficiente. [Nota do tradutor]
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contrario ao entendimento: é, pelo contrario, a expressio pura do préprio
estabelecimento das leis do conhecimento. Assim, precisamente, torna-se, em
funcio de seu entendimento, “artifice da natureza”. A certeza, universalidade e
necessidade do principio da razao toca em ultima instancia em nada, senao na
proépria espontaneidade pura do pensamento. Portanto, para Kant o “principio
da razao suficiente” torna-se demonstracio e prova da regulamentagio
autossuficiente do juizo tedérico — e daqui desdobra-se ulteriormente a
autonomia e a propria afirmagao da vontade, a “autonomia do juizo pratico”.
Essa autonomia nao mais se reconhece em oposicao a qualquer dominio
metafisico absoluto, diante do qual ela é, seja da forma que for, oprimida, no
qual poderia fracassar e ser aniquilada. Porque agora também o ser divino
perdeu essa forma de onipoténcia. A “revolucdo copernicana” efetua-se
inclusive contra ele. Em vez de tomar como ponto de partida Deus enquanto
uma existéncia dogmaticamente assegurada e a partir dele colocar a pergunta
sobre a liberdade humana, Kant prossegue, ao contrario, pelo caminho inverso.
Ele comega com a liberdade, visualizando nela o unico acesso possivel, a porta
para o reino do ser inteligivel. E verdade que Deus deve significar o nicleo
desse ser inteligivel. E também verdade que ele esta de igual maneira sujeito a
condi¢ao estabelecida na ideia pura de liberdade. Assim, a ideia moral de
liberdade nao mais se frustra na exigéncia religiosa basica da total dependéncia
da vontade em relagao a Deus; antes, no sentido contrario, a partir de entdo a
certeza religiosa, a certeza de Deus, fundamenta-se sobre a certeza da liberdade
e da autonomia moral. Agora pela primeira vez o problema levantado por
Lutero e Leibniz, que movimentou da forma mais intima o conjunto da
histéria espiritual alema, ¢ compreendido em sua verdadeira universalidade e
apreendido de forma efetivamente profunda. “O unico conceito de liberdade”,
assim resume a “Critica da razdo pratica” o resultado desse movimento do

pensamento,

professa que nés ndo devemos ir para além de nés mesmos em direcdo ao
sensivel e ao condicionado a fim de encontrar o absoluto e o inteligivel.
Porque esse é a nossa propria razdo, que se reconhece por meio da mais elevada e
incondicional lei pratica e a esséncia, que é consciente dessa lei (nossa prépria
pessoa), como que pertencente a0 mundo do entendimento puro e, de fato,
inclusive com determinacdo da maneira, como ela poderia ser, enquanto tal, atuante
(Kant, 1788, p. 115).
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Olhando retrospectivamente, mais uma vez, esse resultado e esse
relativo apogeu filosofico do desenvolvimento geral da histéria intelectual
europeia, percebe-se consequentemente que, no fundo, foi sempre um grande
tema que fomentava suas transformagdes. Estabelecer o dominio do espirito
sobre a realidade e compreender esse dominio em seus pressupostos e ultimas
consequéncias: essa foi a grande empreitada, que as culturas nacionais
individualmente se colocaram desde os dias do Renascimento. Cada uma delas
apreendeu essa “autonomia do espirito” de forma distinta e a viram sob uma
perspectiva propria. Nesse modo de ver, testou-se e comprovou-se o carater
individual, irrevogavel e inapagavel do espirito dos povos; entretanto, mostrou-
se, a0 mesmo tempo, que, de dentro dessa peculiaridade, foi adquirido e

conquistado um conteudo verdadeiramente universal.
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