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cap. 7.

Historia e revolucao
A Revolugao Francesa e
uma nova idéia de historia

Renato Janine Ribeiro «

Ainda tem pertinéncia pensar o acontecer histérico mediante as revolucdes? Esta
pergunta nasce de uma constatacao elementar: ha dois séculos que o falo histérico fundamental é
a revolucdo. Enquanto esperanca ou enquanto medo, a revolugao aparece aos homens como a li-
nha divisoria, a promessa cu ameaca que decidird de suas vidas. Isso vemos perto de nos, no
confronto de integralistas e comunistas nos anos 30, ou no de progressistas e reacionarios as
vésperas de 1964. Muito apropriadamente, muito licido, Pedro Aleixo — o udenista que foi vice-
presidente de Costa e Silva — caracterizou o movimento militar de 1964, ndo como “revolucao”,
mas como contra-revolugao. E lemos isso j4 em Stendhal, no seu romance de 1830, O vermelho e
0 negro. os aristocratas que freqlientam o palacete de la Mole tém pavor da revolucédo. Tudo o que
sucede & sua voita parece, ja, antecipa-la — e 0 maximo que farao, prevé sarcastica a jovem Ma-
thilde de la Mole, é subir heroicamente os degraus da guilhotina. Por isso mesmo a nobreza reava-
lia a sua propria atitude, bela, fulgurante, dos anos 1780: a liberdade de costumes e de dizeres que
entdo viveu agora lhe parece, retrospectivamente, ter despertado, talvez causado, a revolucao.
Por isso nada diz que tenha brilho, mata a conversacao, para nao se matar enquanto classe. O
tnico assunto brilhante a se tratar nos saldes de 1825, afirma Stendhal, é a musica de Rossini.

Em outra obra de Stendhal, A cartuxa de Parma, o principe se irrita ao ouvir 0 mogo e
estouvado Fabricio desenvolver teses contra-revolucionarias, que séao as de Joseph de Maistre e
de Bonald; o que o irrita é o brilhantismo do rapaz: “Um homem de espirito bem pode seguir os
melhores principios [= os reacionarios] e até mesmo de boa-fé — por algum lado ele continua sen-
do primo-irmao de Voltaire e Rousseau” .0 espirito estd em conflito com a dominagao reaciona-
ria. Esprit, palavra dificil, que traduzimos muitas vezes por espirito, mas que remete igualmente
bem ao engenho, ao pensamento barroco — sé que, aqui, somado as Luzes, modificaco por elas.
O que aconteceu foi que nessas décadas de passagem do século XVIIl ao XIX, do Ancien Régi-
me aos regimes que se buscam, o brilho tornou-se perigoso, subversivo — e isso porque, de di-
Versao apenas prazerosa, passou a ser-capaz de modificar o mundo. Porque a inteligéncia se en-
gatou numa idéia nova, que conquistou a Europa e rodeia 0 mundo — a de revolucdo. “Um fantas-
ma”, dird Marx em 1848, que atemoriza o papa e o czar.

o

Termina, no século XVIII, uma idéia de histdria enquanto elenco de exemplos. Falece
uma idéia de histéria que se subordina ao ciclico, para emergir uma de inovagdo. Sejamos mais
precisos: se na histéria anteriormente concebida havia repeti¢do, era porque de algum modo ela
revelava; o ciclo era, simplesmente, o das constancias da natureza humana. Por isso, o trabalho
de fazer histéria consistia, quando dava a pensar, em apontar para o melhor conhecimento da na-
tureza humana. Tomemos os moralistes do século XVII francés, esses que devassam os escani-
nhos da alma; mais especificamente, La Bruyére: o seu laboratério & a observagéo proxima, e ba-
sicamente a do homem de corte, do homem em cuja vida é maior a parte do que & véo, do que ndo
responde ao interesse (ou ao interesse bem compreendido), e portanto maior a parte do que re-
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sulta da mera fantasia, da imaginagao, — em suma, maior € o que se descola do interesse. Pois
esses moralistes, se o lugar em que mais léem o homem & na corte, descortinam ainda um outro
campo de leitura: a histéria. A corte lhes da o melhor espago de observagao, Borque é onde se
extrema a vaidade, a vanidade, que sao a esséncia da atividade mental humana( ), Por isso,

“Um velho que viveu na corte, que possui um grande senso [ou sentido], e uma me-
méria fiel, € um tesouro inestimavel; esta repleto de fatos e maximas [ja temos aqui indicada a
idéia de que o importante é a maxima que se extrai do fato, a moral que se tira do acontecido]; nele
[no tesouro] se encontra a histdéria do século, revestida de circunstancias curiosissimas, e que
nao se lerao em livro algum; com ele [0 tesouro] se aprendem regras para a conduta e 0s costu-
mes que sao sempre seguras, porque estao fundadas na experiéncia”\>’. Observac¢ao que néo é
experimental, embora La Bruyére fale em experiéncia: porque esta nao é produzida, nao esta cer-
cada pela preocupacao de controlar o0 maior ndmero de varidveis. A experiéncia €, sim, acolhida.
Quer dizer também que nao é passiva, mas tampouco foi induzida ou controlada. Hobbes a identi-
fica com a prudéncia, com a sabedoria: ¢ algo que nds conseguimos enquanto procuramos outra
coisa (Leviathan, cap. 13), é vivéncia, experiéncia de vida; diz ele:

"Quando os pensamentos de um homem, que tem em mente um designio, percorrem
grande numero de coisas, e observam como elas concorrem para tal designio; ou para que desig-
nio podem concorrer; se essas suas observagdes nao forem banais, ou corriqueiras, este enge-
nho seu (wit) e chamado PRUDENCIA; e depende de muita experiéncia, e memdria de coisas
analegas, e de suas conseqiéncias que ele viu acontecer”\™. A experiéncia est4 entre o wit e
o0 esprit; € do homem dec mundo, do homem que sabe o seu mundo (isto é, conhece a sociedade)
—nao de um cientista, a manipular instrumentos.

Mas esse homem, que tem na corte um quase-laboratério, vera na histéria alge que
se situa entre a descoberta (desempenhando, pois, papel andlogo ao da experiéncia pessoal-
mente vivida) e a contraprova (confirmando, em maior extensao, a disténcia, o que foi experimen-
tado no campo de prova, na corte). Ler a vida dos varoes ilustres, remeter a Plutarco ou a Flavio
Josefo, é ver a histéria como reiteragdo de constancias. Essa histéria, porque fornece exempla,
d& a pensar: porque serve de estoque ao conhecimento da verdade. Citemos o Quixote através
de Pierre Menard, o personagem que Borges inventou para reescrever Cervantes (Ficciones,
1941): "a verdade, cuja mae é a histdria, émula do tempo, dep6sito das acdes, testemunha do
passado, exemplo e aviso para o presente, adverténcia do porvir"*®/. A mesma enumeragao, se
escrita em comecos do século XX, — diz Borges — significaria_subordinar a verdade ao pragma-
tismo, fazé-la derivar do tempo e das necessidades humanas'”’; mas no século XVII, escrita por

Banco de Dados

(2) A este respeito & significativa uma

passagem pouco comentada de
Thomas Hobbes, que encerra o cap.
8 de seu Human nature (1640) - a
delinigao que ele d4 de paixdo:
“8. Passions. In the pleasure men ha-
ve, or displeasure from the signs of
honour or dishonour done unto them,
consisteth the nature of the passions,
whereof we are to speak in the ne
chapter” (comegando o capitulo se-
quinte, justamente, com a defini¢io
de ‘glory aspiring, false glory, vain
glory'). Se, como é freqlente no pen-
samento inglés, Hobbes atribui ao
prazer e desprazer papel importante
nas paixbes, o mais notdvel nessa
passagem &, porém, o destaque dado
4 honra ou desonra que recebemos
aos outros. Em Gltima anélise, a defi-
nigao das paixoes proposta no cap. 9
desse livro as entenderd a partir da
gléria ou desonra que sentimos. E di-
zer oue esse complexo passional
honra-desonra & o que melhor expri-
me certos tragos distintivos das pai-
xdes em geral: o fato de ser impossi-
vel uma percepgdo rigorosamente
adequada da ‘realidade’, — o fato de
dependermos, nelas, da opinido
alheia, — a maneira como, assim, se
introduz a politica na psicologia: por-
que nossas paixbes j& se explicam a
partir da forma come o outro domina
nossa vida mental.

(3) La Bruy&re, Les caractéres, cap. "De
I'homme”, § 118 - p. 288, da edigao
Garnier Flammarion.

(4) Leviathan, pp.
Penguin (1968).

137-38 da edigdo

(5) D. Quixote, livro |, cap. 9.

(6) Jorge Luis Borges, Obras Complelas,
Buenos Aires, Emecé, 1974 o, 449,

Gravura da época mostrando as
trés ordens sociais, forjando
juntas a nova constituicao
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(7)

(8)

La Popeliniére, Idée ce ['histoire
accomplie (1599), p. 22 - cit. in
George Huppert, The idea of perfect
history. Historical erudition and histo-
rical philosophy in renaissance Fran-
ce, Urbana, University of Illinois
Press, 1970, p. 21.

A Revolugdo Amaricana, embora an-
terior & francesa, é diferente - tarto
que a Constituigdo que dela nasce
nao formula uma teoria da soberania:
o ato supremo nela previsto, o de
mudar o proprio texto constitucional,
depende de dois drgaos distintos (as
camaras do Congresso), e ainda da
ratificagdo por trés quartos dos le-
gislativos estaduais. E existe um pro-
cedimento alternalivo, & verdade que
nunca utilizado nestes dois séculos, o
de uma convengdo que seria convo-
cads diretamente pelas assembléias
estaduais.

Talvez, porém, essa diferenga se ex-
plique parcialmente porque a Revolu-
cao Americana foi uma luta de inde-
pendéncia nacional, mais que a der-
rubada de uma classe dominante na-
tiva. Qu, dizendo de outrc modo: a
doutrina da soberania, tal como se
desenvolve desde o final do século
XVI (ja, portanto, como soberania
popular), revela-se mais vinculada
4 idéia de luta de grupos, ou mesmo
classes sociais, pela hegemonia, en-
quanto a doutrina anglo-saxénica do
poder o explica em nome dos checks
and balances, quer dizer, dos con-
trapesos que as diversas instancias
politicas, e mesmo sociais, exercem
umas face as outras. Isto significa,
primeirp, que uma doutrina do equili-
brioc dos poderes tem mais sentido
nos Estados Unidos que nos paises
de direito romano (14 o Legislativo,
Executivo e Judicidrio se limitam, ou,
em outro plano, a Unido, os eslados
e 0s poderes locais); segundo, que
mesmo na Gré-Bretanha, onde hoje a
Camara cdos Comuns é poder sobera-
no, este fato pode conviver muito bem
com uma doutrina que todos sabem
vazia, a do papel “soberano” da Co-
roa (cuja "prerogative” na verdade se
deslocou ao Primeiro-Ministro, e
portanto ao partido majoritario nos
Comuns), e que em Ultima anélise re-
presenta a convicgdo de que, mais
que os artigos de lei escrita, ou que
instituigbes politicas, h4d um consenso
social a conter a hegemonia de um
partido ou a deteminar os limites, de
facto, de qualque. pretensdo a sobe-
rania.

Cervantes, ela apenas retoma o topos antigo, que encontramos — repetido de Cicero — ja exposto
por La Popeliniere no final do século XVI: “o eterno tesouro de exemplos, imagem viva da vida
humana, sempre aplicdvel a todos os tempos, livro dos reis e magistrados, mestra da vida (ma-
gistra vitae), elo com a Antiglidade, vida da memoéria, luz da verdade, testemunho do tempo™ /.
La Popeliniere, que faz parte de um grupo de historiadores que, anacronicamente, esboca a disci-
plina que se constituird mesmo é no século XVII|, critica isso tudo; mas a formulagéo é boa para
entendermos o que seria a histéria nos séculos que antecederam o XVIIl. Sabemos que importava
bem pouco, para aqueles historiadores, a verdade dos acontecimentos (ou dos processos) regis-
trados; proponho um porqué: simplesmente porque o importante nao era a inteligibilidade do que a
histéria narrava enquanto histéria — e sim o seu uso para entender-se o ser humano. A histéria
prolongava a experiéncia; era sua prétese, seu alongamento, sua verificagao também; o que con-
tava era a moral que, da histdria, se tirasse. Por isso ela é “livro de reis e magistrados” — nao sao
esses, 0S que governam, quem mais precisa de prudéncia, de sabedoria? A histdria ndo é ciéncia,
é material permitindo enformar a prudéncia.

Todos sabemos que no século XVIIl se realiza a idéia da histéria como progresso:
chegamos ao vetor, as vezes linear, a um avanco constanie e crescente. O que costumamos es-
quecer & que essa idéia de progresso praticamente coincide com a idéia de revolugcao — ou me-
lhor, com uma mudanca na idéia de revolugao. Porque, se lemos um autor do tempo que precede,
como Thomas Hobbes, o que entendera ele da revolucdo? Que ela é a dos astros. E notavel que
Hobbes encerre dois de seus livros, o Behemoth e o Leviathan, ambos de titulo biblico {e antitéti-
cos: o primeiro sobre a revolugao, o segundo sobre seu remédio, o Estado), tratando dos ciclos
que ha na histéria, “as revolucdes dos Estados”: que sdo as repeti¢oes, as voltas que se da para
retornar-se, simplesmente, ao ponto de partida. Falando em revolucgéo circular (Behemoth), em re-
volucéo dos astros acerca do aspecto em que nasce sua teoria (Leviathan), Hobbes ironiza e ridi-
culariza a astrologia, em favor de uma astronomia na quail o importante é a constancia dos movi-
mentos, sua regularidade — e nao a dissimetria dos temas natais. E, da mesma forma, aponta a
vanidade da conduta subversiva, que s faz repetir-se, nao leva a nada: tao fati! quanto a astro-
logia.

Ja nos finais do século XVIII, a revolugao faz-se ruptura. Provavelmenie isso se deve
a alguns fatores: a revolugao vai sendo pensada como forma (uso da violéncia) — identifica-se
com a revolta, e assim inscreve a violéncia na histéria, usada para mudar o que existe. Mas 1sso
nao seria pensavel sem a idéia de que a historia € mudanca, transformacao, idéia esta que apare-
ce vinculada a de progresso. E tal idéia, por sua vez, se prende a de soberania, no plano politico
Isto €, & idéia de que ndo existem mais “estados” (“états”, ordens, estamentos) em contato e con-
trato entre si, mas o Estado, no qual o poder supremo ¢ alocado a alguém (um individuo, ou uma
assembléia), que & soberano na medida exata em que pode decidir qualquer assunto e, portanto,
nao apenas julgar, nao so interpretar, — mas mudar tudo. A condicao para a Revolucao, para 1789,
esta na teoria da soberanial®): do Leviathan nao sai apenas o Estado absoluto e o monarca
absolutista, sai — mais até — o poder revolucionério e jacobino.

cstamos, é verdade, acostumados a pensar revolucao e poder, Estado e revolucao,
como antagbnicos. Mas o que nao devemos esquecer & a cumplicidade que cada termo tem com
seu par, estando ambos ancorados numa concepcéo politica que rompe com a medieval: ndo ha
revolucdo que nao centralize o poder. Basta recordarmos, em contraposicéo, a idéia medieval de
que o mais importante é a iustitia — o que significa, por um lado, que nem o rei, o senhor mais alto,
pode viola-la; por outro, que qualquer individuo, ou, melhor dizendo, qualquer magistrado, ainda
que inferior, tem direito legitimo a agir em nome da iustitia, a legislar se falta uma lei justa. Ou seja:
nao ha portador exclusivo do poder legitimo; e o Estado é concebido como composto de diversas
instancias, ou estamentos, ou ordens; cada uma delas tem o que é seu, o que lhe é peculiar, e néao
pode ser privada disso sem seu préprio consentimento — é esta ordem harménica a iustitia. Os
Estados Gerais, quando sao convocados em 1789, sera para se reunirem com base nessa velha
lei, que os divide em trés assembléias, a examinar separadamente os assuntos; havendo diver-
géncia, prevaleceria o voto de duas, aliando clerc e nobreza na vitéria sobre o Terceiro Estado;
mas a fusdo dos trés estados numa assembléia Unica, na qual os burgueses tém tantos deputa-
dos quanto os padres e nobres somados, determina uma nova politica, o surgimento de um 6rgao
que se torna supremo no Estado. E ndo é a toa que um dos principais pontos de tensao com o rei
serd, instalada a Assembléia Legislativa, a questao do veto: se uma assembléia expressa a von-
tade da nac¢ao, do povo, como pode ser limitada por outra vontade (que se reduz a vontade parti-
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cular, abusiva, USL_:rpadora}, como pode ela ndo ser soberana? A soberania & o pressuposto para
haver revolucao. E preciso conceber-se que existe um poder soberano — digamos, 0 do povo —
para que ele possa exprimir-se de forma revoluciondria.

Deste ponto de vista, o principal ndo & pensar as revolugoes como ocorreram — pois,
afinal, o século XVII as conheceu, e muitas, embora manquees quase todas 9) _ mas como se
tornam penséaveis. Por que, desde 1789, se concebe o acontecer histérico basicamente como re-
volucionario? E raro o politico que ndo prometa, ainda hoje, em seu discurso, basicamente mudar,
transformar; e, mesmo nas propagandas comerciais, a revolu¢ao, a ruptura, a transformacao radi-
cal sdo promessas freqientes. Revolugao sexual, ou verde, ou agricola, ou na maneira de se
vestir, ou de guiar; 0 acontecer histérico que nao inove parece, apenas, banal, torna-se negligen-
ciavel, deve ser ignorado. Retomando, entdo: para se constituir este nosso viés, alguns fatores se
aliaram. Primeiro, uma nova nog¢ao do tempo, que nac € mais algo que se dissipa, no reencontro
com o divino ou com a natureza humana, porém passa a ser pensado como um diferenciador irre-
dutivel. O que depende de uma relativa laicizagdo que se faz da histéria humana. Segundo, uma
cor positiva que se da ao tempo: progresso: e, terceiro, a soberania, que permite, da politica, levar
4 idéia do tempo como instaurador de algo radicalmente novo. E somente com o fim da sociedade
de ordens, e a concentracao da ordem a partir da soberania, que a inovacao radical passa a ser
valorizada. Notemos que agora se trata de inovagdo radical, ndo das “innovations”, que os ingle-
ses das revolugoes do século XVII acusavam o rei de tramar, e que eram postas no plural apenas
para acentuar o desdém que mereciam.

Quando o acontecer histdrico passa a ser vivido como transformacao, a histéria deixa
de ser essa extens@o da experiéncia que permitia aos moralistes um saber sobre 0 homem, com-
preendido como um saber moral. Entendamo-nos bem: moral no sentido que prevalece até come-
¢os do nosso século, antes de firmar-se a psicologia como ciéncia, e que representa uma fusao,
ou hoje uma confuséo, de duas acepgdes — a moral (substantivo) enquanto prescri¢ao ditada 2
conduta humana, e o moral (adjetivo) enquanto campo oposto ao fisico, cobrindo portanto o co-
nhecimento da atividade mental humana enquanto gera tudo o que nos afasta da mera determina-
cdo fisica: conhecimento das paixdes, psicologia avant la lettre. O essencial, ainda, é que este
conhecimento das paixdes e esta prescricao as agdes se engatavam intrinsecamente. Leiamos
La Bruyeére ou La Rochefoucauld: entre o que dizem do homem (o moral) € o que Ihe aconselham
(a moral), entre 0 homem como seu objeto e referente, e 0 homem como destinatario de seu dis-
curso, entre a terceira e a segunda pessoa do discurso, entre o indicativo e o imperativo, a andlise

Banco de Dados

O naufragio das ordens
privilegiadas — nobres,
magistrados e clero — enquanto
o espirito de Rousseau ilumina a
Assembléia com a luz refletida da
natureza

(9) Para citar apenas algumas: a Fronda,
parlamentar e dos principes, na
Franga, por volta de 1650; em 1640,
as revolugdes de Portugal e da Ca-
talunha, ambas buscando a indepen-
déncia da coroa espanhola, bem su-
cedida a primeira, mal a segunda; na
Inglaterra, duas revolugdes, uma na
década de 1640, outra em 1688,
aquela mais radical e terminando por
uma restauragdc da monarquia
Stuart, esta Gltima bem controlada
pelas classes dominantes e por isso
mesmo inaugurando um regime politi-
co duradouro.
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(10) Poética, cap. IX, p. 249 da segunda

(1)

(12)

(13)

edigao da Abril Cultural, col. Os
Pensadores.

Cf. George Huppert, op. cit., pp.
179-80. Ver também o importante
artigo de Arpaldo Momigliano,
“L'histoire ancienne et I'Antiquaire”,
in Problémes d'historiographie an-
cienne et moderne - Paris, Galli-
mard, 1983, pp. 244-93 -, do qual
partem tanto Huppert, na obra men-
cionada, quanto Paul Veyne, em
seu Les Grecs croyaient-ils & leurs
mythes?.

[Garasse, S.J.], Les recherches des
recherches et autres oeuvres de Me.
Estienne Pasguier, 1622 (publ.
anonimamente), cit. in Huppert,
pp. 172-73.

Pierre Mesnard, “Vers un portrait de
Jean Bodin®, in Oeuvres philosophi-
ques de Jean Bodin, pp. vii-viii, Pa-
ris, 1951; cit. in Huppert, p. 175.

e a norma, a passagem & constante, e a distingéo, por vezes, dificil. Assim, se nos detemos nes-
se uso da histéria, anterior ao século XVIil, veremos que se trata propriamente de um uso: a histé-
ria enquanto saber, enquanto ciéncia, conta relativamente pouco. O importante é a moral que dela
se destila; e por isso a historia &, propriamente, um género literario. Posso extrair liges de Plutar-
co ou de Homero, de quem narra o que aconteceu, ou de quem fabula, desde que o faca com ve-
rossimilhanga. A rigor conviria a essa histéria o que Aristételes afirma na Poética, cap. I1X: “A poe-
sia é algo de mais filoséfico e mais sério do que a histéria, pois [a poesia] refere principalmente o
universal, e [a histéria] o particular. Por ‘referir-se ao universal' entendo eu atribuir a um individuo
de determinada natureza gensamentos e agbes que, por liame de necessidade e verossimilhanga,
convém a tal natureza"{1 }. O que de fato aconteceu vale menos do que os principios que produ-
zem o acontecer em geral. E por isso 0 uso da histéria &, ele sim, um saber, melhor, uma mescla
de saber com sabedoria. Nesta unido se move o pensamento moraliste: na sintese de saber e sa-
bedoria, de reflexdo sobre o conhecimento e sobre a agdo. O seu custo, no tocante & histéria,
consiste em desconsideré-la enquanto saber proprio, e reduzi-la a ilustrag&o ou contraprova, ou —
seu maior mérito — a uma forma suplementar de experiéncia. A histéria € modo de descoberta, en-
quanto multiplica a experiéncia, ou de exposi¢ao, enquanto ensina. Dizé-la ciéncia seria, nessa
época, excessivo.

Como entao surge a moderna ciéncia histérica? A. Momigliano mostra que, até o sé-
culo XVIII, disiinguia-se a atividade do antiquario — que lidava com fontes primérias, de maneira
critica — e a do historiador — que fazia parte da retérica, e desdenhava a critica de suas fontes. O
mesmo homem podia fazer as duas coisas, nao importa: uma pratica nao interferia na outra. Pierre
Bayle, antiquério, erudito, que submete todos os verbetes de seu Dicionario a critica severa,
quando escreve uma Vida de Gustavo Adolfo nao se preocupa em apontar as fontes, adota estilo
pomposo e impessoal, e limita-se & documentag@o mais oficial, sem compulsar nenhuma ou-
tral(1 ”. Teremos histdria no sentido que lhe damos, o de um saber, ndo o de simples matenal para
a sabedoria e 0 saber, quando os historiadores adotarem os métodos elaborados pelos antiqua-
rios. George Huppert, porém, num livro precioso, The idea of perfect history, mostra como ja no
século XVIum grupo de historiadores franceses — Estienne Pasquier, Vignier, La Popeliniére — uti-
lizou os métodos criticos, apurados pelos juristas, para submeter as mais variadas fontes aos
critérios rigorosos da prova. A histéria que eles fazem corresponde muito bem & posi¢ao da ng-
blesse de robe quinhentista, numa época em que ela consegue nao estar dependente nem dos
catélicos nem dos huguenotes extremados — e por isso mesmo vai ser liquidada pelos jesuitas no
século seguinte. Como dira o padre Garasse, S.J., atacando em 1622 Pasquier:

“Quand vous raconterez quelquer histoire d'importance prise de Moyse, de Xe-
nophon, de Caesar, de Thucydide, de Paul Emile, un impertinent vous dira froidement, cela
est faux, vous vous trompez, il n'est pas ainsi que vous le dites, mon papier-journal & Clopi-
nel disent le contraire. Un impertinent, lors que vous direz que vous avez veu telle chose
dans Pline, vous arrestera tout court, disant: Y avez vous esté iarnais‘? car i'ay esté moy;
& i'en puis parler comme tesmoing oculair, c’est une tresbelle ville” (o tal “impertinente”, que
Garasse desqualifica como ilgnorante. a pretexto de valorizar sua observagao ocular con-
funde Plinio com uma cidade) 12),

Recupera-se entdo a autoridade da citagéo, critério que os historiadores-magistrados haviam
contestado; e, se procedimentos criticos se conservam entre o século XVI e o XVIII, & restringin-
do-se ao estudo da vida de santus (Mabillon), de fontes para a histéria medieval (Baluze), de moe-
das (Vaillant), e ainda & compilagac de glosséarios (Du Cange) ou dicionérios (Rayle). E verdade
que havera continuidade de preocupagéao critica, sendo entre os escritores, pelo menos gragas
aos leitores — a essa massa de libertins, “homens (define Pierre Mesnard, desta vez com s, autor
de um “Portrait de Jean Bodin”) que souberam conservar o uso do espirito critico nas questoes
politicas e religiosas bem no &mago do século XVII — na sua maior parte gens de robe, ... realistas,
mas nao servis, cristdos, porém com a maior liberdade de pensamento e até mesmo de expres-
sao”(13),

Penso que uma razdo mais deve ser proposta, para explicar porque essa historiogra-
fia quinhentista faliu, — mais profunda que a vitéria catdlica, a repressao jesuitica ou o absolutismo
de Luis XIV. E que, enquanto ndo h& uma idéia de progresso, enquanto ndo h& um tempo conota-
do positivamente — ou, pelo menos, enquanto nao ha uma identificagao entre o tempo e a mudanca
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Caricatura popular mostrando o
“‘bom'’ rei Henrique IV ao ver seu
descendente Luis XVI
transformado num porco

—, pouco importa se o que esta se contando é verdade ou nao. Importa apenas a ligao que se vai
tirar do relato (num plano moral mais restrito), ou 0 conhecimento que se vai ter do homem (num
plano moraliste, refinado): por isso a fabula pode valer mais que a histdria auténtica. A autenticida-
de é questao de mera curiosidade, espécie de "Acredite se quiser” sofisticado. Assim, ao surgir
uma histéria que pretenda ser ciéncia, quer analise a verdade dos fatos, quer estude os proces-
sos menos aparentes do que acontece, essa historia deixara com isso mesmo de ser pedagogica.
Em outras palavras, ao mudar o estaluto da histéria ela deixara de dar aula, e as famosas "ligoes
da histéna” ficardo relegadas a um discurso que se tornou anacronico, que Nao expressa mais o
que se faz nos setores de ponta da disciplina. Aprender a historia deixa de ser instrumento para
aprender com a histéna; o segundo estudo se degrada, o primeiro se valoriza, e nao existe mais
relacao entre ambos. Com 1sso a histéria se revela autonoma, adquirindo campo proprio de inteli-
gibilidade, linguagem e métodos rigorosos — nao é mais uma experiéncia entre tantas, de vida, ou
um discurso basicamente retérico, dirigido ao hormme du monde, ou ao cortesao.

A condicao para surgir tal histéria parece ser a de identificar o acontecimento, por ex-
celéncia, com a transformacao — a instauracao do novo. Assim foi, no século XVIII, que o passar
do tempo deixou de ser meramente o lugar no qual se situam experiéncias, elas sim importantes,
que permitiam entender o que é o homem — para tornar-se, ele préprio, objeto de conhecimento. E,
com Isso, deixou de ser “passar do tempo”. Notemos, por sinal, como se vai alterando uma pers-
pectiva que é freqliente pelo menos até o século XVIII, a da identificagdo do tempo fugidio com a
morte, a da melancolia ante as horas que se escoam, e 0S Meses, e anos — para, em vez, ir nas-
cendo uma crenca maior no tempo, agora histéria, apontando o progresso: um otimismo, em es-
cala da espécie, em dimensdo macro-humana (dimensao histdrica), vencendo a atrabilis que era a
do homem so6 e fadado a morte. Porque esse tempo do progresso, se excede a morte, em parte &
porque excede as limitagoes do individuo — em cuja esfera o fatum é um fato.

aw

O principal seréd a inovacgao, geralmente considerada como positiva: € o otimismo de
que faldvamos, sécio do progressismo, portanto fortemente ancorado na maior parte dos pensado-
res de esquerda. Porém — e aqui esta a duvida, se ainda é possivel pensar o acontecer partindo
da revolugao —, até bem recentemente uma das condicoes para tal inovacéo residia em ser ela
bem identificavel. E o que faz privilegiar-se o “grand soir”, ou os “lendemains qui chantent”, na es-
querda francesa: num dia x, o mundo muda, pela acao concertada das massas que fazem a re-
volugéo. Ainda os marxistas, a quem repugna privilegiar na leitura da histéria o acontecimento, o
factual (esclaregamos: na leitura que fazem do passado, leitura a posteriori, retrospectiva), ao di-
zerem o futuro fazem-no depender desse acontecimento por exceléncia, gigante, inaugural: a re-
volugao. Distinguindo: ha uma leitura marxista do passado e outra do futuro (sendo em Marx, na
pratica dos revolucionarios marxistas). O passado Ié-se como ciéncia; nele agem leis, entre as

Margo, Abril e Maio/1989 Revista TSP .17




(14) Este & um ponto que Cornelius
Castoriadis desenvolve de maneira
interessante em seu Os Dominios do
Homem (Paz e Terra, 1987).

quais sobressaem as da economia, 0 que obviamente nao quer dizer uma determinagao univoca
de uma infra sobre uma superestrutura. Nele agem leis, e € pouca a consciéncia que 0 homem
tem do que faz. Mas esta ¢ a leitura do passado. Quando se vai pensar o futuro, do conhecimento
passa-se a agdo, — do que esta feito, e portanto cientificamente requer que se considere como
necessario, passa-se ao que esta por fazer, e que supde portanto a liberdade humana: se o pas-
sado é estudado por uma ciéncia, o futuro serd lido por uma ética. Prevalecerd, entao, a vontade.
E em nenhuma linha marxista isso seré tao nitido quanto no trotskismo, para o qual o imperativo
ético da agdo serd até dito (pejorativamente) voluntarismo; ou no guevarismo (“O dever de todo
revoluciondrio é fazer a revolugdo”, dizia o Che, que n’A guerra de guerrilhas também afirma que
os fatores “objetivos” necessérios a uma revolugdo podem ser induzidos pela agao do grupo de
revolucionéarios, com sua vontade moldando as circunstancias); ou, ainda, no slogan trotskista
francés de 15 anos atras. “Une seule solution, la révolution”.

e

Alguns pontos mais convém sugerir, se queremos prosseguir perguntando o que tor-
nou possivel pensar — e, claro, fazer — revolugdes. A idéia de que um acontecimento (no sentido
mais forte da palavra — quer o ato de um herdi, para Carlyle, quer o processo revolucionario, para
0s marxistas) possa ser inaugural pressupde um primado do artificio. Em outras palavras, se a
histéria é feita pelos homens (como Marx resume, admiravelmente, uma nogao-chave do pensa-
mento pds-Revolugdo Francesa), o fato histérico € um feito, no qual a autoria humana esta assi-
nada. E onde o homem mais faz sua histéria, do que quando a muda por inteiro?

Ora, podemos ver que uma das linhas de forga a marcar o pensamento politico mo-
derno, e isso desde o século XVII, desde os contratualistas, consiste na idéia de que a sociedade
nao & um dado natural, mas uma constru¢ao dos homens. Este, por sinal, é o sentido do contrato
nas teorias que explicam por ele a formagao do Estado — evidentemente os contratualistas nao
eram tolos a ponto de imaginar que um dia selvagens se reuniram para montar, a partir do quase-
nada, sem terem linguagem nem qualquer nogao juridica, uma estrutura complexa como a do Es-
tado; o que eles enunciam, através do contrato, &€ que a vida social e politica ndo chega ao homem
j& determinada, da natureza, mas é forjada por ele. Em palavras que o século XX celebrizou, seria
dizer — com pequeno anacronismo — que a vida social do homem ja nao pertence a natureza, mas
a cultura. Ou, simplesmente, que o0 homem social gera suas proprias formas de vida(14),

Romper com a idéia de que a socialidade é natural foi, assim, condi¢do para o ho-
mem, agora considerado faber de sua condi¢do humana, ser capaz de conhecé-la e pensa-la. Foi
também condicao — mas aqui s6 necessaria, nao suficiente — para conceber que as sociedades
se modifiquem radicalmente, na histéria. Se a sociedade nao fosse artificio, feita pelo homem, nao
seria historia. Revolugdes sao, ou foram, a obra humana por exceléncia.

Mas, daqui, ndo sao poucas as questdes que se colocam. O que é fazer? Pois esta &
a pergunta que aparece, quando, primeiro com o contrato, depois com a revolug¢éo, o acontecer
histérico se identifica com o fazer por exceléncia. Fazer histéria significa dar primazia a conscién-
cia e a vontade, como quando se entende a revolugao mediante o conhecimento de uma realidade
e o planejamento de uma agdo? Mas o termo generalizou-se, ampliou-se; e convém lembrar, aqui,
0 que diz Castoriadis sobre a revolugao mais importante do século XX, a seu ver, a que mudou
por completo a condigdo feminina, e que ocorreu através da jungao de milhes de combates, sem
nenhum planejamento, muitas vezes sem nenhuma comunicagao sequer entre si. Por ai vamos
longe; o que aqui procurei levantar foram algumas questdes, que pode ser que fundamentem nos-
sa concepgao da histéria e da revolugao, e que apontam, pelo menos, o paradoxo de que n&o ha
idéia moderna de revolugdo sem uma doutrina da soberania, nem haveria histdria como ciéncia
sem ter, como pressuposto, a idéia de revolugao.
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