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Sobre Martiniano Eliseu do
Bonfim e sua importancia na
consolidagao do candomblé,
ver:VivaldodaCostalima, “O
Candomblé da Bahia na Dé-
cadade 30",in VivaldodaCos-
ta Lima e Waldir Freitas Oli-
veira, Cartas de Edison Car-
neiro a Artur Ramos, Sao Pau-
lo, Corrupio, 1987, pp. 45-53.

Julio Braga, O Jogo de Bzios:
Um Estudo da Adivinhagao no
Candomblé, Sao Paulo,
Brasiliense, 1988.

Farto material etnografico esta
registrado em: Wande
Abimbola, Sixteen Great
Poems of Ifa. s. 1.p., Unesco,
1975; William R. Bascon,
Sixteen Cowries: Yoruba
Divination from Africa to the
New World, Bloomington, In-
diana University Press, 1969.

Reginaldo Prandi, Os Can-
domblés de Sao Paulo: A Ve-
Iha Magia na Metropole Nova,
Séo Paulo, Hucitec, Edusp,
1991.

Embora haja variagdes regio-
nais e entre diferentes linha-
gens inicidticas, no Brasil os
odus principais recebemos se-
guintes nomes, com os seguin-
tes orixds e premonigoes:
Ocanra (quando cai somente
um buzio aberto e os demais
fechados; é Exu quem “fala”
neste Odu; dificuldades, ma-
gia, coisa feita), Edjiocd (que-
da com 2 bzios abertos: fala
Egum; ruim), Ogunda (3 blzi-
os abertos; fala Ogum, cami-
nhos abertos, viagens), Irosum
(4 abertos, fala Xang®, dificul-
dades com justiga e burocra-
cia), Ossé (5 abertos, Oxum, o
assunto € amor, afeto, relaci-
onamentos), Obara (6 abertos,
falam Oxdssi, Xang6 e Logun-
Edé: mentiras, intrigas, brigas,
dificuldades materiais ou pros-
peridade), Odi (7 abertos,
lansa e Ogum falam: sinal de
perigo, situagdes mal defini-
das, também caminhos aber-
tos ou fechados), Edjiobé (8
abertos, falaOxaguia, divisdo,
incerteza, necessidade de to-
mada de decisdo imediata),
Ossa (9 abertos, falalemanja:
loucura, problemas mentais,
necessidade de iniciagao, fal-
sidade por perto), Ofum (10
abertos, Oxalufa: confuséo,
emergéncias, sucesso e bri-
Iho), Oworin (11 abertos, véri-
os orixas), Edjila-Xebora (12
abertos, Xangé fala: sérias
questdes de justi¢a, trabalho,
documentos, também solugao
de questdes pendentes), Ica
(13 abertos, Omulu e Nana
avisam: amorte esta proxima),
Oturupom (14 abertos, jogada
invalida), Ofuncanra (16 aber-
tos, jogada perigosa), Ireté (16
abertos, Oxald ou Orunmild: ha
qualquer coisa errada com
este jogol).

REVISTA USP

NTRODUGAO: UM NOVO
APRENDIZADO DOS BUZIOS

Um dos elementos centrais da reli-
giflo dos orixds, trazida pelos escravos
iorubanos de regides hoje compreen-
didas na Nigéria e no Benin, é, na ori-
gem africana, o oriculo do deus
Orunmild, cuja interpretagio preside
todo o culto e fornece os elementos de
orienta¢io da conduta dos devotos na
vida cotidiana. Na Africa, o jogo ora-
cular € prerrogativa dos sacerdotes

chamados babalads, os pais do segredo, os
quais siio consagrados a Orunmild e nio
entram em transe. No Brasil, este tipo de
oriculo, de iniciagiio complexa e demora-
da, acabouse perdendo, praticamente desde
a morte, em 1943, do babalad baiano
Martiniano Eliseu do Bonfim (1). Tendo
sofrido virias mudancas e simplificagdes, o
ordculo iorubano veio a se constituir no
popularjogo de bizios dos nossos candom-
blés (2), praticados por miles e pais-de-san-
to, o qual depende grandemente da capaci-
dade intuitiva dos chefes de terreiros.

Hoje, aprender o jogo de bizios pelo
método “esquecido” dos odus (divindades
dos segredos e do destino, criadas por
Orunmild), segundoatradi¢ioiorubanados
babalads africanos tradicionais (3), temsido
uma das aspiragdes de sacerdotes brasilei-
ros do candomblé que estio passando pelo
que chamci de africanizagio do candom-
blé (4).

Um odu, também cultuado como enti-
dade que merece oferendas, fornece um
conjuntodelendasassociadasaorixdse per-
sonagens miticas, tendo cada um nome e
caracteristicas proprias, relacionadas a as-
pectos da vida do consulente, falando de
seus problemas e venturas e oferecendo as
formas prescritivas de oferendas
propiciatérias. Nojogo oracular, cada odu é
identificado por uma das 256 combinagoes
que podem ser obtidas em dois lances su-
cessivos dos 16 bizios que sio as pecas do
jogo, contando-se em cada caida quantos
bizios cacm abertos e quantos caem fecha-
dos.

Na Africa, feitos os lancamentos; o
babalad comeca a declamar o poema pro-
prio ao odu obtido. Cada poema narra len-
das de deuses e de personagens miticos, nos
quais se contam os problemas que enfrenta-
ram e os sacrificios que foram oferecidos
para resolvé-los. O cliente ouve a narrativa
e interrompe o adivinho quando este recita

um trecho com o qual o cliente associa sua
questdo particular. Este método também €
usado na adivinhagio feita com o langa-
mento de um instrumento chamado opclé-
If4, uma corrente contendo 8 carogos de
dendé, usada no lugar dos 16 btzios. Em
seguida, informagdes complementares sio
obtidas através de outros lancamentos dos
buzios. Devido i infinidade de poemas que
deve ser capaz de recitar, o sacerdote deve-
rdsclecionar os que lhe paregam mais apro-
priados. Assim, mesmo na Africa o exerci-
cio oracular dependia de uma grande expe-
riéncia de vida e capacidade intuitiva do
sacerdote, além dos imprescindiveis lon-
gos anos necessdrios a aprendizagem de cor
dos poemas de Ifa.

No Brasil, como jé disse, esse método,
juntamente com os poemas do ordculo, foi
inteiramente esquecido, mesmo porque a
figura dobabalad, ao contririodoque acon-
teceu em Cuba, desapareceu. Do oriculo
dos odus conservaram-se, contudo, os no-
mes dos 16 odus principais, as divindades
associadas a cada um e o significado
premonitério em seu sentido geral, isto €,
sinais benéficos, ou nefastos; prentincios
de morte ou longa vida, sorte ou miséria no
amor; sucesso ou fracasso nos negdcios,
satide ou doenga (5). Mas em muitos seg-
mentosdocandomblé brasileiromesmoesse
residuo foi perdido, passando o pai ou mie-
de-santo a depender quase que exclusiva-
mente da sua capacidade intuitiva. Com a
recente africanizagiio, ocorreu uma valori-
zaciio crescente do jogo de bizios por odu,
o que tem gerado uma significativa procura
por este aprendizado, o que explica a gran-
de oferta de livros escritos por religiosos a
venda nas casas especializadas em artigos
rituais de umbanda e candomblé.

O rito aqui narrado, com todo o porme-
norqueconseguiregistrar, mostracomouma
tradigdo pode ser construida e aceita, mes-
moquandoelaéumareorganizac¢iode frag-
mentos origindrios de fontes vdrias, tendo:
como amdilgama a suposta legitimidade
sacerdotal que vem da origem daquele que
afirma a tradi¢io - a Africa, neste caso, ou
o africano.

Por incrivel que possa parecer, tudo
comeca na USP. A Universidade de Sao
Paulo, através do Centro de Estudos Afri-
canos, mantém desde junho de 1981 o cur-
so de Lingua e Cultura Ioruba, pelo qual ja
passaram nestes anos mais de 700 alunos,
emsua maioria oriundos do povo-de-santo:
pais e mies-de-santo, ogis, equedes, iads,



MEVERENCIA DE UM INICIADO

abiis, que nele seanscrevem tantoem busca
e comlecimentos de lingua, historge mito,
COMD & Procuna de cis de aeesso s redi-
giiio dos oris como ¢ protessada m Alri-
ca Parte dos alunes, evidentonwnte, mio
tem gualiuer vineulo ou interesse religio-
so: atropalogos, sociologos, lingiists,
afficmstis, Curiesos, e,

0 curso ¢ ministrdo por estudintes
nigerianos que vén pana Gzer cursos ni
USP. Alpuns deles, ou entio omtios o cles
ligados, fomecem informagaes sobire ocul-
todos onxis na Nigéna e chegin i ensinar
alpuns rlos iniciiticos, para o gue cles, os
nigerianos, se valem também de lileratun
religiosa ¢ ctnogrilica migerim, além do
que aqui aprendem nos candombles beis-
Teipos. 1= sua urigen, eles, como chie lo-
cal, eatiio alistados Jda religido antiga, mas
conhiecemalgundis tradiches. Descobrin-

do ma tradicio dos orixiis wma fonte de ne-
pocios o de prestigio, ao conliccerem os
alunos ¢ 08 grupos que circulm em tormo
docurso da USP, eles organizam grupos de
peregrinagio aos lugares sagrados du
INigera e chegam mesmo, ¢ i vinos os
casos, a1 se estabelecer aqui como
Ballorixis ou babalaos, sendo muaitias ve-
zus recebidos com honrardas inclusive nas
s tradicionais casas de candomblé da
[Bahia.

Dontual aquidescrito pariciparam dore
dos vinte ¢ poucos alunoes iInseritos no curso
do primeiro semestre de 1987, Esse ritual
tombém Tol realizado em anos anternones
CONT PRGUCTIS VIFRIGOes ¢ sempre tendo
vrande procun em todas as tnmas de alu-
e Tradie-se de umi inciigio a Orrunmila,
yue pretende dotar o imcido do poder e do
sitbser sagridos para jogar os bizios ¢ inter-
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pretar, segundoa pritica africana, os desig-
nivs dos deuses mostrados nas caidas dos
odus - € 0 que se promete € o que se vende,

Ainiciagio foi realizada depoisde algu-
mas semanas de aula em que o professor
oferecia breves lighes sobre o culto de
Orinmilie sobreaimportinciade Exucomo
mensageiro do oriculo. Faulou-se de odus,
doopelé-1Mi, dojogode biizios, dos babalads
¢ de Orunmila. O professor apresentou o
scu conlerriineo que faria a iniciagio e daria
ocursode interpretagio oracular como sen-
do um sacerdote de Orunmili consagrado
na Africa. A ansiedade dos alunos er gran-
de.

Os interessados na iniciagio deveriam,
porém, s submeler a uma consully a
Orunmild, o que foi feito num siabado i tar-
de na casa do professor. O jogo eliminou
dois candidatos, dois antropdlogos.

Osdoze escolhidos deveriam providen-
ciar a compra do material necessdrio, com-
prometer-se a assistir, apés a cerimOnia de
iniciagio, ds aulas sobre odus que seriam
nunisiradas nos domingos i tarde, pagando
cuda um Cz8 500 por aula. (Em abril de
1987, o salirio minimo era Cz$ 1.368.) E
pagar i taxa de iniciagiio de Cz8 800 cada
um. O ritv consiste, preliminarmente, no
assentamentode um Exu que é o mensagei-
o entre o iniciado no jogo de bazios e
Orunmili, deus do oriculo. Antes de mais
nada, cada participante devia providenciar
a seguinte lista de material:

2 magos de vela; 21 mocedas ; 9 obis (7
para mulher), 9 orobds (7 para mulher);
alguidarn. 3; ataré (pimenta da cos-
tu); 2 garrafas de otin (aguardente); 1
garrafa de mel; 1 garmafa de azeite de
dendé; Y pembas cor branca (efun); Y
pembas cor vermelha (ossun); 7metros
de tecido branco; | galo preto; 1 obi
africano (4 lados); terra de cupinzeiro;
16 otis (pedras de rio); 1 esteira; 1
alguidar pequeno; 4 cumbuguinhas de
burro; 1 cumbuquinha maior ; 1
laguidibi (colur africano de pequenos
circulos de chifre de bafalo, usado por
sacerdotes de Omulu e no Brasil por
imciados com o statuy de seniondade.);
16 buzios serrados; 16 buzios machos
(3 pequenose 13 grandes); 15 metros de
tecido preto; 15 metros de tecido ver-
melho; | faca virgem.

Este material custava em abril de 1987
cerca de Cz$ 3.500,00, sendo gue o

laguidiba, vendido pelo préprio iniciador,
custava Cz8 1.000,00,

O DIA DO EXU

Num domingo de manhi, reuniram-se
todus num terreiro de uma miae-de-santo,
aluna do curso, situado em Guarulhos.

Com os tecidos branco e vermelho, as
paredes dobarracio foram cobertas, dispon-
do-se asestciras no chio, cada iniciante com
seu material reunido junto i sua esteira,

O iniciador, a0 chegar, trouxe consigo
grande quantidade de folhas de diferentes
especies, tendo cada aluno levado, confor-
me instrugiio, folhas de nenifar (oxibat)a,
erva de Santa Luzia (ojuord), alfavaca e
folhas-da-costa,

Foi um dia de grande tumulto no terrei-
ro, pois além dos iniciamtes, [ comparece-
ram alguns ogis ¢ iads (ue acompanhavam
seus pais-de-santo, além do pessoal da pré-
pria casa. O inicio da cerimdnia propria-
mente se dew por volta das 11 horas, 6 ter-
minando i noite. As pessoas presentes usa-
vam branco ou roupas de eslilo alricano.
Muitos participantes, orientados por inicia-
dos em anos anleriores, trataram de trocar
cntre si ilens do material da lista, posto que
apenas pequenas porgdes de certos itens
serinm utilizadus, No decorrer da cerimé-
nia, a modelagem dos Exus de barro trans-
[ormou o barmcio num lamagal. O sacer-
dote s¢ fez acompanhar de outro nigeriano
que também circula pelos candomblés de
Sio Paulo. Levavam consigouma pastacom
papdis de onde liam as rezas mais longas,
nioas sabendode cor, e s vezesdiscutindo
entre si, em joruba, sobre que passagens
utilizar.

ASSENTAMENTO DO EXU

Oiniciador joga parasaber que odu nasce
naguele momento da iniciagio, Este odu
acompanhari 0 novo iniciado em sua car-
reira de decifrador dos segredos e serd re-
presentado por um ot que receberd sacrifi-
cio juntamente com o Exu ¢ os outros 15
olisrepresentundocada umosdemaisodus,

O imciante, sentado em sua esteira, re-
pete em ioruba a oragio propiciatina do
ulicio, verso por verso, acompanhando o
imiciador. Assim se reza:

(Rezan® 1)
1 Iha Olesbinere
U Qrummila Baba Aghommiregun



Iha Okanlenirinwe Irunmele
Iha Akela
5 lha Aseda
Iha Oringun mgreerin aye
Iba He Ogeere ufuko yveri
Iha aiiye Qjo
Iha ative Ovrun
10 tha Thorita meta ipade Qrun
Iha F'olajo oni
Iha Ecyon Ne
Tha Qosa Qja
Iha Agha
15 Iha Qnoncle
Iba Oturarera tii se Alaabo ljo
Orvnmila Ao
Iba OQsuloghe tiobi Egbe Qdo Orunmila
Awu Eybe Odp Ornmilu juba O, Kiiha
W s
Tomode ba juba baba re, agbe'le aye
pe
20 Addu e nii hans e
Iha kit hun ome enivan
Isu sisaens kii han inva
Akoowlog Kit B eoloker
Atipes kat huan oku
25 Aso funfun kii hun olorisa
Eni nt nhwan aghbon
Aghon ki I i
Bi ekeler ba juba ile ile a lann fun
Eyin araive, E je o ju waa se o
30 Ket"ma ku lownonde
Ka'ma dugha atoro je
Kaye o-ye wir o
Ka riba 1 se
Ka rona gl gha
35 Ka, ma r'ija Qmo araye O
Ka'ma r'iju cleve O
Ajuba O! A jula O A juba O!1!
Ki iha wa mna hon wa O

ASE
Trudugio

1 Eu saddo Olidumaré, Deus maior
Eu saido Orunmili, meu pai,
Agbunmiregun
Saudo os 401 Trunmole, os Ornixas
Sutdo o primeiro homem erado na ter-
m

5 Eodlimo deles a ser criado
Saado os quatro pontos cardeas
Suddo a terra
Satdo o dia que amanhece
Saudo a noite que vem

10 Saido os trés pontos L no céu
Saudo o dono do dia
E saido o Fgun dia casa (nusso ances-
tral)

Saudo o Onxi do mercado
Saudo os ancides
15 Saido as criangas
Satdo Oturarera, protetor da socicdade
de Orummili
Saddo Osalogbe, criador da sociedade
de Orunmilii na tema
Nos, que cremos em Oronmili, sauda-
nos ¢
CAPERINOS (ue
Orunmiki ouga nossa saudagio
200 A crianga que reverencia seu pai terd
longa vida ¢ por nada sofreri
Que anossasaudagioa nds poupe sofri-
mentos
O inhame que levamos ao formo seja
bem cozido
Que as plantas boas nio Galliem ao agri-
cultor
Que avs moros ndo falte sepultura
25 Que 2 Onxala ndo falte o pano branco
A pessoa nio G miscer a sua barba
Nema barba fuz nascer essa pesson
S¢ i minhoca satda a terr, esta a cla
abrigari
Vais que mundais no mundo, permite
que meus
descjos se realizem
30 Para que nido morramos na juventude
Par que nio cresgamos a esmolar nis
uas
Para que o mundo nos scjia bom
Que nossos camjiihos se abram
35 Que ndo vejamos a discordia dos povos
subre 4 terra
Nem oo obra das feiticeiras, Ta Mi
Oshoronga
Now saudamos, sandamos, saudamos
Nossa saudagio seja ouvida por
Orunmili
Axe

O nmctmte tone um pequeno alguidare
neste vii trturande follas de efinrip (Man-
jericio, Ocunwn mintnam)6), folha das
bruxas, as B MiOxorongd, respondendoio
cinto do sacerdote:

{Reza n¥ 2)

Oxar tle ¢ ba jo i st

Aje il ¢ D for i s
(Feiticeiro da casa afaste-se
Bruxa da casa aliste-se)

O sacerdote prepara um amassi,
masserando em dGgua folhas de ctimpold
(Erva-tostio, Bocrhavia hirsma)que ¢ uma
planta dedicada a Orunmili, vma plantado

8 O redeveit #vm 0nUBS #8050 -
Aol Qahdo-te Lt
Bl ATl Dol @ 08 O
e oo Quinio 1 DOSE e
et e piavia A Mmaeora
dan doltan sl Sescries o
bt ol Jond Fliso Pey-
noa e Darros Few o Oeanpet
Saiema de Carsdfcegdo o
Viepeiay anr Catar o¢ Sar
o g Mapd e Balvacir, Ba
Bido Paulo, lese de
S tor e e Aniropos-
A na USSP 1580 Aenas ada
Pl b3 Cdpead OFLLE teee
CiCulam con meson man
e Rl T 008 O DovD-08-
RAndS COMa viedade s pIeo-
el

REVISTA USP

85



T A weplicagbes miicas sobie
AAPTEE. e Ed N elimle
W SRS NG A AT Aaile)
V0 P AL FUS BRARN O
ROl @ O OO0 SO @ oy
Tl e S R
CONGANOD A8 valed O [role
Lo @ prEpAIar & promma
[y

B Purre Faturmts Verger Lenis

Africanad dos Orundd, Salva
dor, Carrupie 1905

86 REVISTA USP

destinw, O sacerdote pede ao iniciante que
Liveos 160tis noamiassi de manjericio, ele
s os passa enigua limpa e depois no
anssi de etimpoly, limpando as pedris do
il que comelas pode ter roladuo, utraves
dos seculos, pelos leitos dos rios, e ligando-
as i forg mistica (axé) do destino (7).

Todos juntos preparam agorn umamissi
com Tulhus de: Ty samambaia (O,
Lygodivean polvinorphm), planta com gue
Oxum se disliarguu para conguistar Erinlé
(desta ligagio (ol que masceu Logun-Edé.);
2y orclha de pau (Oly, ?), fungo gue sc re-
prodduz senrsementes, ¢ por isso considera-
da puro axd; 3) lanwole (peguenas folli-
i, navidentilicada) (U SeTuG |l!;ill|:l
dacka o Exu gquando este visitou Orupmili
pari reechber i incumbénctn de seromensa-
geiro do oraculor 4) Tulhas de dracena
(Peregun, Dvacena fragans), que penence
i O e om centas localidades aos orixas
funfun, especiahmente a Orummila ou 16,
considerada o fulli o segredo.

Encuinito se prepanieste amasst, canti-
se nove vezes cada i dessas Jouvagoes
i fullias:

(Reza n* 3)
Eapeanicba abvsfu buiree
Hea, eonei K er too Uerlae 18 b o
Etiponcda i broew
(Frva-tostio e muitos destinos
o anvanhi lem mais destinos que o hoje
Lrva-tostio iz muitos destinos)
(Reea n* 4)
Poeregnn sust ni se awe igbexdn
Percgin sas i se awer iglexdu
(A vigosadrwena ¢ osegredo da Mores-
L dbe
Aovigosi draceni ¢ o segredo da Huoresta
de 1)

Osotis sio Lvados nesse amassi, O que
sobrou das folhas Inturadas com dgua ¢
usado para lavar o alguidar em que vai ser
assentado o Exu, e timbém o laguidibi ¢ os
Duzios. Oque sobra do anssi € depositado
e fuado desse alguidar.

O alguidar ¢ coloeado no centro da es-
teirisobre nove follias-da-costa (Odundun,
Brvopdulhon picematias) ou sete folhas para
inicindo do sexo feminino, irés fulhas de
nenfar (Oxibiaki), ¢ wuntas follias de erva
de Santi Luzia (Qfuord, Pistia stratoides)
quanto for o nimero do odu daguele inici-
andv ao oriculu, A fulba-da-costia separa o
alguidar dawerra, suplicando i atiangn com
Orummili no Orun. O Oxibats (Nemalar,

Nyuphea abva), consideradi uma folha de
Oxuin, € dadgua, mas se Tixa no terra ¢
simbuliza o circulo da eternidade (repeti-
i), o qual se abre paraaquele que seinicia
no candomblé brasileiro. Ojuord tem as
mesmas qualidades do Qxibatid, mas ao
tnves do olimento da folha do Oxibatd, o
Ojuord representa a reuniio ¢ a simelr,
simbalizindo a importinciadoiniciado para
o prupo religioso, Durante a prepargio do
algudar, reza-se nove vezes:

(Resan® 5)

Cgueero i leke om

Oselartar ni leke inlo

Awar fa leke oiawa

(Opuorh que rannlica na dgua

Finguemos nossas rizes também)

Durante todia cerimonia, apenas o adji
(sineta carncteristicn dos candomblés) e
utilizado como instrumento musical.

0 sacenlote dermmmou azeite de dendé
numa cumbuca ¢ com um pavio de fibras
cmbebidonodleo fezuma lamparing, Acen-
deu-se o fogo nesta limparing (em joraba,
i), Este fogo que iluming a cerimania
sigmifica: “Se alguém vier a esta casa com
maldade, que o fogo o queime”, Esta ¢ha-
e ficow acesa até o final do ritual e wdos
os presentes tivermm o dever de cuidar para
que el niao se apagisse, O que seria mad
pressigio,

O oficiante preparou com a terra de
cupinzeiroe dgua o barro com que se molda
atmagem do Exu. Enquantoisso, oiniciante,
senipre sentado na esteira, com as pemas
esticadas ¢ abertas em tomo do alguidar ja
prepanido, trituravacm duascumbuguinlios
veossun e o efun, O ossun serd sempre ofe-
recido o Exu para que nunca fulle dinheiro
¢ para que i Gundli possa sempre prospe-
rar. Também clun se ofereceni a Exu para
que eleleve a Orunmilia pureza ¢ humilda-
de que o imctdo a ele oferece.

O ofciante modela no alguidar uma
representagiodobustode um homem (mais
ou menos 30 cm de altura) com mariz
agquiling, orelhas longas ¢ a cabegn com o
furmato de quem usa um barrete, Sc este
Exu Tosse pintado, um Lado do barrele sena
pretoc oot vermelho, comoele gostava
de usar para confundir as pessoas gue nao
he olercctamsacrificios devidos. Contium
mito que Exu terin induzido dois amigos a
uri disputi de morte, cada um teimandeo
com o outro sebre a cor do tal barrele gue



Exu usava ao passar por eles, Soque os dois
eslavam com a razio, mas nao podia wm
comvencer o vulro, pois Exu passara entre
osdois; para cada um, umacor (8). Osolhos
¢ a boca da imagem sdo feitos com biazios,
que também o incrustadus nos ombrus,
no peilo € nas custas, num lolal correspon-
dente a0 nimero do odu que preside a ini-
ciagio. Exu como esse pode ser visto em
foto pum livio de Gongalves Fernandes,
datado de 1937 (9). Pudemaos ver também
este tipo de imagens de Exu ao Sitio de Pai
Addo, terreiro nagd centendno do Recife, ¢
tambeém ligado a Omunmili. Em Sio Paule
vimos algo semellante na roga de Moe
Deusinha de Ogum.

Sobre a esteira, em frente ao assenta-
mento(ibi-orixa) ji preparado, é colocado
um pilio emboreado. O piliao representa o
poderde tramsformagio do homem, poisele
transforma graos ¢ tubéreulos em alimen-
s sem que esses possam tsisforar o
pilao. Em muitas lendas o pilio for inventa-
do por Oxaguia, o Oxala “comedor de
inhame pilado”, comiderado assim v cria-
dor da cultura material. O pilioemboreado
representaria a volta ao extado de natureza
duinicindo, que durinte a cerimonia eslara
religado b divindade.

O iniciante segura cm suas mios os sei-
xus (0Lis) a serem consagrados aos odus,

Inicia-se a preparagio doibi-onixg, ouo
“tempernodoassentnenio” como se diz no
candomblé. O sacerdote ¢ o iniciante mas-
camcada umnove pintentasda costi, ataré,
(O nimero®? sempre se aplicari a homeme
o Tamulher. Asomiados duis, 16, represen-
2 0 mimero de odus principais, os babi-
odu,) O sacerdote pede ao imiciante que
pense em cuisas boas ¢ ambos sopram a
semente mascadia sobre o assentamento. A
pimenta representa uniao ¢ fertilidade.

Emseguida o sacerdote toma um pouco
de ossun na mio dircita ¢ cle © o iniciante
sopram o po vermellio sobre o iba, sempre
sussurtando pedidos e desejos. Repele-se
operigio com o elun, po branco.

Canta-se novimente a cantiga para
oxibalj ¢ pjuord (Reza n¥ §) ¢ v sacerdole
depusita uma folha de cada no ibxi.

O sacerdote rega o ibia com dendé, mel
e olin, cantando versos do poematranscrito
mais adiante (Reza n¥ 8).

Os 16buzivs aseremusados nojogo sio
postos muma cumbuuinha junto ao ibd,
rodeada pelo laguidiba,

O sacerdote toma a Gaca virgem ¢ cinti
parz Ogum, pedindo licenga par usd-ba

(Reza 0¥ 6)

1 Ogunt bakar aye
Osinmerle
Olowni mile fi ge we
Olazer nii le

5 Fiimo bora
L ku aye
Meojurg
Mu j¢ ki nri iju re
Iha Ogun

10 1 r¢ Olomi ni le Feje we
Eje tu silee Ki ifero
Aw

Tradugio

1 Ogum poderoso do mundo
O proximo a Deus
Aquele que tem digua cm casa, mas pre-
fere banho de sangue
Aquele que tem roupa em casa

5 Mas prefere se cobrir de manwd (filha
nova da palmeira)
Poderoso no mundo inleiro
Eu sando voce
FEu nio quero me encontrar com sua ira
Saido Ogum

10 Saido vocd, aquele que tem dgua em
caxa, mas se banha com sangue
Que osangue catanochio parague haja
Pz ¢ rgiailidade.
Ax¢

O sacerdote sucrilica o galosobre v ibi,
deixando o sangue correr sobre o Exu,
Molha com sangue os biizios, o laguidiba,
os olis nas mios do iniciado e o bizios de
quatro kdos, € com o dedo médio da mio
direita marca com sangue a testa ¢ v ori do
iniciado, Penas armancadas do pescogo e do
peito do galo s3o postis no ibi-orixi. Os
olls 830 dispostos no iba, ficando na posi-
gaoda frente aquele que representaooduda
iniciagio ¢ os demais nas Laterais, circun-
dando a figura de barro.

O iniciado se prostra diante do ibd e,
com a cabega no chiw, oferece a0 Exu os
obis ¢ orobds. Metade de um obi € comido
pelo sacerdole ¢ a outra metade pelo inici-
ado, Os demais sio depositados no ibd,

O Exu esti assentado. Resta saber seu
nome ¢ consulti-lose esti satisfeito comas
oferendas. O sacerdote toma v obi de qua-
tro faces ji consagrado ao oriculo, divide-
o ¢ pede av iniciado que o segure duas par-
tes em cada mio. Molhando o chio do ter-
reiro com gua, num gesto simbolico que
significao pincipioda criagio, o sacerdute

Gargaters Frnandes, Kan-
gl 8 Mordasie T 3e Ja
Fegar D, Cowlrag b B paias s
Vear
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canta para o chiio du casa:

(Rezan® 7)

He ogere

Afi ko yeri

Moki O

(Este lugar,

nosse verdadeiro lugar
Eu te saido)

E lunga sobre este chio molhado o ol,
dizendo um dos nomes de Exu. Repetin os
fangamentos, cada vez proferindoumnome
diferente de Exu, até que obtenli un res-
posta afimuntiva: duas faces internas do obi
¢ duasexternas voltadas paracima, [le pro-
clama*AlLifia”, que significacontentamen-
to, satislugiio, resposta positiva. Estiiconhie-
cido o nome pelo qual o iniciado invocari
o Exu mensageiro de seu oriculo.

Agora, o proprio iniciado langa o obi,
perguntando uo Exu se esti satisfeito com
aobrigagio. Enquanto nio oblém resposta
*Alifia", ird ofcrecendo mais dendé, mais
olin, mais mel. Quando o iniciado obiém a
resposta “Alifia”, ele a grita em voz alta ¢
todos aplaudem e diio vivas.

Para encerrar a cerimonia, o sacerdote
rezaem ioruba o seguinte invoecagio s Exu,
a qual v iniciido repele verso por verso:

(Reza n® 8)
1 Dasa awe ori Ota
Oyiji 0 beeru ofin awe alg odo
Ori sin ort wa i ye
Oniwaayg ariku
5 Olotgergre
Olgyeerere
Akundungbewa
Agbaromafy
Sebi gyin mejecio i Olodumare ran wa
save
10 £ se ile aye ile uye ko gun
E wa padu ¢ 1o QOlodumare lo
lodwmare no awon gmg iva vin mejecti
ti mbg nile aye nko?
Nije ¢ ti juba won?
Won ni awon ko juba won
15 Nitori awon ko mo won
Olodumare mi ki won lo juba won
Ki won juba Elewne-ldg
Ki won juba Elewn-Ala
Elewn-lde a juba re o
20 Elewar-Ala a julxa re o
Elesulde lau pe Ojo
Elewu-Alu Tea upe Ozupa
Dasa awe ori Qra lau pe Exa-Odara
Qjiji beeru cafin awe ale oo nioruko ni

oruke N ua pe awon iva mi ajg
25 Ori sin ori wa fave laape Odu
Oniwaaye Ariku laa pe Qrunmili
Qloteerere laa pe Eji-Oghe
Olovecrere Tau pe Oyeku-Meji
Akundungbewa laa pe Iwori-Meji
30 Agboromale laa pe Odi-Meji
Ki ¢vin mgjecjo parapg
Ki ¢ wa ba wa tun ile aye tiva se¢
Ki ife uyve wa gun s'owo
Ki ile aye wa gun 8'omo
35 Ki dle aye wa gun siire ghoghe
Nitors Okere kil se itakun ree to
I i jee ki ire se wa Uaye wa
Ifet e jee ki ar s dire
Evele kit eegun ise Vara
40 I ina jee ki a Vecgun ise lara
Evele kit rinrin osi lesg
I a jee ki a vinein osi Pesg
Eve to bu ye iaa pe l'gyele
QOcdvrnare joki o ye wa laye wa

al"l-,}_'t.-'
Tradugiio

I Meu grande pai Exu
Aquele que nada tleme
Aquele que vem ao mundo sob as gra-
gas de Olodumaré
Aquele que 56 morre quando quer

5 O poderoso
Aquele que tem grande forga
Aquele que realiza as coisas mais boni-
tas do mundo
Aquele que abre os caminhos
Sio vito aqueles que Glodumaré man-
duou para 2 lerra

10 Eles enaram o mundo do jeito que qui-
serm
E voltaram para Qlodumare
Olodumaré perguntou pelos filhos de
sua mic que estio na terra (Orunmili ¢
Exu)
Serd que vocts os saudaram antes de
woltar para mim?
E eles responderam: “Nio, nds nio os
saudamos

15 Porque nds nio os conhecemos™
Olodumaré falou par eles retomarem
Para saudar Elewu-lde (Exu)
Para saudar Clewu-Abi (Oronmilid)
Exu nos o saudamos

20 Orummild nos o saudamos
Exu o dono do dia
Omnmild, o dono da noite
Saudamos 0 nome sagrado de Exu-
Odara
Saudames v nome sagrado das feiticeirs
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10 José Flavio Pessoa de Bar-
ros, op. cit.

11 Pierre Fatumbi Verger, Awon
Ewe Osanyin (Yoruba Medi-
cinal Leaves), Ifé, Institute of
African Studies, University of
ité, 1967.

12 Idem, Notes sur le culte des
orisha et vodum a Babhia, la
Baia de Tous les Saints, au
Brésiletal'ancienne Céte des
Esclaves en Afrique, Dakar,
LLF.AN., 1957,
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25 Saudamos o nome sagrado de Odu
Saudamos o nome sagrado de Orunmilé
Saudamos onome sagradode Eju-Ogbe
Saudamos o nome sagrado de Oyeku-
Meji
Saudamosonome sagradode Iwori-Meji

30 Saudamos o nome sagrado de Odi-Meji
Sio oito aqueles que se juntam para tor-
nar nossa vida melhor
Para trazer riquezas as nossas casas
Para trazer filhos as nossas familias

35 Para trazer sorte aos nossos ncgdocios
Porque aquele tatu que sai & noite em
busca de comida nunca perdeu o cami-
nho de volta
Ifa permita que as coisas boas reserva-
das em nosso destinopossam se realizar
Ifa permita que nds facamos apenas
coisas boas

40 Ifd nos dé forca e poder
Quandoo passarosaide casacle temum
destino
If4 permita que nds encontremos tam-
bém os nossos caminhos
Porque os passaros bons sempre encon-
tram pousada
Olodumaré nosabencoe paraque asboas
coisas acontegam € nossos inimigos
sejam vencidos
Ax¢é

Nos proximos trés dias Exu estard “co-
mendo” e com ele os simbolos do oriculo.
No sétimo dia o iniciado levard o seu Exu
para passear na feira e em pragas de muito
movimento, para o que fard com o pano
branco um torgo para sua cabega. Na mio
levard o otd em que foi assentado seu odu.
Na pritica, 0ibd ndo saird d rua, mas apenas
o otd.

Depois de aprender a jogar bidzios para
consultar o ordculo, o iniciado perguntard
ele mesmo ao scu Exu mensageiro sobre
oferendas que deve lhe proporcionar.

O ibd-orixd deverd ser conservado na
casa do iniciado.

DEPOIS DO ASSENTAMENTO

Nos domingos subseqiientes os inicia-
dos receberam aulas de biizios: nomes dos
odus, scus significados, ebos, etc. Os no-
mes adotados foramadaptados das publica-
¢oes religiosas da socicdade nigeriana
Orunmila Youngsters for Indigene Faith of
Africa. :

O professor nio sabia como se utilizar
dos poemas e nem os alunos por eles se

interessaram. Apds encontros, 0 grupo se
dispersou.

COMENTARIO SOBRE _
AS FONTES, CONCLUSAO

As rezas, cantigas e invocagdes usadas
neste rito constituem, em grande medida,
material escrito existente em fontes
etnogréficas e religiosas.

ARezan®1estdpublicadanonimero,
cditado em 1985, da revista Orurunila Ma-
gazine, Orgio da sociedade religiosa
Orunmila Youngsters for Indigene Faith of
Africa, com sede em Lagos e sucursais cm
Ibadan, Isevin, Oid, ljebi, Abeocuté e ou-
tras cidades nigerianas. Ha sucursais na
Republica do Benin, na Costa do Marfim,
nos Estados Unidos ¢ no Brasil, onde os
representantes sio membros desse grupo
que tem fornecido professores ao curso de
ioruba da USP. A Rezan® 8 estd no niimero
2 desta mesma revista, publicada em 1986.

A respeito das folhas, pudemos com-
provar o uso freqiiente da tese de José Fli-
vio Pessoade Barros como fonte popularde
aprendizadoritual (10). E, nesteritual, outra
fonte etnogrdfica para a reza as folhas sa-
gradas (Sasanha) foi identificada como de
Pierre Fatumbi Verger. As Rezas de n*. 2,
3 ¢ 4 estiio no seu livro, inédito entre nds,
Awon Ewe Osanyn (Yoruba Medicinal
Leaves) (11), as paginas 34,48 ¢ 65. Areza
para a faca de Ogum também esta registra-
da por Verger em outra obra (12).

Os nomes das divindades que “falam”
nos odus foram adaptados a partir de vérios
livros de etnografia iorubana citados atrds.

Em nenhum momento houve qualquer
preocupagiio com a questio da oralidade
comoclemento constitutivodo candomblé,
nem por parte dos professores nigerianos
nem por parte dos alunos, alguns deles pais-
de-santo de longa experiéncia no candom-
blé. Descobrir que existem fontes escritas
disponiveis parece ter sido para muitos sur--
presa recebida com muita satisfagdo. Alids
¢ na existéncia das fontes escritas disponi-
veis que a reconstrucio dos mitos e ritos
vém se sustentando e rompendo definitiva-
mente com a tradigio oral, o que, de forma
aparentemente contraditéria, para desgos-
to de alguns antropélogos, tem sido o cami-
nho para se construir a tradigiio, que talvez
nunca tenha antes existido plenamente no
Brasil como pega cultural completa em for-
ma e sentido. Algo como, partindo de frag-
nientos auténticos, construir uma tradigio



imaginada eterna. E para tanto, a presenga
do nigeriano, mesmo em se tratando de um
possivel cdssi (ignorante nas coisas religi-
osas, no linguajar do candomblé) funciona
emblematicamente: aprendercoma Africa,
com araiz, com o original, com o verdadeiro.

Em termos conclusivos, o que mostra a
experiéncia aqui registrada? Deixemos de
lado a questio sobre a legitimidade sacer-
- dotal do professor como sacerdote de
Orunmild e sua conseqiiente autoridade
comoiniciador. Nio ¢ afiguradele que esta
em discussiio neste trabalho, mesmo por-
que so sacerdotes podem julgar sacerdotes.
O fato importante ¢ que o rito ¢ a aprendi-
zagem postos em pritica estavam de acor-
do tanto com fontes etnogrificas sobre a
religido dos orixis (fontes que foram usa-
das) como com priticas do candomblé bra-
sileiro. Decisivo éque oiniciador fale ioruba,
matrizdalinguaritual do candomblé queto,
podendo assim proporcionar a pais ¢ mies-
de-santo rezas e outros clementos rituais
aos quais eles niio teriam acesso por outra
via. Saber, por exemplo, que fundamentos
da religiio que usualmente siio julgados
perdidos - porque sacerdotes de grande
conhecimento morreram sem que tivessem
passado adiante parte de sua sabedoria -
podem ser recuperados, através dos livros
quetratamjustamente desse passado, ¢ uma
descoberta de grande valor para uma reli-
gido que se embasa no rito. Rito ¢ repeti-
¢do. Como repetir o que esta esquecido?
Por isso mesmo a procura por tal tipo de
experiéncia é muito expressiva.

Mais uma vez cito as palavras de
Esmeraldo Emetério de Santana, represen-
tante da nagio angola no Encontro de Na-
¢Oes de Candomblé, realizado em Salvador
pela Universidade Federal da Bahia em
1981, porque as considero muito significa-
tivas em toda a discussiio sobre a tradiciio e
a legitimidade de suas fontes. Disse ele:

“Aqui faco um apelo, ji que existe um
centrodeestudos, para que pesquisem o
angola. Nio hd livros sobre o angola. E
tem mais terreiros de angola na Bahia
do que de queto, de jeje, de qualquer
nagio” (13).

Esta € justamente uma vantagem das
nacdes (ritos) de candomblé com predomi-
nincia cultural iorubana (nagdes queto,
alaqueto, efd, nagd pernambu-cano, batu-
que gaicho), pois, no Brasil, as variantes
iorubanas sempre foram as preferidas dos

estudiosos do candomblé e do xangd, em
detrimento daquelas de origem bantu (na-
¢Oes angola, congo, cambinda), desde os
precursores Nina Rodrigues, na Bahia, e
Goncalves Fernandes, no Recife, além do
fato de que muitose registrou sobre os orixds
no Benin e na Nigéria, além da etnografia
feita em Cuba.

Um dos participantes do rito de inicia-
¢io aqui descrito pde isto de modo claro
nesta sua declaracao:

“Euscique ¢ marmotagem, é enganagiio,
¢ ninguém vai se fazer s6 com isso ai,
mas a gentc aprende as rezas, vé como é
que cantae faz, e depois os fundamentos
de axé, aquilo que ¢ o sentimento da
religiio mesmo, o amor ao orixd, isto
fica por conta do nosso empenho e do
nosso coracio, sem nenhum medo de
aprender.”

Enesse movimento, contudo, quandoos
fundamentos de um culto inicidtico quase
que familiar, quase que doméstico, extrava-
sam os limites de uma casa, de um terreiro
¢ de uma familia-de-santo particular, o pré-
prio culto entra na rota de sua univer-
salizagdo.

Resta pensar qual o papel nisso da pro-
pria Universidade. Constituida no mundo
moderno para o conhecimento profano,
avessa a crenga religiosa, praticando pela
raziio o abandono dos deuses, vé-se, de re-
pente, como centro de formagio sacerdotal
de uma religiiio que louva deuses suposta-
mente vencidos, como vencidos foram seus
primitivos adoradores negros feitos escra-
vos. De deuses tribais a deuses metropolita-
1nos, 0s orixds nao perderio, através de seus
sacerdotes, a chance de se recriarem por
meios que as contradi¢des da nossa socie-
dade tece na sua transformacio. Nem dei-
xard a sociedade da razio, cultivadora fer-
renha darevisio da verdade e do permanen-
te questionamento dos saberes, de oferecer
os mais inusitados meios de se “construir a
tradi¢iio”, que € justamente tradiciio por ser
pensada eterna e imutdvel. Como nunca é.
Assim esta nossa sociedade ocidental mo-
derna, racional, do desencantamento e
desmagicizac¢io do mundo, mas nio tio
sibia e justa como se gostaria que ela fosse
e comose pretende que elavenhaaser, pode
ainda, ou precisa, conviver em estado de
trégua com a religidio e sua magia. E fazer
uso dela.

13 Cf. Vivaldoda CostaLima, En-
contro de Nagées de Can-
domblé, Salvador, CEAO-
UFBa e Inama, 1984,
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