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Naedicéo de nimero 28 daRevista USP
(dez.-fev./1995-96), Peter Fry discorda do
meu entendimento das relagbes raciais bra-
sileiras. Ele me acusa, entre outras coisas,
de ser um essencialista (essencialist) e um
estrangeiro intrometido, que tenta aplicar
conceitos e vocabulario estranhosaumasi-
tuacdo que existe além do meu dominio ou
capacidade de entendimento. A perspectiva
apresentadano artigo daRevista USP éuma
extensdo mais critica das visdes por ele ja
apresentadas numa resenha de meu livro
Orpheus and Power: the Movimento Negro
of Rio de Janeiro and Sao Paulo, Brazil no
Times Literary Supplement de Londres. Af,
Fry escreve que, como amaioriados“ame-
ricanos’, meulivro Orpheusand Power “ten-
de a subestimar a especificidade das rela-
¢oes raciais no Brasil”. Como prova dessa
subestima, Fry cita 0 meu uso de conceitos
como “opressdo racial”, o que seria uma
demonstracdo do meu uso de instrumentos
inadequados para as desafiantes questdes
raciais do Brasil.

No espirito de compromisso eintercam-
biointelectual, eu gostariaderevisitar o ar-
tigo deFry daRevista USP, gracas amanei-
rapelaqual seus argumentos reproduzem a
real apologiadadesigualdaderacial no Bra-
sil, que eu analisei em meu trabalho acadé-
mico. Euredigi estarespostaporqueeu acre-
dito que aandlise de Fry das categorias bra-
sileiras de “cor” € sintomatica de uma ten-
déncia predominante entre brasilianistas,
nascidosno Brasil ou ndo, que éadeexcluir
0 Brasil de perspectivas mais comparativas
sobre as relaces raciais. Tais exclusdes
empobrecem nosso entendimento néo so da
politicaracial brasileira, um termo que Fry
rejeitautilizar, mastambém das similarida-
des de uma tal politica com a dindmica de
conflito, identidade e desigual dades em ou-
tras partes do Novo Continente. Como ou-
trascriticasaacadémicosnorte-americanos,
o artigo de Fry daRevista USP contém mui-
tospressupostosnédo apenasacercadaslimi-
tagdesdosestudiososnorte-americanospara
interpretar as vivéncias da sociedade brasi-
leira consciente das questfes de cor, mas
também acerca dainabilidade de afro-ame-
ricanos dos Estados Unidos parainterpretar

0 racismo além de sua prépria experiéncia.

Esses pressupostos, que analisarei a se-
guir, sdo o0 que eu chamarei “americanismo”
(americanism). Essas acusacdes de
“americanismo”, vociferadas contra acadé-
micos norte-americanos como eu, revelam
tanto quanto, se ndo mais, acerca de alguns
pressupostosdebrasilianistas sobre osEsta-
dosUnidos, acercadadindmicaracial desse
paisedo conhecimento sobreelaquenelese
produz, do que €elas revelam sobre andlises
especificasdadinémicaracial no Brasil fei-
tas por académicos norte-americanos.
“Americanismo” dissimulaereduz umava-
riedade de abordagens académicas sobre o
tépico das relacdes raciais a um simples,
monolitico, modo de investigacao.
“Americanismo”, em poucas palavras, € na
América Latina uma construcdo téo
normativa quanto “brasilianismo” ou “lati-
no-americanismo” o é nos Estados Unidos.

Fry, ele mesmo, proporciona a melhor
demonstragéo disso. Em seu artigo, elerela-
ta um incidente ocorrido logo apés a reda-
¢ao do mesmo, no qual ele se queixade que
ele e um amigo negro foram parados pela
policia no caminho que faziam de volta a
casadele em Santa Teresa, no Rio de Janei-
ro. Fry escreve que, apesar de seu amigo
também ter percebido o racismo inerente ao
incidente, estelhedissequepreferiandofalar
sobreo ocorrido. Frustrado, el e consol ou-se
numa conversade bar, muitas horas depois,
ondeFry encontrou um velho capoeiristaque
estava propenso a gracejar e, inconsciente-
mente, a compadecer-se com ele. Para Fry,
€sse momento compensou o anterior:

“Devoltaacidade, entramos num botequim,
um botequim cheio degentedetodasas‘ apa-
réncias’ possiveis, velhosemogos, mulheres
e homens, de todas as cores possiveis. O
ambiente de convivéncia bem-humoradafoi
omaisperfeitoantidoto abatidapolicial. Aos
poucos fui relaxando. Um negro velho veio
me pedir um real ‘para o 6nibus'. Espon-
taneamente, comegou amecontar dasuavida
decapoeiristacom anava haescondidaentre
osdedosdo pé. Ato continuo, sereferiuasua
cor, dizendo que ndo toleraquem o ‘desfaz’ .
Partiu, entdo, para um longo discurso, sem
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pieguice, sobre aigualdade de todos nés pe-
rante Deus. Dei-me conta, entdo, de que meu
artigo tinha algum sentido” (1).

Ha muitos pressupostos e siléncios aqui
gue eu acho interessantes, ndo s gragas ao
gue eles nos dizem sobre a discriminacéo
racial no Brasil, mas gragas ao que revelam
sobre Fry, que, a despeito de sua presente
condic8o de cidaddo brasileiro, parece es-
guecido do fato de que suacondicéo de“ es-
trangeiro” poderiater algo aver com a sua
perspectiva das relagdes raciais no Brasil.
Essafaltadeconsciénciadesi mesmooleva
afazer assercfesacercadasli¢desqueoleitor
deveriatirar a partir desseincidente. A pri-
meira é um certo positivismo na sua crenca
implicita de que ele pode distinguir os “fa-
tos’ desseincidente dasli¢besou “valores”
normativosqueelecolocasobreoincidente.
A confusdo positivistaéaparente naestrutu-
ra analitica do seu argumento; ele é uma
testemunha objetiva da discriminag&o raci-
al, maseletambém étestemunhade momen-
toscomo osdo bar, quediferenciam o Brasil
deoutrasnagdes multirraciais, notadamente
dos Estados Unidos.

Ele acredita que o fato de seu carro ter
sido parado foi um ato de preconceitoracial,
mas ele precisa fiar-se na resposta de seus
amigos negros para a confirmacao de suas
suspeitas. Como namaior parte dos atos de
discriminac&o por motivos raciais, Fry fi-
cou justificadamente frustrado pelo confli-
to, masfoi compensado por umasubsequien-
te interacdo amigavel com um homem ne-
gro. Sua conclusdo afirmativa, novamente,
reproduz um ponto desenvolvido em
Orpheus and Power, o de que freqlen-
temente em ocasi 8es de di scriminagéo raci-
al osafro-brasileirosevitam umaconfronta-
¢ao, com base em anos de rejeicdo social e,
reversamente, emrepresaliascontraaguel es
gue proclamam a existéncia de discrimina-
¢ao racial.

Quando observado comparativamente,
Fry fia-se no simbolo do negro consolador,
gue lhe diz, simbolicamente, ainda que ndo
literalmente, quetudo estabem. Taissimbo-
los da amabilidade negra persistem nalite-
raturabrasileira, colombiana, nicaragliense

enoutrasmaisdo Novo Continente. Taissim-
bol os sdo enganosos politicae culturalmen-
te, porque eles séo abstraidos das relagdes
de poder em que os chamados brancos co-
metem atos de discriminagdo racial contra
0s chamados negros. A auto-satisfacéo de
Fry condiz com a auto-satisfacéo nacional
pelo mito dademocraciaracial, sem queele
reconheca que o seu real status o protegeu
(assim como, possivelmente, a seu amigo)
dos perigos inerentes ao incidente que ele
descreve. E o que dizer dadiferencaentrea
resposta de Fry e aguela dos seus amigos?
Fry n&o faz nenhuma mencéo desse fato.
Muitas questdes se pdem a partir dalei-
tura que Fry faz desse incidente. Em sua
crencanaespecificidadedasrel agdesderaca
no Brasil, por que Fry sentir-se-iajustifica-
do por dois homens negros, quando nem o
capoeiristanem o seu amigo no carro come-
teram o ato racista (se acreditamos que o ato
sejaracista) em primeirolugar? Ummomen-
toamigavel num bar faz compensar umavida
inteira de degradacdo? Por que eles foram
paraum bar, e ndo parao Ministério da Jus-
tica? Fry ndo parece reconhecer que em ne-
nhum dos dois momentos, seja no ato da
parada do carro, seja na sua subsequente
bebida no bar, eraele o sujeito primeiro de
umaldgicadebaseracia. Elenemgerouele
Mesmo o racismo, nem sequer eraele o ob-
jeto primeiro de racismo. Com base nas al-
ternativas do primeiro cenario, os policiais,
que Fry identifica como de pele escura
(brown-skinned), ndo teriam parado o carro,
se se tratasse de dois homens brancos. O
raciocinio de Fry implicitamente descartaa
possibilidade de fazer parar dois homens
brancos no carro sob o pretexto de umatal
suspeicao. Fossem dois homens negros e
nenhum branco no carro, e poder-se-ia adi-
vinhar o resultado, talvez pior do que uma
simples parada de veiculo. Em ambos os
momentos, Fry descobre a verdade no “ou-
tro”, emborareivindicando averdade parasi
mesmo e paraasrelagdesraciais brasileiras
em geral. A posicao de Fry é contraditéria
A falta de auto-reconhecimento de Fry,
no quediz respeito ao seu privilégio proprio
enquanto homem branco e instruido numa
sociedade multirracial, ndo esta, todavia, li-
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mitadaao Brasil. Elefez observagdes simi-
lares acerca de suas experiéncias em
M ocambique e no Zimbabue, na condicao
de uma pessoa branca em duas sociedades
racial mente divididas, comentando, numa
passagem, sobre o fato de eleter sido uma
minoriaétnicaem suapropriacasa— iSso
porque ele viveu com dois negros
zimbabuenses: um jardineiro e um
faxineiro (2).

| sso merecordaum momento deverdade
similar na vida de Ludwig Wittgenstein, o
fildsofo existencialistaalemao, cujaabasta-
dafamiliarenunciou ao judaismo e conver-
teu-se ao cristianismo. Quando jovem, elee
seu irmao Paul certa vez buscavam ingres-
sar num clube esportivo que usavaacatego-
riaracial de"ariano” comoumrequisito para
a admissdo. Embora Ludwig estivesse dis-
posto a mentir afim de conseguir a admis-
s80, seu irm&o Paul ndo estava. O incidente
levou o jovem Ludwig a considerar as no-
¢Oes de ética, integridade e mentira (3).

Emboranem Wittgenstein nem o seu bi-
ografo tenham desnudado asimplicagdesra-
cistas desse incidente, ha certos paralelos
entreosdilemasdeWittgensteineosdeFry.
O queligaaqui Fry e Wittgenstein é o rela-
tivo anonimato eando-caracterizagéo racial
que Ihes foram decisivos em ambientes que
exigiam particularidades “raciais’. As am-
bigliidadesde suaidentidaderacial lhespro-
porcionaram um certo “carater liminar”
(liminality), que eu, por exemplo, um ho-
mem negro, ndo tenho, seja no Brasil, nos
Estados Unidos ou na Gré&-Bretanha. Fry,
emsuma, pode seapresentar asi mesmofora
da dindmica racial de um pais, ou de uma
localidade em particular, porque ele ndo
poderia ser posto dentro dos padrdes de de-
sigualdade que marcam outros homens em
condicdes locais. A real “auséncia de mar-
ca’ (unmarkedness), tanto de Wittgenstein
quanto de Fry , eraum exercicio de privilé-
gio, emacordo com ascategoriasraciaisdas
suas épocas. Tivesse Wittgenstein ja sido
forcado ausar aestrelaamarel aprescritaaos
judeus anos mais tarde, sob o regime do
Terceiro Reich, e qualquer questdo acerca
de suaidentidade religiosateriasido retori-
ca e redundante. Ele n&o teriatido a opgéo

de mentir ou de afligir-se com as implica-
¢Oes existenciais da mentira. O que liga as
duas anedotas de Fry é asuaevasao dasim-
plicagdes coletivas de diferenca, seja em
termosnacionais, raciaisou culturais. Acho
irénico que eu, um cientista politico, tenha
de recordar ao antropdlogo Fry a dualidade
de identidade e diferenca.

O que isso sugere sobre a antropologia
de Fry, tanto em termos pessoais quanto
sociais, € que, enquanto ele é bastante com-
petente ao discutir as permutacdes damistu-
ra cultural, da mesticagem e da interagdo
sob circunstancias politicamente remotas,
por outro lado ele silenciasobre as questdes
depoder eprivilégionadindmicaracial, tanto
nasua prépriavidaquanto nasvidas de bra-
sileirosnegrosede peleescura, aquelescuja
natureza “outra’ (otherness) impede o seu
acesso ans empregos, a educacéo e a auto-
estima. Portanto, isso ndo é nenhuma sur-
presaparamim, e sim paraFry, que ultima-
mente defende a democraciaracial no Bra-
sil, j& que €le ndo possui quaisguer meios
conceituais ou tedricos para analisar a
dominancia e a subordinacéo, arepressao e
a resisténcia dentro dos parémetros das
interacdes culturais.

| sso estaausente dasuaperspectiva, creio
€eu, por causa de umarecusa em tratar ques-
tBesdeidentidaderacial e cultural ando ser
como uma questdo de opcdo individual ede
identificac&o. Ele enaltece, por exemplo, os
escritos do filésofo ganés e afro-americano
Anthony Appiah, gragas as suas criticas aos
essencialismos (essencialisms) que se po-
deriam encontrar entre certos afro-america-
nos dos Estados Unidos. Appiah, entretan-
to, reconhece que a criacdo da identidade
humanaé um processo dial 6gico, umacom-
binac&o deaspectos pessoaise col etivosque
seentrelagcam emindividuosenasociedade.
Ambos sdo componentes da identidade hu-
mana, sempre em didlogo um com o outro.
ParaAppiah, achamadaidentidade“racial”
éumamanifestacdo sociol 6gicadaafiliacdo
col etivaentre grupos de pessoas. Em outras
palavras, aidentidade ndo é meramenteuma
guest&o de opcéo individual ou de identifi-
cacdo, mas € algo socia mente estruturado.
Embora Appiah seguramente rejeite (como

REVISTA USP, SAO PAULO (31):164-175, SETEMBRO/NOVEMBRO 1996



ele deveria) aidéia de que nocdes coletivas
deidentidadesdo“auténticas’ ou“ naturas’,
ele reconhece, diferentemente de Fry, as
tensbes entre componentes pessoais e cole-
tivos daidentidade (Appiah, 1994), citando
0 escritor francés Joseph de Maistre para
enfatizar essa tensdo: “No decorrer da mi-
nha vida eu vi franceses, italianos, russos;
euatésel, gracasaM ontesquieu, quesepode
Ser um persa; mas um homem eu nunca en-
contrei” (4).

O uso que Appiah faz de De Maistre é
atil, aqui, porque ele enquadra as tensdes e
contradi¢Oes daidentidade individual e co-
letiva que estano cerne das nogBes deiden-
tidade e diferencaas quais Fry parece cego.
Nunca tendo encontrado um homem, ou,
nesse dia e nessa idade, um homem e uma
mulher, eu considero seus protestos muito
ingénuos, tanto em relacdo a sua propria
experiéncia quanto a da Cinderela Negra.
Como alguns antropdl ogos da sua geracéo,
Fry se contenta em separar o significado
antropoldgico de interagbes de grupo das
implicacoes politicas que elas tém. Nesse
sentido, Fry busca separar o nexo poder/
conhecimento convincentemente explicado
por Foucault (1980), sem qual quer reflexao
aparente sobre a possibilidade de que seu
proprio privilégioracial e de classe ndo ape-
nas o proteja de certas indignidades cotidi-
anas, mas também influencie sua perspecti-
va da sociedade brasileira.

Dentro daproépriadisciplinadaantropo-
logia, houve um decidido abandono da pos-
turametodol ogi camenteindividualistadaar-
gumentacéo de Fry. Como Geertz, Fry en-
contraaessénciamultirracial (multicolored
essence) do Brasil em situagtes de“ profun-
dadiversdo”, momentosdelazer simbolica-
mente ricos que s8o pretensamente
indicativos de toda umasociedade e de seus
grupos humanos representativos. Contra-
riamente, antropdl ogos como Roberto Kant
de Lima, George Marcus, Renato Rosado e
outros ofereceram criticas extensas da no-
¢do de “espaco livre” (free space) proposta
no exemplo de Fry. Fry empreende aquilo
gue Marcus (1986) chamariaum “modo re-
dentor” (redemptive mode) de antropol ogia.
Segundo Marcus, uma caracteristicafunda-

mental desse modo éatentativado etndgrafo
deredimir a*“autenticidade cultural” deum
local, através dademonstracdo “ de sistemas
culturais caracteristicos e auténticos, a des-
peito de mudangas inegaveis’; “em meio a
transformacéo, umareservaespacial (spatial
preserve), mais do que temporal, é encon-
trada paraa autenticidade cultural”, nabus-
ca do substrato (subject) etnogréfico puro
(5). O que éo bar de Fry, sendo umareserva
espacial ?

Para Marcus, o problema dessa aborda-
gem é 0 seu nao-historicismo, sua fixacéo
num momento, num incidente ou num local
particular, enquanto tentativa de decifrar a
sociedade ou as pessoas em ampla escala.
Isso é empreendido ndo a despeito do que
ocorreuforadodominiodareservaespacial,
mas por causa disso. Essaprocurado autén-
tico éabuscado essencialista cultural (cul-
tural essencialist), mas mesmo essa forma
de essencialismo (essencialism) imp&e um
processo de selecdo, uma decisio de valori-
zar uma determinadareservaespacial e néo
outra. Eu levanto essas questdes e exemplos
comparativosparasublinhar apobrezaanal i-
ticadaargumentacéo de Fry, quetdo ansio-
samente busca retratar a especificidade do
Brasil no pantedo das nagbes multirraciais
gue ela abdica da investigacao etnogréfica
comparativa e de todos os testemunhos das
similaridadesdo Brasil com outras socieda-
des plurais. As assercdes genéricas de Fry
sobreasrelacfes comparativasraciaisigno-
ram formas de discriminac&o no interior de
sociedades multiculturais, assim como en-
tresociedadesmulticulturaisdistintas. Agin-
do assim, nés perdemos de vista o fato de
que adiscriminacdo é, afinal de contas, um
ato discricionério (an act of discretion).

Minhas proprias experiéncias no Brasil,
baseadasem encontrossimilaresaosdeFry,
conduzem-meaconclusdesinteiramentedi-
ferentes. Durante meu segundo periodo de
pesquisa de campo no Brasil, em 1989, eu
encontrei-me com um velho amigo brasilei-
ro, paratomarmos umabebidanum bar pré-
Ximo asuacasaem S&o Paulo. Meu amigo é
um advogado que conheci ede quem metor-
nei préximo muitos anos antes, nos Estados
Unidos. Entrando no bar, nés encontramos
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porary Problems of
Ethnography inthe Modern
World System”, in James
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Chicago, University of Chi-
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op. cit., p. 122.

7 Idem, ibidem, p. 132.
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um homem negro que aparentava ter qua-
rentaanos, pouco maiSou pouco Menos, que
trabalhou como zelador no edificio
residencial demeuamigo. Elesse saudaram
calorosamente, cadaum se oferecendo para
pagar uma bebida ao outro. O zelador reti-
rou do seu bolso uns poucos cruzados no-
vos. Parandoficar paratras, meuamigofez
0 Mmesmo, mas com um mago de notas mui-
to maior do que o do zelador. Eles ficaram
entdo num vai-e-vem, cadaqual prometen-
do pagar uma bebida ao outro, até que o
zelador cedeu ao mago maior do meu ami-
go. “Estavendo, Mike", virou-se e disse a
mim, triunfantemente, meu amigo
paulistano, “apenasno Brasil poderiam um
homem branco e um negro discutir sobre
quem iria pagar a bebida. 1sso ndo aconte-
cerianos Estados Unidos’. Ele, entéo, pa-
gou-me uma bebida também.
Euinterpretei esse encontro de duasma-
neiras. Em primeiro lugar, meu amigo con-
trastou sua “brasilidade” com minha
“americanidade”, afim de justapor arelati-
vaamicalidadedasrelacBesraciaisbrasilei-
ras em contraste ao modelo dos Estados
Unidos. Pondo-se de acordo com o “jeiti-
nho” brasileiro, tanto 0 meu amigo quanto o
zelador conheciam os seus papéis
socioculturais, a sua “incumbéncia’, para
usar a conceptualizacdo de Dahrendorf do
posicionamento de classe. Tratava-se, ape-
nas, de uma variacdo da légica cultural do
“jeitinho” . Ambos conheciam o script antes
deentrar no bar. Eraumamaneiradereduzir
distancias evidentes entre eles. Meu amigo
pagou a bebida porgue ele estava numa po-
Si¢c8o econdmica superior para agir desse
modo, e porque ele € uma pessoa generosa.
Portanto, mesmo uma interagdo social
aparentemente menor, COmo essa entre um
“branco” eum “negro”, estavacarregadade
questdesacercadepoder estatussocial, clas-
se, cor eidentidade. N&o setrata, contraria-
menteanarrativade Fry, deummomento ou
ato de objetiva liberdade dos antagonismos
domundo, queficariam aesperalogo avolta
do bar. Ironicamente, a prépria concluséo
deFry evidenciaessasimplicacdes, pelo pré-
prio fato de que ele usa o negro generoso
como um simbol o decompensagao. N&o nos

esquecamos, também, de que o velho
capoeirista pediu um real. Por que o velho
capoeirista admitiu que Fry tinhadinheiro?
Emtermosdestatuseconémicoesocial, Fry
e 0 capoeirista ndo estdo no mesmo plano.
Se as peculiaridades do racismo brasileiro
estdo exemplificadas na existéncia de im-
pulsos sociais contraditérios, como o pré-
prio Fry atesta ao final do artigo, entdo tais
impul sos ndo podem ser vistos como com-
pensatorios; a coexisténcia deles € uma ca-
racteristica da sociedade, em constante ten-
sdo e contradi¢do. O ambiente do bar e a
“batidapolicial” ndo seanulam umao outro.

Aqueles que questionam meu argumen-
to contrério as andlises de Fry sobre esse
ponto ndo precisam olhar além daanélisede
Fry, no seu artigo “CinderelaNegra”, acer-
cadasreferénciaslinguisticas do movimen-
to negro. A exemplo da criticaque mediri-
giu, Fry criticao movimento negro por usar
termos e categorias de bipolaridade racial,
de preferéncia aos termos multipolares que
se podem encontrar mais habitualmente na
linguagem cotidianabrasileira. A andlisede
Fry é condizente com o argumento-esteret-
tipo americanista. Previsivelmente, ele cri-
tica o movimento negro por rejeitar catego-
rias multifenotipicas, exclamando contra o
seu proposito de “mudar as regras do jogo”
(6), afirmando que, ao contrério de situa-
¢Oesracial mentebipolares, situacesmalti-
plas — como as do Brasil — permitem que
individuos possam ser classificados de dis-
tintas maneiras de situacéo a situacao” (7).

Quando se considera o fato de que dis-
cursos académicos, especialmente hoje, sdo
constantemente abastardados ou degenera-
dos através das interacdes e dos encontros
deacadémicosededisciplinasdediferentes
partes do mundo, quando aslinguagensbra-
sileiras académica e coloquial estéo fundi-
das com palavras como overnight para des-
crever um tipo de fenébmeno de mercado
durante um dos aparentemente intermina-
veis periodos de estagflacdo brasileira, ou
como*“ Xang8”, umaoutrapalavra“ ndo-bra-
sileira” que estd em correlagdo com uma
divindade religiosa que muitos brasileiros
reivindicam como deles proprios, torna-se
claro que os limites das fronteiras culturais
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e linguisticas sdo altamente permeaveis.
Assim sendo, pode aceitar o protesto de Fry
— 0 de que minhas palavras so “estrangei-
ras’ em relagéo ao discurso cultural brasi-
leiro — apenas aquele que aceita alguma
nocao inteiramente estatica de cultura e de
diferenca cultural, as proprias formas de
diferenca que Fry reivindica estar preser-
vando como a celebrada especificidade da
cultura brasileira, especialmente com res-
peito a“raca’.

Até hoje, intelectuais europeus tiveram
um impacto muito maior sobre as ciéncias
sociais brasileiras do que os norte-america-
Nos ou outros intelectuais estrangeiros. Na
antropologia e nasociologia, asinfluéncias
de Pierre Verger, Lévi-Strauss e Roger
Bastide sobre o trabalho académico brasi-
leiro séo inelutaveis. A antropologia brasi-
leira tem de longe a histéria mais longa de
desenvolvimento disciplinar e intelectual,
em rel acao aos di scursos académicos norte-
americanos, britanicos ou franceses. Franz
Boas, Richard Morse, L évi-Strauss, Evans-
Pritchard, Derrida e Bourdieu deixaram to-
dos suas marcas nos académicos brasileiros
e em seus debates. Conceitos como
“bricolage”, “antropofagia’ e “estruturalis-
mo” estdo profundamente enraizados na
imaginacdo antropol 6gi cado mundo acadé-
mico brasileiro, assim como o estdo nos
dominios académicos da Asia e da Africa,
em acréscimo ao chamado Primeiro Mundo.
Entdo, por que é que académicos brasilei-
ros, assimcomo académicosestrangeirosque
tém base no Brasil, como Fry, podem intro-
duzir, empregar eincorporar conceitoselin-
guagem a partir de outros discursos em ou-
tras partes do mundo sem serem acusados,
como euimplicitamenteofui, deirrelevancia
estrangeira?

A despeito deseusprotestosdeinterven-
¢ao estrangeira, Fry parece mais preocupa-
do ndo com a penetragdo per se de idéias
estrangeiras no interior do discurso intel ec-
tual brasileiro, mas com a particular pene-
tracdo de idéias que iriam depor as suas— e
de outros — nogBes do Brasil enquanto uma
sociedade desprovida das formas de confli-
toracial e étnico encontradas em outras so-
ciedadescommodos* bipolares’ derelagbes

de raca. Nogbes de bipolaridade e
multipolaridade, como os conceitos de
“americanismo” ou“iberismo”, nospropor-
cionam modelos de sociedades em abstra-
¢&o. Fry, porém, levaessesmodel osum passo
adianteaoreificé-los, tratando-oscomo* coi-
sas” despojadas de variacdo interna ou de
similaridade com outros modelos de refe-
réncia. Académicos brasileiros e outros, la-
tino-americanos, destacaram os perigos de
reificar categorias, que entdo se tornam ex-
plicacBes em si mesmas, mais do que coisas
que devem ser explicadas. Como conse-
guéncia, falsas dicotomias devem ser con-
servadasafim demarcar posi¢cOesem extre-
mos opostos de um espectro. Analisando
debates sobre o “americanismo” e o
“iberismo”, o académico brasileiro Luiz
Werneck Vianna observa que ambos,
americanistaseiberistas, negligenciamofe-
némeno da independéncia e do re-
publicanismo da América L atina dos sécu-
losXVIIl eXIX, querejeitaram oideal ibé-
rico e utilizaram conceitos liberais de cida-
dania e Estado para desafiar velhas ordens
mondrquicas(8). Portanto, mesmodentro do
construido imaginério de iberismo e pan-
americanismo, certosideaisliberais flores-
ceram (9).

AocontrériodosprotestosdeFry, hAuma
complexidade e diferenciacéo interna entre
académicos “americanos’ (para ndo men-
cionar asociedade “americana’), querefle-
teacomplexidade e diferenciacéo dasocie-
dade que os produziu. Reconhecer uma tal
complexidade interna, todavia, iriaretirar a
habilidade de Fry edeoutrosparacompor 0s
EstadosUnidoscomoum* bodeexpiatério”,
com as suas imutéveis, inteiramente brutas
e bipolares relagbes raciais, de modo que o
Brasil possa continuar a aparecer infinita-
mente fluido e destacado de qualquer
paradigma de relacBes raciais. Melhor do
quediscutir com a especificidade e peculia-
ridade das relacBes raciais e da politicados
Estados Unidos, com o fato de que amisci-
genacdo eamisturacultural sdo partesinte-
grantes igualmente da histéria dos Estados
Unidos, muitos se contentam mais com
hipostasiar e produzir uma “esséncid’ das
relacBesraciais norte-americanas; toda pes-
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9 Idem, ibidem.

171



soa branca é um membro daKlu Klux Klan,
toda pessoa negra um membro da Nation of
Islam. Dessemodo, em minhaavaliagéo, nos
temosaversao, feitapor umbrasilianista, da
tendéncia dos Estados Unidos a tratar a
Américal atinacomo um Estado endo como
umaregiao amplamente heterogéneado he-
misfério, ondetodo ser humano masculino é
um ditador em potencia (o machismo é
apandgio da América Latina, vocé néo sa-
bia?) etodo ser humano feminino uma Car-
men Miranda quente ou “caliente”.

Dadas as complexidades de diferencia-
¢ao étnica e de classe entre as comunidades
afro-americanas dos Estados Unidos, com
jamai canos, haitianos, senegambianos, pes-
soasdaclassemédiaeoperdria, eoutrasmais,
tudo enganosamente comprimido no interi-
or dotermo “negro” ou “afro-americano”, e
a crescente literatura académica que docu-
menta como essas pessoas se referem umas
as outras, do mesmo modo que documenta
como brancos na sociedade norte-america-
na os percebem e interagem com eles, a
assercdo de Fry, de que casos “bipolares’
como os Estados Unidos sdo desprovidos de
interacBes contextuaisentre e no interior de
grupos sociais, é estupefaciente em suaig-
norancia a respeito da dinamica e transfor-
magcao interna da interacdo de grupos étni-
COs e raciais, ndo apenas no pais onde sou
um cidaddo, mas em sociedades
multiculturais mais genericamente.

Conduzidos em 1993 por Mary Waters,
e em 1994 por Philip Kasinitz e Jan
Rosenberg, estudos dapoliticaracial envol-
vendo afro-americanos e antilhanos dos
Estados Unidos no Brooklyn, na cidade de
Nova Y ork, demonstraram que, embora os
antilhanos sofram experiéncias de racismo,
elessdofreguentementepreferidospel osem-
pregadores aos negros nascidos nos Estados
Unidos, porque se presume que 0S negros
norte-americanos ndo sdo diligentes no tra-
balho (Waters, 1993, no prelo; Kasinitz e
Rosenberg, 1994, no prelo). Empregadores
trouxeram novos imigrantes para trabal har
em cercanias com altas taxas de desempre-
go, onde negros nativos estédo vivamente
procurando emprego, por causa da suposi-
¢ao de que os imigrantes seriam melhores

empregados. Que ambos 0s grupos possam
sofrer discriminagfes contrarias, mas de
modo diferenteem diferenteslugaresetem-
pos, sugere que, mesmo nos Estados Uni-
dos, 0 contexto é importante, “situacdo a
situacdo”, incluindo padrdes de identifica-
¢ao racial, diferenca e desigualdade. Tanto
o trabalho anterior de Waters (1990) quanto
0 de Kasinitz (1992) atestam padrdes ha
muito estabel ecidos de diferenciacdo cultu-
ral eétnicanointerior decomunidadesafro-
americanas dos Estados Unidos. Nesse sen-
tido, ndo apenaso racismo écontextualizado,
mas igualmente a identidade e a diferenca,
umavez que ambos estdo ligados aquestbes
politicas e econémicas.

Como um afro-americano de pais
jamaicanos, que divide seu tempo entre a
universidade, sua familia, militéncia poli-
ticalocal e um ginasio de boxe no sul de
Chicago, onde eu trabalho com jovens ne-
gros — entre outros lugares —, eu estou Vvi-
vendo a prova de que mesmo em socieda-
des onde h& menos ambigtiidade sobre a
classificag8o racial, tal como nos Estados
Unidos, é preciso ter cautela ao fazer
assercdes genéricas acerca de correlacdes
fixasentre posicao racial ou decor esitua-
¢a0 ou status social.

A literaturasobre politicaétnicanaAfri-
caesta cheiade consideracfes sobre aiden-
tidade étnica contextual. Quanto ao Caribe,
até mesmo Orlando Patterson, um académi-
co que em geral ndo é simpético a andlises
baseadas em racas, acentuou o caréter alta-
mente contingente e situacional daafiliacdo
étnica entre jamaicanos e chineses das
Guianas, em soci edades que se colocam em
algum lugar entre os modelos “bipolar” e
“multipolar”.

Se académicos do Brasil ou de qual quer
outrasociedademultirracial estédo empenha-
dos em sondar mais profundamente as desi-
gualdades de raga, classe e cultura, é sim-
plesmente insuficiente analisar sociedades
em termos de “multipolaridade” ou
“bipolaridade” . InvestigacGes mais profun-
das, eu creio, iniciam-se com questdes sobre
areal natureza e estrutura das pretensas po-
laridades e bipolaridades. Por essarazéo, eu
acredito que € altamente problematico con-
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fiar na classica disting@o de Nogueira entre
marcade cor e marcade origem paradistin-
guir o papel daraca no Brasil daquele que
ela tem em outros Estados-nagéo (nation-
states) do Novo Mundo. Tanto ascategorias
de“cor” quantode“raca’ sefiamem nocdes
de identidade e diferenca, e por essa razéo
em polaridades humanas de alguma forma.
Negar isso, como Fry parece querer, faria,
entdo, até das preocupacgdesde cor no Brasil
uma aberragdo. Como eu sugeri acima, en-
tretanto, elas ndo o sdo.

A posic¢do de Fry —viaNogueira—esgue-
cede mencionar que ambas as categorias de
“cor” e“raga’ operam como formas de dis-
tincéo fenotipica. Embora“cor”, seguramen-
te, tenhamaior ressonanciapopular no Bra-
sil do que nos Estados Unidos, aimportan-
cia valorativa da preocupagdo com a cor é
diferente no Brasil apenas em grau, ndo em
espécie, quando comparado o pais com o
restante do Novo Mundo. Esse é um ponto
comparativo estabel ecido vigorosamenteha
trinta anos por H. Hoetink em seu cléssico
estudo Caribbean Race Relations: A Sudy
of Two Variants (1967), que comparou 0s
model os de escravidéo e de relacBesraciais
ibérico, norte-americano e da Europa do
noroeste. Em outras palavras, cor e raca
importam no Brasil, assim como importam
nos Estados Unidos ou em outros Estados-
nacdo do Novo Mundo, porque eles sdo ra-
mos da mesma arvore geneal égica.

AnaFlaviafoi atacadaporqueeraum ser
humano? Certamente néo. “Cor” ou “raca’
importavam para os Stange? Seguramente.
Aqueles que gostam de distinguir aforcada
cor daforcadaraca, ao comparar asrel acoes
raciaisno Brasil adindmicaracial emoutros
paises, parecem esguecer quetanto cor quan-
to raca sdo formas de distingéo fenotipica
Além disso, nem a cor nem a raga, por Si
mesmos, determinaram o ataque a filha do
governador, mas sim as associacfes negati-
vas que os Stange acreditaram acompanhar
apele dela, mais escura.

O que distingue o Brasil, talvez (e mes-
mo essadisting&o precisaser qualificadahis-
toricamente), € a especifica conexdo entre
cor eraga na sociedade brasileira, que é di-
ferentedaimportanciasocial edo significa-

do cultural de cor eragaem outras socieda-
des. Asconclusdesdo historiador L eslieRout
acerca da depreciacdo da negritude salien-
tam ossignificados discriminatorios associ-
ados & pele escura muito tempo depois da
abolicdo da escravidéo: “[...] pele escurae
trabalho degradante seguiram juntos. Atra-
vés dos séculos, esse pode ter sido o0 maior
crime cometido contra os povos negroides
doNovoMundo” (10). Em termosideol 6gi-
cos, Althusser chamaria essa associacao
entre fendtipo e significado de “o que esta
dito hatempos” (Althusser, 1971).

De modo muito semelhante aelite negra
do Brasil, de que certos segmentos tiveram
preocupacdes com agradacdo de cor dentro
de suapropriacomunidade, assimtambém a
tém negrosdeclassemédianosEstadosUni-
dos, Jamaica, Haiti, Colémbia e alhures no
NovoMundo. Ignorar isso éignorar osexem-
plos comuns de diferentes sociedades com
respeito ao que Fanon referiu como “o fato
da negritude”, ou o que eu chamei em meu
proprio artigo sobre a Cinderela Negra “a
depreciacéo danegritude”. Como ainda, por
exempl o, nds poderiamos apontar o sentido
deumaclassemulataem NovaOrleans, nem
negra nem branca, mas em algum ponto in-
termediério entre os dois? Sinto muito em
dizé-lo, masnem mesmo o Brasil estéisento
das preocupacdes com as gradacdes de cor,
porque tanto cor quanto raga portam consi-
go nocBesndo apenasdediferenca, mastam-
bém de valor.

A questéo, aqui, éade que aconsciéncia
coletivade cor do Brasil €umaparte deuma
histéria muito maior. Sem esse reconheci-
mento contextual, histérico e comparativo,
investigacOes, sejam sobre cor ou raga, tor-
nam-sea“situacéo asituacéo” deFry, opor-
tunidades académicas para o individualis-
mo metodol 6gico, mais do que andlises de
padrdes e dindmicas mais amplas. O que de
fato distingue as chamadas sociedades
bipolaresepluraiséaorganizacéo daspola-
ridades. Nem todasas sociedadesracial men-
te plurais sdo plurais do mesmo modo. Sen-
do assim, é simplesmente insuficiente afir-
mar, a maneira de Boas, que “araca é uma
construgdo social ecultural”. A questdomais
especificaanaliticamente & “queespéciede
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construcéo social e cultural é essa?”.

Analiticamente, ndésprecisamaos, portan-
to, distinguir entre duas espécies de fend-
menos; ainteracdo entre grupos, e o sentido
e aimportancia de suas interacdes. Fry nos
levariaaacreditar que o racismo contextual
eaidentificacdo racial sdo o terreno exclu-
sivo desociedadescomo o Brasil. Novamen-
te, o exemplo de Wittgenstein sugere que o
racismo contextual existe mesmo sob ascir-
cunstanciasmais*“racialmente” polarizadas
gue se possam imaginar — o anti-semitismo
da Alemanha. Se nés estamos empenhados
em entender o efetivo preconceito racial no
Brasil ou em qual quer outraparte, € o efeti-
Vo processo de discriminacao, e ndo de di-
ferenca, que precisa ser estudado. No Bra-
sil, por que € que negros, pessoas de pele
escura (browns) e mulatos sofrem discrimi-
nagdes contrariasem alguns contextosenao
em outros, assim como nos Estados Unidos
as sofrem 0s negros de origem antilhana e
afro-americana?

Como eu sugeri em Orpheus and Power
eno artigo “CinderelaNegra: Racae Esfera
PdblicanoBrasil”, oracismobrasileiro con-
tra povos negros e pardos é apenas umava-
riac&o sobre um tema que persistiu ndo ape-
nas no Novo Mundo, mas, através de nume-
rosos encontros entre povos de ascendéncia
africanae povos da Europa, em muitos tem-
pos e lugares depois do século XV. Fry de-
seja que discutamos as especificidades do
racismo brasileiro fora desse contexto
temético e, em consequiéncia, privao debate
de ressonéncias comparativas, diasporicas.
Eu acredito que as analises das relacdes ra-
ciaisbrasileirasprecisam ser colocadasden-
tro de um contexto regional e mais ampla-
mente comparativo, algo a que Anani
Dzidzienyo, Michael Mitchell, Edward
Telles, e outros mais, clamaram. Os brasi-
leiros adoram discutir o “carater especial”
gue tém em relacdo aos Estados Unidos,
raramente admitindo que aquelesqueforam
repelidos de restaurantes, ou agredidos por
responder a epitetos raciais, tém 0s seus
corol&riosnosEstadosUnidos, Canada, Gré&-
Bretanha, e em outros lugares mais, nédo
porque eles partilhem uma cultura comum,
nem porque o Brasil seja idéntico a esses

Estados-nag@o, nem mesmo sequer porque
eles séo ndo-brancos (non-white), mas gra-
¢as ao fato de que eles sdo ndo-brancos em
sociedades racistas que, com sucesso, fa-
zem discriminac@es contrarias a eles.
Apesar denossosmodosdetrabal ho aca-
démico serem bastante distintos, eu acredito
gueaprincipal importanciadasociol ogiade
pessoas como Carlos Hasenbalg, Clovis
Moura, Nelson do Valle Silva e outros, € o
fato deelesinserirem umadiscussédo sobreo
poder e arepresenta¢é@o no interior dos de-
bates sobre as relacdes raciais brasileiras.
Quando otrabal ho académicoemdemografia
de Nelson do Valle Silva, Charles Wood,
Peggy Lovell, Carlos Hasenbalg e Edward
Telles (entre outros) demonstra claras desi-
gual dades em al cance de poder, educagéo e
opcoes residenciais, a questdo de decidir
entre 0 meu uso do termo “racial” ou o uso
de Fry do termo “cor” setornairrelevante;
sejam pardos, mulatos, pretos ou mesticos,
aguel esdefinidoscomo ndo-brancosno Bra-
sil tém menos oportunidades de qualidade
devidado que aquel esdefinidoscomo bran-
COs nesse pais. Tanto em termos culturais
guanto econdmicos, o0 branco é um ideal.
Por essasrazfes, meu uso de conceitoscomo
“opressdo racial” apenas € estrangeiro no
mundo académico brasileiro porque poucas
pessoasgostam dereconhecé-laediscuti-la.
Assim como na questéo da extirpacdo do
clitoris, davioléncia contra mulheres, e em
outras questdes transculturais de desigual-
dade entre os sexos, 0s académicos devem
ver com suspeicdo asreivindicagfesde dis-
tingdo cultural no que tange as relagdes ra-
ciais, aidéia de que uma dada sociedade é
t&o atipi cae hermeticamente vedadaahisté-
ria, a ideologia e a linguagem que lhe sao
exteriores, que padrdes de dominancia e
subordinacdo ndo séo discerniveis ao olho
humano (isso inclui tanto os olhos de
“outsiders’ quanto de “insiders”).
Finalmente, eu espero que este debate
assinale aos leitores a necessidade de que
académicosmai sautoconscientesracia men-
te examinem as questfes de “raca’ e “cor”
no Brasil. Isso é cada vez mais importante
numasoci edade que alegaabrigar menosani-
mosidade ética e racial do que os Estados
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Unidos, e, contudo, amaioriadas conferén-
cias aque eu assisti no Brasil contava com
poucos académicos ndo-brancos presentes
gue néo fossem “estrangeiros’.

Com todos os problemas que tem o pais,
pode-setestemunhar aherancamulticultural
dos Estados Unidos em bares, estédios, ci-
nemas, e mesmo em conferéncias académi-
cas. Eu creio que é especialmenteimportan-
teparaFry, e paraoutrosespecialistas sobre
o Brasil que ndo acreditam que tais espagos
existam, reconhecer essefato, etalvez expe-
rimentar por si mesmos esses espacos. Eles
reconhecerdo entdo, talvez, que embora o

“americanismo” sejaem parteumarealida-
de histérica, ele também € uma construgédo
daimaginacdo deles. Emboraeu sejanegro,
eu ficariamais do quefeliz em levar Fry a
muitos bares e restaurantes de Chicago que
terdoadiversidadedeclientelacom queFry
se sente téo a vontade no Brasil. Antes de
entrar nesses locais, eu iria prevenir Fry de
que “brancos’, “negros’, porto-rigquenhos,
mexicanos e talvez mesmo alguns brasilei-
ros, vao estar habitando os corpos de seres
humanos, compartilhando bebidas, comida
ehistérias das suasvidas. Eu espero queisso
ndo vé |he causar desconforto. Um brinde!
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