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politicaC.participacdo

eligiao e Politica sao dimensdes dis-
tintas da vida social. Conformam es-

pagos sociais diversos, com institui-

¢oes, finalidades e inser¢des tempo-
rais especificas. Porém, as fronteiras entre elas nao siao
estanques e impermedveis.

Naio hd como compreender as institui¢oes religiosas
sem localizd-las nas disputas histéricas que conformaram
o campo politico. A politica nio é feita apenas de raziao
prdtica. Nao hd politica sem simbolos. Vdrios recursos do
“fazer politico” provém do campo religioso. Os simbolos
religiosos tém sido inseridos em todas as questdes huma-
nas e sempre aproveitados para fins politicos. Mas os
simbolos religiosos nao esgotam seus significados quando
sio usados de maneira instrumental. Enfim, o desafio ana-
litico maior estd em reconhecer tais especializacoes, histo-
ricamente construidas namodernidade, sem reificara opo-
si¢ao entre o politico (locus da razao, da ordem publica) e
religioso (Jocus do simbdlico, da ordem da vida privada).
Trata-se, antes, de apreender os efeitos da religiao sobre a
politica e vice-versa.

Em outras palavras, quando se considera uma religido
apenas como uma “forga politica” entre outras, sem levar
em conta o simbolismo verbal e ritual que encerra, nao é
possivel compreender o peso e o lugar da religiao na po-
litica. E da utopia, do mito, das crengas religiosas partilha-
das que as igrejas retiram tanto a legitimidade para estar
junto a grandes faixas da populag¢ao quanto a sua prépria
convicgio de competéncia (1).

Por outro lado, em nome da “Republica dos nossos
sonhos”, “exorcizar”, ou mesmo deixar de considerar ana-

liticamente, a presenca da religiao na politica é colocar

REVISTA USP, Séo Paulo, n.49, p. 60-81, margo/maio 2001

1 Sobre o assunto ver: Sanchis,
1985, p. 277
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para debaixo do tapete varidveis constitu-
tivas de processos politicos em curso.
Sao delicadas as relagdes entre religido
e politica. Por isso mesmo o objetivo deste
artigo € modesto. Ancorada em resultados
de pesquisas e naliteraturadisponivel, gos-
taria apenas de explorar aqui alguns signi-
ficados e certas repercussoes do pertenci-
mento religioso — sobretudo na dimensao
da sociabilidade e nas formas de participa-
c¢do politica—em determinados segmentos

catolicos e pentecostais.

UMA IGREJA E MUITAS POLITICAS

“Eu estou hoje (fantasiado) de palhaco,
lembrando que nosso pais ndo estd legal. E
lembrando que o papel da Igreja ¢ também
olhar para a questao social do pais. Nao hd
comunidade com a situacio cadticaem que
estd. A nossa questao social e a dimensao
humana desse pafs estd uma coisa tragica.
O religioso tem que assumir este papel, o
papel de agente transformador, né?” (se-
minarista José Mario de Oliveira Brito,
Bahia, depoimento a José Joffily, diretor
do filme O Chamado de Deus, 2000)

“Algrejanaodeve, realmente, se meterem
politica, na situacdo econdémica da nagao.
Mas ela deve também dar suas opinides, o
que seria muito importante. Mas minha
opinido € que algrejanao deve tomar parte
nisso porque ja deu muito problema” (se-
minarista Luiz Carlos Vitorino, Sao Paulo,

depoimento a José Joffily).

Quem viu o filme O Chamado de Deus,
de José Joffily, um documentdrio de longa-
metragem, que entrou em cartaz, no circui-
to cinematografico comercial, em maio de
2001, teve a chance de conhecer as razées
e as emogodes que levam, ainda hoje, certos
jovens adeixarem familia, amigos, namo-
radas, profissao para se fazerem padres. O
filme reconstrdi trajetdrias pessoais e per-
cursos de decisdo. Leva-nos aos bairros
populares, onde ficam as casa desses jo-

vens, permite-nos conhecer seus familia-

res e amigos. Registra palavras, gestos,
afagos de suas maes que — em doses dife-
rentes —exibem diante da cAmera sentimen-
to de orgulho e de perda. Através do filme
podemos ver vdrios aspectos do “catolicis-
mo vivido” no Brasil. Pode-se conferir a
existénciade catdlicos com diferentes graus
de participacdonalgreja; as cldssicas com-
binac¢des que permitem alguém se definir
como ‘“‘catdlico e umbandista”, ou/e do
candomblé, ou/e espirita; gestos de solida-
riedade entre quem tem pouco, motivados
pela idéia de caridade crista.

Contudo, apesar de tantos pontos co-
muns que aproximam esses vocacionados
jovens brasileiros dos estados de Sdo Paulo
e Bahia, hd algo que os distingue. Justifi-
cam sua escolha pela vida sacerdotal de
forma muito diferente. Para uns: “Deus é
que chama, mas ¢ a realidade que convo-
ca”. Para outros: “‘ndo adianta a gente pen-
sar na dimensdo humana do sacerdote. O
sacerdote vem do coracdo de Deus. E Deus
queescolhe”... Voltando agora para os dois
depoimentos do inicio, a identificacdo &
quase imediata: de um lado, estd a inspira-
cdodaTeologiadaLibertacdo, de outro, da
Renovacgdo Carismadtica. Se € verdade que
estasnao sdo as unicas “correntes’” que con-
vivem no seio da Igreja Catdélica no Brasil,
parece-me que sdo as que mais produzem
discussdes sobre a relacdo religido e poli-
tica. Vejamos um pouco da histériade cada
uma dessas expressdes do catolicismo

moderno no Brasil.

A pastoral dos pequenos grupos:
novas “elites populares”

Foi o “mundo moderno”, representado
pela faccao vitoriosa da burguesia ociden-
tal, que solicitou as igrejas que “fossem ao
povo, reconquistassem as massas, deslo-
cassem suas bases sociais das classes mé-
dias para as classes subalternas” (Paiva,
1985, p. 57). Assim, no plano internacio-
nal, em uma conjuntura pds-guerra, a

evangelizacdo em massa apareceu como
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remédio, como forma de exorcizar o fas-
cismo e evitar o avan¢o em dire¢ciao ao co-
munismo. No Brasil, nos anos 60, a Igreja
Catdlica, afinada com os principios do na-
cional-desenvolvimentismo, chegou a
apostar narealizacdo de certas reformas de
base, encarregou-se de fundar sindicatos
entre trabalhadores do campo e agrupamen-
tos de operdrios nas cidades.

Se € verdade que em 1964 a Igreja Ca-
télica apoiou, através de documento ofici-
al, o golpe militar que teria salvado o Brasil
do comunismo, a harmonia Igreja/Estado
durou pouco. Apds ter nutrido esperancas
nos programas sociais propostos pelo go-
verno Castelo Branco, ja sintonizada com
as mudancas propostas pelo Concilio
Vaticano I, em 1968, os representantes da
Igreja Catdlica passaram a interpelar mo-
ralmente o regime que seguidamente vio-
lava os mais elementares “direitos huma-
nos”’. Apos o Ato Institucional n°5, a Con-
feréncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) explicitou publicamente suas in-
compatibilidades com o regime militar.
Sentindo-se moralmente autorizada a falar
em nome da ‘“‘reprimida sociedade civil”
(Della Cava, 1986, p. 20), a Igreja definiu
novos aliados e circunscreveu inimigos
(Cardoso, 1982, p. 54). De fato, a “acdo
direta” da Igreja junto as massas foi
viabilizada pela sua “incompatibilidade
com o regime e incapacidade deste de cor-
tar também a Igreja a possibilidade de
contacto inter-classes” (Paiva, 1985, p. 65).
Em outras palavras, determinada coinci-
déncia cronoldgica entre o panorama da
Igreja transnacional (2) e a conjuntura po-
liticae econdmicado pais levou achamada
“Igreja progressista” a apoiar reivindica-
¢Oes por melhores condi¢des de vida e de
trabalho no campo e na cidade.

No ambito interno da Igreja Catdlica,
pelo pais afora, nos anos de 1970 até os
meados de 1980, configuravam-se inime-
ros grupos que se definiam através de sua
“opg¢do preferencial pelos pobres”. Eram
leigos, religiosos, parte do clero e catdlicos
engajados que se transformavamem “agen-
tes de pastoral”. Buscavam transformar a

Igrejahierdarquicae paroquial em umalgreja

horizontalizada: uma reuniao de “comuni-
dades eclesiais de base”.

No mesmo periodo, certos bispos cato-
licos, ligados ao projeto de Igreja/Povo de
Deus, influenciaram politicamente a tran-
sicdo democrdtica. Interpelavam os pode-
res politicos do ponto de vista religioso,
sem usurpar o espago propriamente politi-
co. Através de um simbolismo verbal (ca-
tegorias descritivas e ndo analiticas, como
“povo”, “pobres”, “comunidade”, grandes
imagens motoras como a da “libertacdo do
Egito” e a “terra prometida”, o reino de
Deus, a comunidade dos bens dos primei-
ros cristaos) e do simbolismo do sacrificio
e da comunhdo (3) chamavam a atencao
sobre as mazelas da nagdo. No maior pafs
catolico do mundo, nao havia como
desconsiderar totalmente denincias de in-
justica social feitas através de linguagem
com caracteristicas proféticas. O que a
chamada TeologiadaLibertacao trouxe de
novo para os catdlicos das pastorais e co-
munidades? Anos antes, no inicio dos anos
60, quando tinha como pano de fundo ape-
nas adoutrina social expressanas Enciclicas
de Leao XIII e Jodao XXIII, algrejaevocou
principios cristdos e fundou sindicatos ru-
rais. Naquela ocasido nfo se colocava em
questdo anecessidade de transformacgao do
universo religioso propriamente dito. Foi
sob os auspicios da religiosidade preexis-
tente, sobretudo através do poder legitima-
dodos pdrocos locais, que algreja fez valer
sua posi¢aodereligido dominante e desem-
penhou seu “papel supletivo”. Jd nos anos
70, a Igreja/Povo-de-Deus nao se satisfa-
zia mais em apenas desempenhar um “pa-
pel supletivo”. Trata-se agora de construir
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)
como espagos propicios paraunir Fé e Vida.
Neste contexto a Biblia ganha destaque.
Através da Biblia, fonte de inspira¢do para
a “reflexdo e acao”, convidava-se o “povo
de Deus” para participar da “caminhadaem
direcdo de uma nova Igreja”. A nova pro-
posta articulava mudang¢as no universo re-
ligioso e na vida ““‘aqui e agora”. Ou seja,
“ser cristdo” passa a significar participar
da transformacao tanto da Igreja quanto da
sociedade...
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2 As resolucdes do Concilio

Vaticano Il foram recfirmadas
durante a Il Conferéncia de
Bispos Latino-americanos, que
se realizara na Colémbia, em
Medelin, no més de outubro
de 1968. Segundo Della Cava
(1986, p. 16], Medelin repre-
sentou "um esforco monumen-
al para fraduzir os ensinamen-
tos da Concilio Vaticano Il em
fermos da realidade desta par-
te do Il Mundo". Nos docu-
mentos dessa Conferéncia dos
Bispos Lafino-americanos des:
facaram-se a nogdo de peca-
do social, a dendncia da vio-
léncia institucionalizada (refe-
réncia direta ds ditaduras mili-
tares do continente), o acento
na questdo da fiberfagdo e o
apoio &s CEBs emergentes.

3 Ver Sanchis, 1984, p. 276.
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4 Este foi um argumento convin-
cente fambém para a inferlocu-
¢Go com outros setores da Igre-
ja. Apresentando-se apenas
como veiculo (mero canal para
dar “voz do povo') os agentes
de Pastoral dificuliavom a co-
racterizacdo de sua acdo como
prépria do campo da politica.

5 Sobre os contornos dessa crise
ver: Boff et al., 1997.

6 Ver Amaral, 2000.
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Padres, freiras, leigos e demais agentes
aprenderam e disseminaram uma lingua-
gem, um gestual, um cédigo de conduta
sobre as possibilidades e os limites da unido
entre Fé e Politica no espaco da Igreja
Catélica. A valorizagdo de certas passagens
biblicas soma-se a premissa de “dar voz a
quem nao tem voz” (4). Mesmo que essa
premissando possaser nuncatomada ao pé
da letra, pois toda mediag¢do resulta no
minimo em um hibrido entre o preexistente
e o que € trazido de fora, a convic¢do com
que ela foi anunciada produziu efeitos po-
liticos. Nas reunides para “estudar a Biblia
a luz da realidade local” categorias e sim-
bolos religiosos sdo colocados a disposi-
¢do de grupos e — complementados com
informacdes sobre leis e direitos — produ-
zem interpretacao darealidade e sentimen-
tos de pertencimento. Nos anos de 1970 e
inicios dos anos de 1980, nesses espagos,
alimentaram-se resisténcias em conflitos
sociais urbanos e rurais, formaram-se lide-
rangas, construiram-se identidades politi-
co-religiosas.

Contudo, as Comunidades Eclesiais de
Base ndo lograram transformar, como gos-
tariam, a Igreja. Embora se desejasse uma
Igreja horizontalizada, o poder dos bispos
foi, paradoxalmente, reafirmado. Justamente
porque aacio pastoral se faziaemumalgre-
ja e uma sociedade, ambas hierdarquicas e
autoritdrias, aimportincia da hierarquia foi
vital para a disseminac¢do da Teologia da
Libertacao. Os bispos, como autoridades
socialmente reconhecidas, atuaram no es-
paco publico e deram seu aval para forma-
¢do das CEBs. Implantaram-se melhor as
CEBs e Pastorais que estavam em territ6-
rios de bispos considerados progressistas. A
importancia do bispo ficou clara nos anos
90: as CEBs se enfraqueceram quando o
chamado “movimento restaurador” come-
cou a dividir diocese e a transferir bispos,
com o objetivo de diminuir o poder de influ-
éncia da Teologia da Libertacao.

Além desse fator de ““politica’ interna
dalgreja, a “crise” que foi reconhecida (5)
nas CEBs e Pastorais, no final dos anos 80,
teve outro vetor: as mudangas na politicae

na sociedade. Isto €, deveu-se também ao

engajamento de seus quadros em partidos,
associagdes e sindicatos. Embora a “parti-
cipacdo” fosse umobjetivo aalcancgar, sur-
giram conflitos e tensdes novas em torno
da manutenc¢do de lagos entre aqueles que
assumiram responsabilidades politicas,
associativas e sindicais e suas “comunida-
des” de origem. Para ilustrar lembro uma
frase que ouvi de uma jovem nos anos 80:
“Os padres e assessores passaram anos fa-
lando para a gente participar e agora dizem
o tempo todo ‘cuidado com este pessoal do
Partido’”’. Em muitos lugares, as dificulda-
des de conciliar alégica prépria do perten-
cimento religioso e do fazer politico pro-
duziram “autocriticas” sobre a “instrumen-
talizacdo politicadafé” e propostas de maior
atenc¢do ao lado espiritual. O que, alids,
encontrava ressonancia tanto no chamado
“movimento restaurador” de Jodo PauloII,
quanto em uma onda difusa de “busca de
espiritualidade” que marcou o final do sé-
culo (6).

Poroutro lado, nas elei¢cGes que aconte-
ceram nos anos 90, constatou-se, também,
que o capital politico acumulado nesses
espacos de minorias religiosas militantes
ndo era automaticamente somado ou trans-
ferivel paraa politica partiddria. Pelo Bra-
sil afora muitas expectativas eleitorais fo-
ram frustradas. E verdade que o Movimen-
to dos Trabalhadores Sem Terra (MST),
criado em 1985, que teve seu ber¢o na Co-
missao Pastoral da Terra (CPT), foi fazen-
do, aos poucos, seus deputados estaduais e
federais. Assim como € possivel localizar
“quadros de Igreja” entre parlamentares do
PT por todo o pafs. Mas, em cada caso
analisado, o sucesso da elei¢cdo foiresulta-
do de uma conjugacao de fatores que — se
ndo prescindiu do apoio do “pessoal da
Igreja” —ultrapassou seus muros e sua von-
tade. Para o sucesso das candidaturas con-
taram também fatores que costumam in-
fluir no campo politico, tais como: lealda-
des locais, regionais, trocas de favores,
preconceitos arraigados, avaliagdes de per-
fis de candidatos em disputa e hdbitos de
classe. Passando poresses filtros, hoje mui-
tos jd foram eleitos prefeitos, outros estao

no poder Legislativo municipal, estadual e
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federal. Pesam no debate politico. Possuem
um perfil especifico identificavel no espec-
tro geral das Camaras, Assembléias, Con-
gresso e Senado.

Hoje, nos partidos politicos, particular-
mente o PT, nos sindicatos, nas centrais
sindicais, nos movimentos populares urba-
nos, nas associa¢gdes de moradores, nos
movimento de mulheres, no movimento
negro encontramos liderangas que vieram
das CEBs. Em algumas situagdes isto sig-
nifica pertencer, ou pelo menos estar
conectado, auma corrente politica que atua
nesses varios espacos —a Articulagcdo—,em
outras significa apenas o reconhecimento
de um ponto de partida comum.

Porém, de qualquer forma, pode-se
dizer que fazem parte de uma extensa rede
(com presencga por todo o pafs, das capitais
aos mais afastados rincdes) que tem poder
de se autoconvocar e se apresentar publica-
mente em determinados momentos politi-
cos através de encontros, abaixo-assinados
e campanhas. Vez por outra, sdo organiza-
dos encontros especificos para discutir Fé
e Politica. Porexemplo,em 2 e 3 de dezem-
bro de 2000, “Mistica e Militincia” foi o
tema que reuniu trés mil participantes, en-
tre os quais uma pequena parcelade “evan-
gélicos progressistas”. O encontro levou a
Santo André, Sao Paulo, como palestrantes,
Luis Indcio Lula da Silva, presidente de
honrado PT, o sindicalista Vicentinho, Jodo
Pedro Stédile, da Coordenagdo do Movi-
mento de Trabalhadores Sem Terra, o teo-
logo Leonardo Boff, o bispode Santo André
D. Décio Pereira, o bispo de Goids e presi-
dente da Comissdo Pastoral da Terra, D.
Tomads Balduino, Frei Betto. Na ocasido, a
senadora do PT, do Acre, Marina da Silva
falou sobre “valores damisticanamilitincia
politica™.

Ao mesmo tempo, nos dias de hoje, tan-
to naacademia como naimprensa e na opi-
nido publica, fala-se no desaparecimento
das CEBs, Pastorais, Teologia da Liberta-
¢do. E verdade que ndo houve organicidade
e o crescimento geométrico esperado por
seusidealizadores. Porém, esta vertente da
Igreja Catdélica ainda tem sua influéncia no

espaco publico. Apresenta-se hoje uma

espécie de “comunidade lingtifstica’ cujas
marcas de fé aparecem logo nos primeiros
momentos de conversa, como no caso do
depoimento do jovem seminarista baiano
transcrito no inicio deste trabalho. Ainda
no mesmo filme O Chamado de Deus, no
depoimento de uma jovem também apare-
cem palavras/sinais dessa comunidade:
“Acho que a opc¢do pela vidareligiosa bro-
ta dentro de vocé. Se vocé acha que vocé
tem condi¢des de ajudar ao préximo, le-
vando junto a palavrado Evangelho, af sim,
tem essa semente junto de vocé€”. Ela, que
vive ld no interior da Bahia, de onde nunca
saiu, pretende ser freira e se sente conecta-
da com uma “Igreja” especifica dentro da
Igreja. Ou seja, se € verdade que essa ver-
tente do “catolicismo popular” nio se apre-
sentaem grandes nimeros (7), ndo se pode
negar que ela € formadora de minorias ati-
vas. Trata-se de uma fdbrica de grupos de
“elites populares”. Certamente, estdo lon-
ge da maior parte do “povo” que, por sua
vez, estd distante da chamada “agenda ci-
dada” proposta pela rede da Pastoral So-
cial. Preocupam-se com isto. Querem am-
pliar. Ndo por acaso, o ultimo Encontro
Nacional das Comunidades Eclesiais de
Base, realizado no Maranhao, teve como
tema a “‘cultura de massa”. Buscavam es-
tratégias para se relacionar com os meios
de comunicacgio, para sair do “gueto” dos
“organizados”. Estdo atentos a penetragdo
dos movimentos pentecostais e carismati-
cos nas bases dasociedade, particularmen-

te na base catolica.

Pentecostes enire catolicos:
a aerdbica da fé

Quase ao mesmo tempo das CEBs, e
aos poucos, uma onda carismatica ganhou
espacos no interior da Igreja Catdlica no
Brasil. Ao que se sabe, a Renovagdo Caris-
mdtica Catélica comegou em 1967, na ci-
dade norte-americana de Pittsburg, entre
professores e estudantes universitarios que

se dedicavam a “buscar o batismo com o
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7 Emdocumentos da CNBB, fala-
se em 15% dos catélicos. No
momento em que aguardamos
os resultados do Censo 2000,
fodos os nimeros estdo sob
suspeifa
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8 Sobre a Renovacdo Carismati-
ca no Brasil ver: Ribeiro et al.,
1978: e Prandi, 1997.

9 Em uma pesquisa feita pelo
Datafolha em 1994 estimou-se
que os carismaticos seriam 4
milhes de catlicos, enquanto
as CEBs envolveriam a metade
desse nomero.

10 No mesmo filme, vale a pena
prestar afeng@o no depoimen-
fo de uma mulher que é entre-
vistada no pétio da Igreja de
padre Marcelo: seu discurso
inflamado sobre o desempre-
go poderia ser feito em um am-
biente de CEBs. Isto nos faz ver
que a "massa” confabilizada
como carismatica ndo é com-
posta de individuos homogé-
neos endo necessariamente fem
as mesmas opinides poliiicas
que suas liderangas religiosas.
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Espirito Santo” e o desenvolvimento dos
dons carismaticos. Logo em 1969, esse
movimento foi introduzido no Brasil. O
nicleo central do movimento foi Campi-
nas, no estado de Sao Paulo. Ali comeca-
ram as buscas do “batismo de fogo™, os
“grupos de oracao”, “grupos de partilha”,
os “aconselhamentos”, uma maneira espe-
cial de devogdo a Virgem Maria.

Nos inicios fizeram-se visiveis como
pequenos grupos “renovados com o Espi-
rito Santo” no espago das pardquias de di-
ferentes estados brasileiros, depois foram
se apresentando publicamente enquanto
Movimento daRenovac¢ao Carismatica Ca-
télica (RCC), com suas liderangas, consig-
nas, simbolos e causas, fazendo aliados,
reticentes e criticos no interior do clero e
dos fi€is (8). Segundo informagdes do Es-
critorio Nacional da Renovagdo Carisma-
tica, datadas de fevereiro de 2000, a Reno-
vagao Carismadtica estd presente em 6.000
das 8.300 pardquias existentes no Brasil.
Essa presenca (9) se da de maneira muito
heterogénea. Hiumaespécie de continuum.
Em um extremo hd situagdes em que o
“grupodaRenovacao” € apenas um ao lado
de muitos outros de irmandades, pastorais,
de crisma, etc., que se redinem no espago
fisicode umaigreja. Em outro extremo estdo
igrejas conhecidas pelo estilo Renovacao
Carismatica, que vivem cheias e atraem fiéis
de outras pardquias para suas animadas
missas e retiros. Nos anos 70 e 80, segundo
asinformac¢des disponiveis (Ribeiro, 1978),
os catolicos que freqlientavam a Renova-
¢do Carismadtica eram predominantemente
oriundos das ““‘classes médias ou abastadas™,
a énfase era na “libertacao interior. Ja nos
anos 90, observa-se uma expansio nas ca-
madas populares. Amenizag¢ao dos confli-
tos familiares e das dificuldades financei-
ras passa também a fazer parte da pauta da
Renovacgio Carismatica.

Compondo um conjunto de situacdes
diversificadas, ha hoje um fen6meno
carismadtico catdlico visivel no Brasil. Sua
repercussdo ultrapassa as fronteiras do
movimento estruturado que — via de regra
—externa posi¢des consideradas conserva-

doras no campo politico e, ainda que timi-

damente, chega a anunciar apoios a candi-
datos e partidos. Ha iniciativas concomi-
tantes e, muitas vezes, independentes entre
si. Ndo se trataria tanto de uma “comunida-
de lingtiistica”, como no caso das Pastorais
acimadescrito. Emborahajaum vocabula-
rio comum, o foco esta na partilha da ““vi-
véncia” sempre descrita em termos de “in-
timidade pessoal com Deus”, a alegria do
contato emocional com o sagrado. Através
de missas muito cantadas, com coreografi-
as animadas e, sobretudo, através de pa-
dres cantores, o catolicismo carismatico
chega as massas. E chega com todos os
recursos tecnolégicos de nosso tempo. O
CD do padre Zeca, lider carioca do movi-
mento “Deus € Dez” se chama Digo sim a
Deus e estd entre os mais vendidos no
mercado. No filme O Chamado de Deus ha
tomadas que revelam o tamanho e o entu-
siasmo do publico da “Igreja de padre
Marcelo Rossi” (10). Os grandes jornais
noticiam as imensas concentragdes em es-
tadios e nas vias publicas, por exemplo no
Diade Finados em Sao Paulo. E quem quiser
saber mais pode usar seu endereco eletré-
nico, escrever para padre Marcelo —
pemarcelo@usa.net. Alémde escreverede
receber resposta, através da homepage
pode-se também adquirir um ‘“tergo
bizantino”. Padre Marcelo adaptou-o “a
fim de tornd-lo mais acessivel ao modo
ocidental de rezar e pensar”. Na pdgina
tem mais lugares para navegar: testemu-
nhos/reze viainternet/oragao/livraria/pro-
gramacao/entre em contato. Indo um pou-
comais adiante, outra se¢cao: testemunho/
uma grande graca (clique aqui para escre-
ver). Depois, livraria: o ministério de pa-
dre Marcelo se dd através dos meios de
comunicag¢ao. Estao disponiveis CDs, fi-
tas cassete, VHS e livros que contém men-
sagens, oracdes e musicas.

Nos CDs, vendidos em grande escala,
encontra-se o conteido e o ritmo para a
“aerdbica da fé”. Os titulos e refrées das
musicas sdo significativos:“Enche-me Es-
pirito”; “Enche-me Espirito de Deus™;
“Basta Querer”’; “Mae, Mae, Mae”; “Reu-
nidos Aqui’’; “Nao sei se a Igreja subiu ou

se o céu desceu”’; “Festinha para Jesus™;
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“Eu Tenho um Barco”; “O Nome de Jesus
E Doce”; “Déum Sorriso S6” ; “Senhor me
Queima”; “A Alegria (Aerdbica do Se-
nhor)”. Quem nuncaouviu: “O Senhor Tem
Muitos Filhos...”? A coreografia € fdcil
porque jd foi muito vista pela televisao:
“Erguei as maos... e dai gldria a Deus...

A Rede Vida, inaugurada em 1995, € a
emissora catdlica onde hd espaco para os
padres cantores. Mas nao € esta a midia de
sua “opc¢ao preferencial”. Padre Marcelo ja
esteve no programa da Hebe Camargo, no
da Xuxa, do Faustao, do Gugu, etc. Parece
haver uma afinidade entre o estilo e esté-
tica entre os chamados “programas de au-
ditério” e padre Marcelo Rossi. A “alegria™
das musicas e animac¢ao dos gestos, soma-
se o fato de se ter “‘um padre” na programa-
¢do. Do ponto de vista dos meios de comu-
nicacdo, valoriza-se o fato de ter um padre
— personagem de acesso escasso — na pro-
gramacao. Para padre Marcelo, estar ali faz
parte de sua “missdo”.

No mesmo filme de José Joffily, aqui
tantas vezes mencionado, padre Marcelo é
entrevistado. Indagado sobre sua presenca
namidia, afirma: “Agoraeu vou voltar para
amidia. Eu parei por um tempo porque quis.
Conversando com meu bispo vi que che-
gouahorade parar. Euacho que atelevisao
€ uma béng¢ao, mas ela também desgasta.
Eu adoro xadrez, senti que estavam me
dando xeque-mate, chega, parei. Agora é
hora de voltar e, querendo ou nfo... uma
coisaeuvoufalar... ndoem politica... mas
querendo ou nao vaiinfluenciar em tudo. O
nosso Brasil s6 vai mudar a partir do mo-
mento que eu ama-lo de verdade. Entao eu
pensei comigo: ‘como eu estou tendo, gra-
cas a Deus, uma influéncia muito forte com
as criancgas através do trabalho, e com ado-
lescentes, por que nao restaurar o Hino
Nacional?’”

Como se vé, padre Marcelo prefere nao
usar a palavra “politica” mas também quer
“influenciar” nos rumos do pais. Ld na
Bahia, vendo padre Marcelo na fitada mis-
sa/show exibida pelo cineasta José Joffily,
o aspirante a frade franciscano José Mario
de Oliveira Brito comenta: “E tudo

marketing!”

Certamente, padre Marcelo ndo ¢ una-
nimidade entre os catélicos (11) . Quem fala
em nome dos chamados “progressistas’ ou
é da “Libertacdo” se preocupa tanto com a
faltade conteidoecoma‘“leveza” damen-
sagem, quanto com sua submissao alégica
comercial da midia e do mercado fonogra-
fico. Outros menos engajados sdo mais
ambiguos. Embora critiquem a romaria de
padre Marcelo pelos programas de audito-
riode TV erevistas de variedades, embora
se preocupem com o comércio de tergos
bizantinos, CDs e outros fetiches por ele
produzidos, ndo condenam abertamente seu
astro popular. Padre Marcelo e o Movimen-
to Carismdtico garantem igrejas cheias. A
boca pequena, fala-se que o padre cantor,
coqueluche do momento, reunindo multi-
ddes em megaeventos, demonstra o poder
dereacdodalgreja Catdlica frente aexpan-
sfo evangélica.

Certamente, em termos de hierarquia
catolica, hatensGes e negociagdes constan-
tes. Em 1994, a CNBB edita o primeiro
documento com orientagdes sobre o Movi-
mento Carismatico. A &nfase do documen-
to € no sentido se evitar o “paralelismo
eclesial”. Na ocasidao, o Movimento da
Renovacao Carismadtica Catdlica estava
sendo acusado por outras correntes da Igreja
de articular encontros que prejudicavam as
demais atividades paroquiais. Quanto ao
padre Marcelo Rossi, fala-se em alertas,
nao em proibi¢des ou punigdes.

Quando se mostra em publico, aos 33
anos, Marcelo Rossi ndo se apresentacomo
militante do Movimento Renovacio Caris-
madtica Catdlica. Faz questao de anunciar
obediéncia ao “seu bispo”’. Diz que conhe-
ceu a Renovacgao Carismadtica Catdlica, na
infancia e adolescéncia, através de sua fa-
milia. Assim como diz que conheceu, no
semindrio, a Teologia da Libertacdo. Diz
que se tornou padre sem nenhuma identifi-
cacdo especial com uma dessas duas ver-
tentes. O marco para sua mudancga pessoal
foi, segundo ele, a morte de um primo. O
sofrimento produziu o desejo de “renovar
toda a Igreja”.

Enfim, nos dltimos vinte anos, o catoli-

cismo se renovou tanto através das Pasto-
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11 Mas reagdes negafivas indivi-
duais, as vezes virtuais. Havia
uma homepage em que a cha-
mada era a seguinte: “Eu ain-
da ODEIO o Padre Marcelo.
Vocé ainda odeia esse padre-
co aerdbico dos diabos? En-
ido saiba que vocé ainda tem
espaco para mostrar seu édio”.
Foi firada do ar.
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12 Essa igreja posteriormente se
ligou & denominagdo Assem-
bléia de Deus, que naquele
momento se formava internacio-
nalmente. Segundo dados dis-
poniveis no Iser (Instituio de
Estudos da Religido, Rio de
Janeiro), a Assembléia de Deus
& amaiorigreja pentecostal do
mundo. As estatisticas variam
de 5 milhdes a 8,5 milhdes de
fiéis.

68

rais e Comunidades Eclesiais de Base, quan-
to através dalinha da Renovac¢ao Carismad-
tica. Se € verdade que diminuem os que se
declaram catélicos s6 porque foram batiza-
dos na Igreja Catdlica, pode-se dizer que
hd indicios de que tem aumentado a parti-
cipagdo religiosa de segmentos “catélicos
praticantes”. Contudo, ndo tenho noticias
de casos de catdlicos que passaram das
Comunidades de Base para a Renovacao
Carismadtica, ou vice-versa.

Por outro lado, em uma pesquisa que
realizei, hd registros de pentecostais que
voltaram para aIgreja Catdlica para “louvar
com padre Marcelo”. Em uma entrevista,
uma dona de casa de 40 anos, afirmou: “Eu
eracrente, voltei para a Catdlica. Com padre
Marcelo tem louvor e nao precisa pagar o
dizimo”. Por outro lado, hdregistros de gen-
te das Comunidades Eclesiais de Base que
se tornou “crente”’, em buscade uma “igreja
mais forte no Espirito Santo”. Na verdade,
paracompreender certas dindmicas no inte-
rior do catolicismo, € preciso considerar as
relacdes com outras religides que disputam
a mesma populacio.

Passemos, pois, aos evangélicos pente-

costais.

05 EVANGELICOS E A REPUBLICA
DOS NOSSOS SONHOS: 0 QUE
NAO ESTAVA NO PROGRAMA

O pentecostalismo no Brasil deve ser
analisado como um produto histdrico sin-
gular. E o resultado de um encontro cultu-
ral entre os elementos do cristianismo uni-
versal — na Europa reformado e no Novo
Mundo reavivado—em um territdrio nacio-
nal historicamente construido como cat6-
lico,com suas herancas indigenas e, religio-
samente, marcado pela presenca de povos
africanos.

A literatura especializada costuma di-
ferenciar os pentecostais dos chamados pro-
testantes historicos considerando a época

de origem, a procedéncia geogrdfica e cer-

tas énfases doutrindrias. Para os protestan-
tes histéricos a referéncia geografica € a
Europae aReformado século XVI. Paraos
pentecostais, de ber¢o protestante, a refe-
réncia € os Estados Unidos e o inicio do
século XX. Foi no Novo Mundo que acon-
teceram multiplas aproximagdes culturais
entre movimentos avivalistas —desencade-
ados por trabalhadores migrantes europeus
—e areligiosidade negra norte-americana.

O pentecostalismo jdnasceu transnacio-
nal. O Brasil foi, desde o inicio, parte inte-
grante do movimento pentecostal mundial.
A histdria das duas mais antigas denomi-
nacoes pentecostais no Brasil € praticamen-
te simultdnea com a histdria norte-ameri-
cana. Ela estd relacionada a trés persona-
gens: dois migrantes suecos e outro italia-
no que aqui chegaram, na primeira década
do século XX, via Estados Unidos. O itali-
ano Luigi Francescon em Recife (estado de
Pernambuco) fundou a Congregacao Cris-
ta do Brasil, em 1910. Os suecos Daniel
Berger e Gunnar Virgen, fundaram em
Belém (estado do Pard) a Assembléia de
Deus,em 1911 (12).

De maneira geral, os pentecostais parti-
lham da espera de uma segunda vinda de
Cristo e acreditam ter acesso, no dia-a-dia,
aos dons e carismas do Espirito Santo. A
acdo do Espirito Santo atribuem curas dos
males do corpo e da alma. Em suas igrejas,
se expressam religiosamente através das
palmas, do falar em linguas estranhas
(glossolalia), dos rumorosos louvores e
evocagoes, dos peculiares movimentos cor-
porais, dos exorcismos. Os “testemunhos™
sdo muito importantes em seus cultos. Atra-
vés deles os fiéis dao publicamente a co-
nhecer os problemas e as solu¢cdes encon-
tradas para questdes pessoais e familiares,
de ordem financeira, afetiva, de saude. Fre-
quientando assiduamente suas igrejas, os
“crentes” ou ‘“evangélicos” — como se
autodenominam —reafirmam seu pertenci-
mento a “‘comunidade de irmos™ e se con-
sideram apartados das “coisas do mundo”,
o que pode se traduzir em diferentes graus
de sobriedade no vestir e em diferentes
formas de condenac¢ao dos prazeres do mun-

do. Mas, no geral, rejeitam o fumo, as dro-

REVISTA USP, Séo Paulo, n.49, p. 60-81, margo/maio 2001



gas e a bebida. O pentecostalismo faz de
cada “crente” um evangelizador, um mili-
tante que deve propagar sua fé: este €, sem
duvida, o denominador comum a diferen-

tes denominagdes
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Os primeiros interessados em buscar
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explicagdes socioldgicas para a existéncia
de indmeras pequenas igrejas, que come-
cavam a ganhar a visibilidade pelo Brasil
afora, foram estudiosos pertencentes a ou-
trasigrejas protestantes e catdlica. A Igreja
Catdlica, ja nos anos 50 e 60, em suas pu-
blicagdes, alertava para os perigos das “he-
resias modernas: o espiritismo, o pentecos-
talismo e a magonaria”. Nadécadade 70 a
Igreja Catdlica encomenda vdrias pesqui-
sas sobre as razdes da conversao de catoli-
cos ao pentecostalismo.
Nos anos 60 e 70, as explicacdes — pro-
duzidas na academia e/ou nos espacos de

igrejas —convergiram. Nao escaparam aos

e
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paradigmas desenvolvimentistas disponi-

\

veis na época para caracterizar o “atraso”
da América Latina. Ou seja, o éxodo rural,
o “inchamento” das cidades, a falta de ur-
banizacao e aindustrializacido explicariam
tanto o crescimento pentecostal quanto o
conservadorismo de seus membros (13).
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Nesse contexto, o migrante perdido na ci-
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dade grande se convertia para ter acesso a
“comunidade de irmdos na fé” reproduzin-
do — em uma nova situacdo — os velhos
mecanismos de clientelismo e conformis-
mo. Enfim, as “falhas” (na modernizag¢ao
do pafs, naeducacgdo politicae na formacgao
religiosa) € que explicaram o fundamenta-
lismo e a funcao das denominacdes pente-
costais.

Buscou-se também explicar o pentecos-
talismo através de conceitos advindos do

campo tedrico marxista. Situado no interi-
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or do “modo de producio capitalista” e,

particularmente, inserido na ‘“formacio

ST,

econdmica e social brasileira’, o pentecos-

talismo reforcaria a ideologia dominante

impedindo aemergénciade uma conscién-
cia de classe (14). Com base nas énfases

doutrindrias da “espera da segunda vinda
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de Cristo” e do “afastamento das coisas do

13 C. o pioneiro livio de Souza,
mundo”, os pentecostais se negariam, sem- 1969.

~_

7,  preeem quaisquer circunstancias, a parti- 14 Cf. Rolim, 1977.
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15 Ver Novaes, 1985.
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cipar da vida politica.

Osdoisdiagndsticos convergiamemum
s6 veredicto: o pentecostalismo € conser-
vador porque produz indiferenca em rela-
¢ao a vida politica. O que ndo ficava claro,
tanto na primeira quanto na segunda expli-
cacdo, eram os termos da comparacio.
Conservador e alienadoemrelacdoaquem?
Aos catdlicos? Aos espiritas, aos adeptos
do candomblé ou daumbanda? Ou a parce-
la minoritdria dos trabalhadores que naque-
les anos estava organizada em partidos ou
sindicatos? Pesquisas posteriores chama-
ram a atencdo para a necessidade de
explicitacdo sobre o que estava se enten-
dendo por “politico” e a necessidade de
situar o fator religido em configuracdes
sociais especificas.

Nos anos 70, estudos sobre as Ligas
Camponesas (15) que se organizaram so-
bretudo no Nordeste, nos anos de 1960,
revelaram um interessante fendmeno. Va-
rios “crentes” foram verdadeiros dirigen-
tes daquelas organiza¢des. Emseu livro in-
titulado O que Sdo Ligas Camponesas?, o
ex-deputado Francisco Julido, principal ad-
vogado das Ligas, registrou a presenca e a
importancia dos evangélicos naquelas or-
ganizacGes. E ele que relata uma interes-
sante conversa comJodo Evangelista, lider

da Liga de Jaboatdao, Pernambuco:

“A Liga era legal. Queriamos dar esse ca-
rater de absoluta legalidade, pondo placa,
convidando as autoridades, mas muitos se
negavam a ir ou ndo iam. O prefeito de
Jaboatdo disse aJodo Evangelista: ‘Nao vou
neste negdcio porque ¢ comunismo’. Jodo,
que era protestante, disse: ‘Olha, minha
religido € Jesus Cristo. Estou com Jesus’.
‘Nao, vocé pensa que estd com Jesus Cris-
to, mas esta servindo o comunismo’. Jodao
respondeu: ‘me explica o que € comunis-
mo’. O prefeito disse: ‘Comunismo € to-
mar o que € dos outros, € fazer mal a filha
dos outros, € empatar a religido dos ou-
tros’. Joao Evangelista pensou um pouco e
disse: ‘Pois entdo estamos nele, homem.
Vocé sabe que tenho uma filha bonita mas
vem o dono da terra, ou o capataz, ou o

gerente da usina, ou o capanga e me

infelicitaamenina. Jd perdi e ai ela se pros-
titui, porque ele ndo se casa com ela. Vivo
na propriedade de D. Fulana de tal que €
catdlica e ela ndo permite que eu faga o
culto naminha casa. Entao, ela td empatan-
dominhareligido. Outracoisa: a gente plan-
ta pé de café, a bananeira, a manga, faz uma
casa, fazum barreiro, umdia vem o proprie-
tario e diz que quer aterra, nos expulsade la
com 24 horas e ndo paga nada. Se a gente
resiste manda matar ou poe apoliciaem cima
da gente. T4 tomando o que fiz com meu
trabalho. Entdo € comunismo. A Liga vem

para acabar com essa lei e fazer justica”.

Ao que tudo indica, romper com a reli-
gido catdlica forneceu a Jodo Evangelista a
liberdade e os argumentos tanto para inter-
pretar a realidade local quanto para justifi-
car sua participagao politica. Naquela situ-
acao de conflito social, a conversido
radicalizavadisposi¢cGes morais e éticas pree-
xistentes, permitia-lhe conectar entre
militancia religiosa e politica. Como sabe-
mos, o golpe militar interrompeu brusca-
mente aexperiénciadasLigas Camponesas.

Mais tarde, em plena vigéncia do regi-
me militar, o estudo de Carlos Rodrigues
Brandao (1978), na cidade de Mont-Mor,
estado de Sao Paulo, e aminha prépria pes-
quisa em Santa Maria, estado de Pernam-
buco (1985),descrevem a op¢ao pentecostal
inserida no processo de constitui¢cdo e
mudancas no interior do campo religioso
brasileiro. Nos dois estudos acima citados,
o catolicismo se fazia presente no calendd-
rio das festas das cidades, nas imagens das
pracgas, nos momentos rituais mais impor-
tantes, ainda que os catdlicos freqilientas-
sem, regular ou esporadicamente, centros
espiritas ou terreiros de religides afro-bra-
sileiras, ainda que houvesse uma minoria
protestante com numero estabilizado de
adeptos. Em resumo: o catolicismo domi-
nante convivia com outras opg¢oes religio-
sas subordinadas. Mas a grande novidade
nos dois municipios era a penetracdo do
pentecostalismo no seio das classes popu-
lares. Foi essa penetragcao que modificou o
conjunto de relacGes no campo religioso: o

pentecostalismo introduziu a concorréncia
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religiosa explicita através do proselitismo
e da exigéncia de exclusividade.

Naquelas situacdes sociais, “ser cren-
te” significava romper com a “religido de
familia”, abandonar devog¢des aos santos,
interromper ciclos de promessas, romper
também com eventuais ou correntes idas
aos terreiros de umbanda e candomblé e
aos centros espiritas. Como contrapartida,
sentir-se “escolhido por Deus”. Ter acesso
aBiblia. Poder adicionar mais umarede de
sociabilidade e ajuda mutua: a “comunida-
de de irmaos”. Assim como buscar entre
compadres, vizinhos e familiares clientela
para o proselitismo e evangelizacao.

No caso que estudei, “ser crente” signi-
ficava também incluir a possibilidade de
transferir as certezas e determinagdes ad-
quiridas no espagoreligioso, sobretudo atra-
vés de determinadas passagens biblicas,
para a “busca de direitos” no Sindicato de
Trabalhadores Rurais que, naquela ocasiao
— ali naquele municipio —, apresentava-se
como canal dereivindica¢do dos agriculto-
res. Outros estudos, realizados no campo e
nas cidades, também analisaram as igrejas
pentecostais como espagos de agregacio
social onde, muitas vezes, se aprendia a ler
e, sempre, se perdia a inibi¢cdo de usar a
palavra em publico.

Em resumo, e sem pretender qualquer
generalizacdo, em determinadas circunstan-
cias sociais, nos anos 70 e 80 a participacdo
em Igrejas Evangélicas também produziu
certos efeitos politicos. Enquanto as CEBs
politizavam categorias religiosas, no mes-
mo periodo e muito mais localizadamente,
pentecostais religiogizavam categorias po-
liticas e entravam em lutas sociais “‘emnome
de Jesus™. Muitos casos se tornaram conhe-
cidos no processo de democratizagio do pais
quando apareceram crentes nos movimen-
tos por “‘elei¢des diretas”, nos Congressos,
para fundar Centrais Sindicais e em varios
sindicatos de base.

A trajetéria da senadora Benedita da
Silva — mulher, negra, favelada e membro
da Assembléia de Deus — tornou-se um
exemplo sempre citado. Segundo suas pro-
prias palavras: “Como na Biblia estd escri-

to que ‘quando o justo governa, 0 povo se

alegra’ (Pv29:2)[...] aooptar pelafé, optei
pela vida. Foi assim que pude enveredar
pelapolitica[...]. O crescimento espiritual
na fé cristd fez de mim um ser tranquilo e
preparado para agir diante do conflito. Tran-
qtiila sim, mas nao resignada. A indigna-
caofazpartedajustica[...]. Valedizer que
se trata do prentincio de uma resisténcia
que, para milhdes de cristdos como eu, soa
politicamente divina” (16).

Mesmo vistos como ‘“exce¢des’, 0s
casos que se deram a conhecer contribui-
ram para questionar a existéncia de uma
espécie de “esséncia” que definiria as de-
nominac¢des pentecostais ‘“‘naturalmente”
conservadoras ou ausentes da politica.

Até os anos 70 e 80, entretanto, ainda
eram poucos os estudos académicos sobre
estaalternativareligiosa. O boom dos estu-
dos sobre pentecostalismo aconteceu nos
anos 90 e passou ao largo dos pares cldssi-
cos de oposicio: alienante x conscientizador
ou conservador x progressista. Os signifi-
cados politicos do crescimento pentecostal
vao ser buscados agora através de outros
nichos, a saber: violéncia urbana/favelas,
manipulagdo/meios de comunicagio e —
invertendo a preocupagdo anterior de indi-
ferenca politica — excessiva presenca na

politica eleitoral.

0s anos 90: os pentecostais se
fornam visiveis na sociedade e na
politica

A expansdo pentecostal no Brasil, se-
gundo Freston (1994), pode ser pensada
através de trés momentos. Uma primeira
onda compreende os anos 1910-50, época
em que 80% da populacdo brasileira vivia
no campo. Nesses anos a expansao se fez,
sobretudo, a partir das regides Norte (atra-
vés da denominac¢do Assembléia de Deus)
e Nordeste (Congregacio Crista do Bra-
sil). A segunda, que compreende 0s anos
1950-70, tem o pdlo irradiador em Sao

Paulo e coincide com a urbanizacio e a
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16 Frases refiradas do arfigo 'Fé,
Religido e Politica”, assinado
por Benedita da Silva (Jornal
Soma, n 10, janeirode 2001).
Atualmente Benedita da Silva é
vice-govemnadoradoestadodo
Rio de Janeiro.



17 No Brasil as insfituigdes religio-
sas que querem se insfifuciona-
lizar devem se registrar em um
organismo de estodo; esse re-
gistro deve ser publicado no
Digrio Oficial que, no caso do
Censo Insfitucional Evangglico,
fonouse uma fonte de pesqui-
50.

18Ja em 1985, em um artigo
publicado sobre a carreira dos
"bandidos”, no bairro periféri-
co carioca chamado Cidade
de Deus, Zaluar escreveu: "As
poucas hisiérias de regenera-
¢Go que ouvi contar passavam
por sesses de cura em igrejas
penfecosfais ou uma conversdo
radical e dramética & igreja
dos crentes, 0 que implicava o
abandono das coisas do dia-
bo [as festas, a bebida, o sam-
ba, a umbanda, os amigos as-
saliantes, a arma de fogo,
efc.)”. Anos depois a imprensa
passou a divulgar casos de con-
versdo de chefes de areas do
iréfico. O nimero 1 da Revista
Vinde, "A revista Gospel do
Brasil”, de novembro de 1995,
por exemplo, destacou em sua
capa a seguinte matéria: ‘José
Carlos Gregério, 0 Gordo, ex-
lider do Comando Vermelho,
conta como se converev”. O
papel dos evangélicos nos
presidios j6 tem sido bastante
anunciado pela imprensa.
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formacdo de uma sociedade de massas (por
exemplo, as denominagdes Igreja Quadran-
gular e Brasil para Cristo, Deus € Amor). A
dltima comec¢ou no final dos anos 70 e tem
berco carioca, coincidindo com a moderni-
zagdo autoritaria do pais, principalmente
na drea das comunicagdes e, também, com
a derrocada do milagre econdémico (entre
elas sedestacam algreja Universaldo Reino
de Deus, fundadaem1977, e algreja Inter-
nacional da Graca de Deus, fundada em
1980).

Hoje, sdo muitas e contraditdrias entre
si as imagens sobre os “evangélicos” que
circulam na sociedade. Por um lado, o ba-
rulho dos templos incomoda os vizinhos e
o proselitismo constante € motivo de pia-
das. A exigéncia de contribui¢do financei-
ra — o dizimo — € alvo de critica externa e
também € um obstdaculo que afasta potenci-
ais adeptos. Aos “pastores”, geralmente sem
formacao escolar e teoldgica, reserva-se a
desconfiancade charlatanismo e de “mani-
pulacdo” da boa-fé popular. Aos seus se-
guidores atribui-se ignorancia ou certa in-
genuidade que —ao fim e ao cabo —desqua-
lifica sua op¢ao religiosa.

Mas, por outro lado, e a0 mesmo tem-
po, hd donas de casa catélicas que buscam
agéncias especializadas em empregadas
domésticas evangélicas. Ha desemprega-
dos que se valem de sua filiacao religiosa
como um atributo positivo a mais nadispu-
ta por postos de trabalho. Em igrejas evan-
gélicas funcionam escolas, cursos supleti-
vos, postos de atendimento de sadde. As
curas e exorcismos, muitas vezes, substitu-
em médicos e psiquiatras.

De fato, hoje, quando se fala sobre os
pentecostais, fala-se dos “pobres” nas ci-
dades. Fala-se de um Brasil que chegou ao
final do século XX com menos de 30% da
populacdo brasileira no campo e mais de
70% na cidade, principal locus de reprodu-
¢ado de desigualdades sociais. Se € verdade
que o pentecostalismo no Brasil nao cresce
apenas nas camadas populares, existindo
entre seus adeptos grupos e pessoas defini-
das como de “classe média” e até como
“empresdrios”, é nas dreas pobres que igre-

jas pentecostais se alastram.

Uma pesquisa realizada em 1992 pelo
Nucleo de Pesquisa do Instituto de Estudos
da Religidao (Iser), sob a coordenacido do
antropologo Rubem César Fernandes, na
drea metropolitana do Rio de Janeiro, cons-
tatou aexisténciade 4.000 institui¢cdes evan-
gélicas nessa drea. Com o objetivo de ava-
liar o ritmo desse crescimento, recorreu-se
a registros publicados pelo Didrio Oficial
(17)nos trés anos anteriores. Os resultados
desse levantamento foram surpreendentes:
nesses anos, mais de cinco novas igrejas
foram fundadas e registradas por semana,
ou seja mais do que uma igreja por dia util.
E, entre as 710 igrejas fundadas, durante
trés anos, e circunscritas a cidade doRio de
Janeiro e sua periferia, nada menos do que
91,26% sao pentecostais e 80% delas se
localizam nas areas mais carentes. Em ou-
tras palavras, na regido metropolitana do
Rio de Janeiro, quanto mais pobre € a area,
menos catdlica ela continua sendo e mais
pentecostal ela se torna. Quanto a relagdo
comolocal, outro dado da mesma pesquisa
chama atenc¢do: entre 52 denominacgdes ali
descritas nada menos do que 30 foram cri-
adas no Riode Janeiro, isto &, inauguravam
uma nova denomina¢do nascida em solo
carioca.

NocasodoRiode Janeiro,como se sabe,
oclimadeinsegurancae medo € produto de
uma conjugac¢ao de fatores. O narcotrafico
internacional, os escusos interesses politi-
cos e econdmicos, a corrup¢ao no interior
das institui¢des policiais somam-se ao de-
semprego estrutural, e tém seus efeitos
potencializados em espagos onde hd ausén-
cia de institui¢des escolares e politicas de
satdde. E nesse cendrio que a conversio re-
ligiosa se destaca. O expediente de “aceitar
Jesus” para deixar o mundo do crime, evi-
tando retaliagcdes, ampliou-se significati-
vamente nos ultimos quinze anos (18). As
conversdes misturam sentimentos religio-
sos e senso de oportunidade de quem co-
nhece o mundo a seuredor. Com a conver-
sdo, através da “graca de Deus, se renas-
ce”. Comecar nova vida € esquecer tudo
que se fez e, principalmente, tudo que o
convertido viu outros fazerem. Templos

evangélicos tém funcionado como sinais
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sagrados em territdrios minados. De certa
forma eles ajudam a evitar que se homoge-
neize a visao desses espacos como “luga-
res que sO tém bandidos”. Em uma grande
e conhecida favela do Rio de Janeiro, logo
na entrada ha um novo monumento: uma
grande e colorida Biblia.

Certamente, pode se tratar de um feno-
meno de mao dupla. Conhecendo essa pos-
sibilidade de “limpar o terreno” através da
religido, os préprios contraventores podem
fazer uso de igrejas e submeter pastores. O
que, sem duivida, acaba fragilizando a to-
dos. Contudo, até agora, segundo informa-
¢Oes de pesquisas, ainda predomina o efei-
tode agregacao social e ajuda mutua. Além
de modificar o rumo de trajetdrias e de
aumentar o estoque de “auto-estima’ dos
moradores, hoje também jd sdo percebidas
presengas evangélicas na construgdo/re-
constru¢do do associativismo local. No Rio
de Janeiro ja ha um ndmero significativo
de pastores e fi€is evangélicos nalideranca
de organizagdes locais (associa¢des de
moradores e centros comunitarios) em fa-
velas (19).

Em sintese: os evangélicos sdo os que
mais chegam as margens da sociedade.
Chegam alugares onde nenhuma outra ins-
titui¢do civil ou religiosa ousa se aproxi-
mar. Essa presenc¢a, nas margens periféri-
cas dasociedade, representa um expedien-
te de ordenacao social. Mesmo sendo ex-
plicada por “falta” (de presenca de estado,
de educacdo civica,de emprego, etc.), che-
ga a produzir alivio, sobretudo em autori-
dades politicas responsdveis pela seguran-
ca publica. Porém, como os pentecostais
nao estdo apenas nas margens — estdo tam-
bém no centro, isto €, nos meios de comu-
nicacio e no Parlamento —, também cau-

sam preocupacgao.

0s evangélicos no rddio e na TV

A histdria do pentecostalismo no Brasil
acompanha de perto a evolucio de nossas
telecomunicagoes. As igrejas pentecostais

que aqui chegaram no inicio do século e as

que vieram nos anos de industrializa¢@o
usaram principalmente o rdadio para trans-
mitir suas mensagens. Depois as igrejas
acompanharam a dindmica das concessdes
deradioe TV —sobretudo as feitas durante
a ditadura militar —, que desenharam a es-
trutura atual dos meios de comunica¢ido no
Brasil. As denominag¢des fundadas no final
dos anos 70, desde o inicio, fizeram uso
intensivo dos meios de comunicacao de
massa.

Cultos, curas, testemunhos, pregacoes
podem hoje seracompanhados ao vivo pelo
radio, pela televisdo. Transmite-se a dis-
tdncia a palavra da Biblia e a emocao de-
correntes da “presenca do Espirito Santo”.
Na TV, as imagens transmitidas mostram
pastores e fiéis que tém a cara do “povo
brasileiro”. Sado eles que falam da Biblia e
arelacionam com questdes da “vidareal™:
desemprego, falta de dinheiro, problemas
afetivos, trai¢cdes, alcoolismo, drogas. Nes-
se sentido, sdo mais fdaceis de ser “produzi-
dos” pois dispensam requisitos do ritualis-
mo, exigidos — por exemplo — na transmis-
sdo da missa catdlica

Também a segmentac¢io e a autonomia
das denominagdes protestantes, histéricas
e/ou pentecostais favorecem o uso agil dos
meios de comunica¢io de massa. Paraquem
assiste nem sempre estdo claras as diferen-
cas entre as varias denominag¢des indepen-
dentes entre si. Através da televisao se faz
um involuntdrio ecumenismo interdenomi-
nacional. Mesmo sem inteng¢ao de coope-
racdo ou didlogo entre denominag¢des, do
ponto de vista dos receptores, € no compu-
to geral, umas favorecem as outras, o con-
junto ganha em visibilidade. E verdade que
umas denominag¢des também podem dene-
grir as imagens das outras. Andes do or¢a-
mento ou os escandalos que envolvem os
negdcios do bispo Edir Macedo, da Igreja
Universal do Reino de Deus, acusados de
corrupg¢ao e enriquecimentoilicito, desgas-
tam os “evangélicos” em geral. No entan-
to, justamente porque — diferentemente do
que ocorre com a unidade sacramental e
hierdrquica da Igreja Catdlica —, como as
denominagdes pentecostais sdo muitas,

autébnomas e diversas, ndo ha escandalos
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19 Nas favelas de Nova Divingia

e Formiga, na zona norte do
Rio de Janeiro, as duas princi-
pais liderangas sdo mulheres
evongéh’cos. Inferessante notar
que quando o assunfo é a “cor
munidade” (interesses coleti-
vos) ninguém fala sobre ser es-
pirita, da umbanda ou do can-
domblé. No entanto, para fo-
lar de “comunidade”, via de
regra, fazem-se referéncias ao
apoio da Igreja Catdlica ou
de padres catélicos ou a pas-
fores ou lideres locais que sdo
evangélicos.
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que possam atingir ao mesmo tempo e da
mesma forma todo o conjunto. Sempre &
possivel dizer: “Aqui € diferente”, “Isto &
perseguicido dos poderosos contra os cren-
tes”, “E uma perseguicdo do Papa”. Por
outro lado, a despeito da TV, as pesquisas
mostram que a grande maioria das conver-
soes se fazem através de mediadores de
carne e 0sso. Ou seja, parece valer mais o
“testemunho” de pessoas ja convertidas
pertencentes a redes de relacdes pessoais
de vizinhanga, de parentesco e de amizade.
Em outras palavras, existem os dispositi-
vos culturais preexistentes que sao canais
para levar “os que estdo sofrendo”, “os
aflitos™, aos cultos. A existéncia dessas
redes de sociabilidade — que sdo freqiiente-
mente acionadas nas conversdes — permite
relativizar as preocupacdes com a “‘lava-
gem celebral” que estaria ocorrendo atra-
vés do rddio e da TV.

E verdade que a dobradinha “religido e
midia” pode ser poderosa. Como fontes
doadoras de sentido para a vida, sdo dois
terrenos férteis para fabrica¢des de signi-
ficados. Mas o movimento nunca € de mao
unica. A midia ndo uniformiza a socieda-
de, apagando as diferencas entre pessoas
com experiéncias e identidades diversas.
Ninguém ouve emissdes de radio, ou as-
siste a programas de televisdo, como se
fosse uma folha de papel em branco. A
idéia de uma midia todo-poderosa, como
sabemos, traz consigo a preconceituosa
pressuposicdo de que os espacos popula-
res sdo vazios de relagdes sociais e total-
mente predispostos a manipulacdo. Os
receptores das mensagens fazem escolhas
e interpretam o que v€em a partir de sua
propria posicdo de classe, trajetoria de
vida, experiénciareligiosa e necessidades
do momento.

Portanto, mesmo sem descartar a rele-
vanciadamidiano crescimento pentecostal
(ou no sucesso de padre Marcelo com suas
ofertas de alegria e emocgao carismadtica), o
resultado ndo € homogéneo, linear e cumu-
lativo. Valores e sentimentos provenientes
de outras agéncias socializadoras também
entram no jogo, na disputa por adesao reli-

giosa e/ou politica.

0s templos como celeiros de votos

A visibilidade dos evangélicos na politi-
ca veio junto com a reformula¢ao da Cons-
tituicao Brasileirade 1988. Toda uma mobi-
lizacdo foi feita diante da suspeita de que a
nova Constitui¢do poderia declarar o Brasil
como um paris oficialmente catélico. Elege-
ram 32 deputados federais em 1986. Esse
grupo, comexcec¢ao de seis deputados iden-
tificados como de esquerda ou de centro-
esquerda,compds aconservadora “bancada
evangélica”, que funcionou, sobretudo, para
votar questdes consideradas de interesse das
varias denomina¢des que a compunham.
Contudo, embora as denominag¢des conti-
nuassem crescendo, o éxito eleitoral naelei-
cdo seguinte ndo foi o mesmo. Para a
legislaturade 1990 foram eleitos 23 deputa-
dos. Jd em 1994 o nimero subiu para 30
congressistas (26 deputados e 4 senadores).

Entre as denominagdes dos eleitos em
1994, destacou-se a Igreja Universal. Pes-
quisa realizada pelo Iser em 1994, entre
fiéis evangélicos, ja indicava que os fiéis
da Universal superam (78%) as outras de-
nominag¢des evangélicas (56%) na opinidao
a respeito da questio: “o politico que traz
beneficios para minha Igreja merece meu
voto”. Esse mesmo padrio se repete quan-
do a questao € se “o politico evangélico é
mais confidvel e honesto do que os politi-
cos em geral”.

Entre as demais denominacdes, a Uni-
versal inaugurou um novo estilo de fazer
politicanasigrejas. Trata-se de um “corpo-
rativismo religioso” que, se explica as mu-
dancas nos apoios dados/recebidos pela
Igreja Universal do Reino de Deus, dificul-
ta um enquadramento definitivo da igreja
no espectro ideolégico do quadro partidd-
rio. Depois de apoiar Collor em 1989, nas
elei¢bes nacionaisde 1994, a Folha Univer-
saldemonizou acandidaturaLulaque, aseu
ver, era, de uma so vez, comunista e ligada
a Igreja Catdlica. Na ocasido deu um apoio
morno a Fernando Henrique. Ja em 1998,
apds confrontos com o governo federal em
questdes que atingiam a “liberdade” das

Igrejas Evangélicas, a Folha Universal ndo
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fez campanha contra Fernando Henrique,
mas o governo recebeu criticas nas questoes
sociais como desemprego, educacio e seca
no Nordeste. Na mesma ocasido, a Folha
Universal entrevistou Enéas, Brizolae duas
vezes Lula. Segundo Conrado (2000, p. 24),
a maior novidade nessa campanha foi a
veiculacdo de umaoutraimagemde Lula. A
edicdonumero 317 da Folha Universal des-

creve Lula:

“Com uma bagagem politica muito mais
farta e sem a radicalidade que o fez perder
muitas oportunidades nas elei¢des passa-
das, o candidato do Partido dos Trabalha-
dores entra na briga pelas urnas este ano
com chances maiores de vencer [...]. Com
uma consciéncia de classe bem definida e
possuidor de uma franqueza e for¢a pouco
vistas em outros politicos, Lula se encaixa
no esteredtipo que o partido e o povo dese-
jam [...]. Ao contrdrio do que aconteceu
nas elei¢oes passadas, Lula mostra-se bem
mais afinado com as questdes religiosas e

até disposto a ouvir o povo evangélico”.

Lamentavelmente, ndo ha dados sobre
como votaram nas ultimas eleicdes para
presidente os fiéis da Igreja Universal.
Conrado (2000) chega adizer que uma parte
dos fi€is da Universal no Rio de Janeiro —
levando em conta a alianca PT-PDT que
veio a unir dois evangélicos, Benedita da
Silvae Anthony Garotinho—votouem Lula.
Mas, se isso aconteceu, nada garante que
acontec¢a de novo. Outra elei¢do serd outra
histdria.

No entanto, se a igreja nao tem inves-
tido seu poder de persuasdo nas campanhas
majoritdrias, as candidaturas proporcionais
tém sido muito bem-cuidadas. Programas
de TV, matérias em seu jornal A Folha
Universal (20), reunides em igrejas para
discutir elei¢des, distribui¢cdo espacial de
candidaturas para vereador, deputado esta-
dual e federal em torno de templos sao
exemplos de expedientes da Universal. Tais
investimentos surtem efeitos. No conjun-
to, em 1998 foram eleitos 43 parlamenta-
res evangélicos, s6 a Igreja Universal do

Reino de Deus elegeu 15 representantes

federais, além de 26 deputados estaduais
em 17 estados e no Distrito Federal.
Essasinovagoes dalgreja Universal, por
outro lado, produziram efeitos em outras
Igrejas Evangélicas e até mesmo entre can-
didatos catdlicos. Em 2000, nas udltimas
elei¢cdes para vereadores, vdrios candida-
tos declinaram suas religides nos guias elei-
torais. Isto €, a ofensiva da Universal na
politica produziu efeitos no campo religio-
so, de certa forma esta levando a modifica-
¢Oes no padrao anterior através do qual se
fazia politica dentro das igrejas (mesmo
quando se afirmava o tempo todo que “na
igreja nao se fala de politica™). Contudo,
apesar de todo esse sucesso, os votos dos
“evangélicos em geral” ndo sdo como “fa-
vas contadas”. Para prever o peso do elei-
torado evangélico,deve-se levarem conta,

pelo menos, quatro aspectos:

1) Segmentacdo constante, lealdades
multiplas. Vinte anos depois do inicio da
terceira onda pentecostal, o conjunto dos
evangélicos se apresenta hoje como um
complexo mosaico. Hd disputas entre as
denominac¢des. As tentativas de articula-
las em organismos tém esbarrado em va-
rias dificuldades. Além das denominag¢des
grandes e conhecidas hd um imenso con-
junto de microdenominag¢des independen-
tes entre si. Em muitas situagdes se resu-
mem a “ponto de culto” localizado em ca-
sas ou salas em uma favela ou bairro peri-
férico. E possivel que esses fiéis evangéli-
cos busquem por iniciativa propria e/ou do
pastor votar em candidatos evangélicos. No
entanto, nada garante que outros tipos de
pertencimentos, lealdades e adesdes fami-
liares e/ou locais ndo influenciem os votos
dos membros daigreja. Emresumo, ndo hd
garantiade consensos entre denominagdes,
nem de que evangélicos votem necessaria-
mente de acordo com a orientagfo do pas-
tor, nem podemos dizer que evangélicos

votam sempre em evangélicos.

2) Elei¢oes proporcionais, elei¢oes
majoritdrias. Também ndo hd garantia de
que o atributo “evangélico” resulte em um

diferencial positivo para a imagem de um
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20 Ver Conrado[2000) para uma
andlise do contetdo da Folha
Universal por ocasido da elei-
cdo de 1998. Sobre evangé-
licos e os meios de comunica-
cdo ver Fonseca (1997).
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21 Hé sempre alguém a lembrar
os "andes do orgamento”, pro-
cesso de desvio de verbas em
que —entre 0s acusados - esto-
vam deputados evangélicos.

22 Segundo informagdo obtida por
Conrado {2000) trabalha-se
com a expeciativa de 20% de
votos de fiéis de cada Igreja.
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candidato a uma elei¢cdo majoritdria. Por
um lado, ha uma imagem ambivalente dos
evangélicos na sociedade que combinares-
peitocom desconfianga (21). Por outro lado,
se em uma elei¢do para deputado estadual
ou federal pode-se falar — a partir de refe-
réncias biblicas — sobre os interesses das
Igrejas Evangélicas que sdo “perseguidas”
pelas autoridades, em maioria catdlicas, este
argumento perde sua eficaciaemumaelei-
c¢do majoritdria. Afinal prefeitos, governa-
dores e presidentes devem governar para

todos.

3) “FE evangélico” e... o que mais? O
peso deste atributo “ser evangélico” so6
pode ser avaliado em relagdo com outras
varidveis do jogo politico no momento
eleitoral. Cadaeleicdo apresentaumacon-
figuracao dos aliados e opositores deter-
minantes na disputa em questido. Por
exemplo, Anthony Garotinho, governa-
dor do Rio de Janeiro, é evangélico. E
possivel que os votos evangélicos tenham
sido o “diferencial” que o fez vencer. Mas
esses votos foram somados a outros con-
seguidos por outras vinculagdes e pela
configuracio de seus adversdrios daque-
le momento. Portanto, analisar as chan-
ces de candidatos evangélicos a prefeito,
governador ou presidente da Republica
exige andlise do quadro partiddrio, das
aliancas possiveis e dos diferentes perfis
do eleitor brasileiro em geral e evangéli-

co, em particular.

4) Diferengas entre clientelismo politi-
co e religioso. No contexto eleitoral, se &
possivelidentificar a existéncia de um cer-
totipode “clientelismo religioso”, suades-
cricdodeve levar em conta aespecificidade
dainstituicdo em pauta. Diferentemente do
clientelismo politico, caracterizado pela
manuten¢do do “curral eleitoral” do coro-
nel e da troca de voto por protecdo e/ou
dinheiro, o poder dos pastores € de outro
tipo. A Igrejas Evangélicas atuam em um
terreno em que a escolha individual e a
adesdo voluntdria sao as idéias fortes. Atra-
vés delas se produzem conversdes e se

mantém a participacao dos fiéis. Mesmo

porque hd muitas e simultdneas ofertas de
pertencimento religioso entre as denomi-
nacdes evangélicas: muda-se com facilida-
de de “pastores”, de templos e mesmo de
denominacg¢des. Nesse sentido, compreen-
de-se por que dentro das igrejas as estima-
tivas eleitorais sdo menos otimistas do que
parecem ser (22) e por que — passadas as
elei¢des —ndo ha perguntas e/ou cobrancas

sobre os votos dos fiéis.

Frente a essas virtualidades, resta saber
como avaliar o impacto do chamado “voto
evangélico” na chamada “cultura politica
brasileira”. Para responder a esta indaga-
c¢do, vale fazer outra pergunta ja esbocada
acima. Como votariam esses eleitores-ci-
dadaos brasileiros-evangélicos se ndo vo-
tassem nos candidatos indicados por suas
igrejas? No geral, quando ndo se faz essas
perguntas, relaciona-se esses votos — reli-
giosamente motivados — com um ‘‘retro-
cesso” dademocracia republicana. Ecomo
se “osevangélicos” tivessem chegado para
desmanchar sélidas e generalizadas prati-
cas de participacdo democrdticas preexis-
tentes. E como se a maioria de nossos elei-
tores votasse de acordo com os preceitos
civicos contidos nos manuais da ciéncia
politica levando em conta programas e
partidos. Serd o “fundamentalismo evan-
gélico” o vildo que estd nos distanciando
da Republica de nossos sonhos?

A mesma questdo pode ser vistade outro
angulo. Os evangélicos pentecostais, como
ja foi afirmado, estdo sobretudo em seg-
mentos da populacio brasileira onde pre-
domina o desemprego, a falta de escolari-
dade, a inseguranca. Observacdo e entre-
vistas revelam que para muitos evangéli-
cos a participacado na Igreja Universal do
Reino de Deus representa a primeira expe-
riéncia de ‘“conversar sobre politica”, de
valorizar o voto como escolha baseada em
programas e interesses. Para muitos a Fo-
lha Universal,distribuida gratuitamente, €
o unico jornal onde jdleram sobre “politica
do pais”. Assim como a Folha Universal é
um veiculo de constante “prestacao de con-
tas” dos eleitos aos seus eleitores (ver Fon-
seca, 1997).
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Argumentando, ainda, sobre a necessi-
dade de se evitar comparagdes entre o Bra-
sil real e um Brasil ideal, podemos obser-
var mais um outro aspecto da mesma ques-
tdo. Nao € por acaso que acadaeleicao vem
aumentando o interesse de todos os parti-
dos e candidatos pelo eleitor evangélico. O
interesse também vem da constatacido de
que € baixo o indice de participacdo de
brasileiros em partidos, sindicatos e asso-
ciagOes civis. Onde encontrd-los congre-
gadosno periodo eleitoral? As Igrejas Evan-
gélicas tém alto indice de freqtiéncia e sdo
vistas como celeiros de eleitores congrega-
dos. E, de fato, se olharmos em nossa volta,
veremos que nao hd outra instituicdo que
redna tantas vezes as mesmas pessoas na
mesma semana.

Assim sendo, a despeito de todas estas
ressalvas relativizadoras sobre o peso do
“votoevangélico”, é precisoreconhecer que
os espacgos de agregacao de evangélicos fa-
zem hoje diferenca no jogo eleitoral. Ain-
daque as possibilidades de sucesso de can-
didatos evangélicos dependam, também,
das experiéncias pessoais e de outros vin-
culos politicos que cada fiel-eleitor possa
ou ndo ter paralelamente, “ser evangélico”
tornou-se uma nova variavel. Uma impor-
tante varidvel entre outras que configuram
as relagdes entre campo politico e no cam-

po religioso.

PARA CONCLUIR: TRES PONTOS
PARA UMA AGENDA DE PESQUISA

Politica e religiio: disputas e
ofertas via midia

Ha muito tempo catdlicos, evangélicos,
afro-brasileiros e espiritas tém seus pro-
gramas deradio. Agora,bem de acordo com
o “espirito da época’, também a religiosi-
dade “nova era” (ndo-institucional e difu-

sa) se faz presente em programas de radio

e na telinha da televisdo. Fazem sucesso
programas de entrevistas e debates que con-
vidam o ex- dominicano LLeonardo Boff, o
best-seller Paulo Coelho, ecologistas espi-
ritualizados e personagens do mundo
esotérico.

Por outro lado, para além da Rede Vida
e do padre Marcelo, o catolicismo também
faz suapeculiar “politica” através da midia.
A imagem do papa Jodo Paulo II € extre-
mamente conhecida no mundo todo atra-
vés datelevisdo. O polonés, filho de traba-
lhadores bracais e primeiro papa vindo de
foradaltdliaem 450 anos, ficou conhecido
através de suas viagens fartamente cober-
tas pelaimprensa mundial. E, adespeitoda
disciplinarigidaimposta aos tedlogos con-
siderados dissidentes e de suas posi¢coes
acercadaordenacaoreligiosafeminina, do
aborto, do uso de anticoncepcionais, des-
perta simpatia entre jovens em varias par-
tes do mundo.

Com efeito, através de viagens e visitas
recebidas, aIgreja Catélica esteve presente
em momentos-chaves da politica interna-
cional. Anos depois de apoiar o sindicato
polonés Solidariedade, jdem novembro de
1989, o papa, antes de ir aos Estados Uni-
dos,recebeu umaimportante visita. Mikhail
Gorbatchov —naépocasecretdrio- geral do
Partido Comunista da Unido Soviética —
em plena glasnost parouem Romaparauma
audiénciacomJodo PauloIl. Em janeiro de
1998, o papa visitou Cuba. Apds a passa-
gemdo papa, o comunismo dailhanao caiu,
como desejavam cubanos exilados e, tal-
vez, 0s poucos e mais aguerridos represen-
tantes da Renovacgdo Carismadtica Catdlica
no Brasil. Talvez a imagem da ilha socia-
lista tenha até melhorado, afinal todas as
TVs do mundo fizeram reportagens com
imagens de povo caloroso que tomou as
ruas. A figurado Santo Papa, representante
de Deus, ao lado de Fidel Castro, para
muitos a prépria encarnacao do demonio,
produziu significativos efeitos visuais. Para
orgulho de alguns catdlicos ligados a Teo-
logia da Libertacdo, com os quais conver-
sei, todas as emissoras transmitiram olha-
res respeitosos, apertos de maos e cenas de

conversas amenas entre dois carismaticos
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uso do rddio e da televisdo por religides e
gruposreligiosos diferentes, serianecessd-
rio investigar como se produzem interpre-
tacOes e apropriagdes, em uma mesma con-
juntura e configuracao social, consideran-
do como receptores pessoas pertencentes a
mesmo segmento social. S6 assim seria
possivel conhecer melhor a eficdcia da
midia religiosa para refor¢ar ou modificar
valores religiosos e/ou para obstaculizar ou

motivar formas de participacgao social.

Voto e religido

Com variagdes surpreendentes em ter-
mos de perfil ideoldgico de candidatos e
partidos, instancias da Igreja Catdlica, de-
nominac¢des evangélicas histdéricas (e mes-
mo lideres das religiGes espiritas e afro-
brasileiras que nfo tratamos no decorrer
deste artigo), ao longo do tempo, participa-
ram e modificaram circunstanciais acordos
eleitorais. Para além das diferencas entre
asreligides —no tempo e no espaco—haum
denominador comum. Os vdrios tipos de
“funciondrios religiosos” sabem que nos
templos, nas igrejas (centros e terreiros)
nao se faz politica da mesma maneira que
se faz no partido ouno sindicato. A eficdcia
da politica no espaco religioso implica a
busca de manutencdo dos lacos religiosos
que unem aqueles que partilham damesma
fé. Caso contrdrio enfraquece-se a “‘comu-
nidade religiosa” colocando em risco sua
razdo de ser.

Assim, a “unidade catdlica” comporta
diferentes leituras dos ““sinais dos tempos”
e da participagao politica. Una e multipla,
a Igreja Catdlica, sob o controle potencial
de Roma, tendo como referéncia a “Doutri-
na Social da Igreja”, suporta diversidade
no que diz respeito a ac¢do pastoral e as
maneiras de articular Fé€ e Politica. No de-
correr dos anos, vdrias instancias da Igreja
Catdlica, a exemplo da Liga Eleitoral Ca-
tolica (LEC), influenciaram no voto de seus
fiéis. Assim como, durante o processo de
abertura democratica e também em todas

as elei¢cdes que ocorreram nesses trés go-

vernos civis, a Pastoral Social e as CEBs
sempre produzem cartilhas que buscamin-
centivar o ““voto consciente”. Encontra-se,
a cada dia, expedientes para fortalecer re-
presentagdes e praticas presentes no Parti-
do dos Trabalhadores (o PT) e, ao mesmo
tempo, nao se identificar totalmente com
ele. Por outro lado, os carismaticos ainda
nao fizeram bem visiveis suas inten¢des de
influenciar na politica. Talvez ainda lhes
falte suficiente “convic¢ao de competén-
cia”, que € —sem divida — mais fdcil de ser
construida entre setores cristdos que po-
dem acionar mais imediatamente as ima-
gens do “povo de Deus perseguido” em
busca de Justica.

No que diz respeito aos evangélicos, €
verdade que hoje podemos dizer que as li-
gacdes entre religido e votos sdao mais dire-
tas. Como ja foidito, aliam o sentimento de
perseguicio dos “escolhidos por Deus” com
a assiduidade, a freqiiéncia ao templo, a
énfase na palavra (leitura, comentario, tes-
temunho), que aproximam areligido como
calendario da vidareal. Contudo, € preciso
lembrar que ndo ha um centro que respon-
da por todos. Nao hd quem possa dizer que
controle a capilaridade das novas denomi-
nacoes auténomas e independentes entre
si. Se ndo € fdcil entender esse fen6meno
que as vezes parece ser unico, organico e
poderoso e, outras vezes, parece ser multi-
plo, segmentado e fragil, mais dificil ainda
é prever suas conseqliéncias politicas elei-
torais.

Em termos de pesquisa, vale a pena
acompanhar os votos dos evangélicos, ca-
télicos das CEBs e Pastorais e catélicos
carismdticos nas proximas elei¢des. Mas,
além de suas declara¢gdes de voto, seria
importante indagar se e como escolheram
candidatos em elei¢Oes passadas, como seus
vizinhos e familiares escolhem em quem

votar...

A Biblia nas mdos do “povo”

“O padre, o Juiz, o promotor, o delegado

de policia, todas as autoridades dependem
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23 Segundo Cunha (1993), na
Jamaica movimentos que ti-
nham vinculos com associo-
¢des religiosas e igrejas do Sul
dos Estados Unidos e do
Caribe, a partir de uma infer-
pretagdo étnica da Biblia - e
da territorializagdo do mito bi-
blico -, realizaram uma ruptu-
ra radical com foda a ideolo-
gia colonial e protestante que
durante séculos justificou a es-
craviddo apoiada em interpre-
fagdes religiosas.

24 A avtonomia dos grupos e de-
nominagdes fqz muitos arran-
jos possiveis. £ o caso de um
grupo de jovens baianos, da
pequenafavelada Gamboaem
Salvador, que semanalmente
em seus culios pentecostais
combinam citacdes biblicas
com as formas de profesto &ini-
co contido no reggae e ao
rastafarianismo[Cunha, 1993).

80

do grande senhor de terras que rodeiam as
cidades. Quando come¢amos a defender os
camponeses os vigdrios mais reaciondrios
comec¢avam a denunciar que se tratava de
uma coisaperigosa, contraareligidoe con-
tra Deus. Vi muitos camponeses preocupa-
dos em perder a alma, ndo poder batizar os
filhos, casar naigreja[...]. A religido pro-
testante era ainda muito perseguidano Bra-
sil. Entdo eu dizia a eles: ‘Vocés sdo a re-
ligido oprimida. Os camponeses também
estdo sendo oprimidos. Por que ndo se jun-
tam comigo para fazer um trabalho no cam-
po? Podem cantar seus hinos, recitem seus
trechos de grandes profetas... Peguem a
Biblia que eu vou com o cédigo civil’. Isto
deu certo, em pouco tempo 0s camponeses
encheram este vazio, mesmo sendo analfa-

betos recebiam a Biblia”.

Sao do falecido ex-deputado pernam-
bucano Francisco Julido estas afirmacdes
sobre a importancia do Cédigo Civil e da
Biblia para a mobilizacdo dos campone-
ses nos anos 60. Os pentecostais ja foram
chamados de “os Biblias”. Como se sabe,
para ter acesso direto a este livro sagrado
muitos se motivaram para aprender a ler.
Através da Biblia, em certas situacdes, “‘re-
ligiogizam a politica”. Por outro lado, a
possibilidade de acesso e interpretacao da
Bibliatambém € central para a unido entre
Fé e Politica proposta pela Teologia da
Libertacao, nas CEBs. Antes, s6 os padres
tinham “direito” a Biblia. Através dela,
em certas situac¢des, politizam categorias
religiosas.

Outros exemplos de interpretagcdes
mais livres da Biblia podem ser encontra-
dos em movimentos politicos libertarios
em vdrios lugares do mundo, como, por
exemplo, aquela que estda na origem do
movimento rastafari (23). No Brasil de
hoje, além da inspiracao biblica presente

3

na assumida “mistica” constitutiva do
MST, a Biblia também se faz presente em
outro importante espago de critica social:
o movimento hip hop. E s6 ouvir o dltimo

CD dos Racionais MCs, intitulado Sobre-

vivendo no Inferno, que vendeu um mi-
lhao de cépias: “Refrige minha alma, guia-
me pelo caminho da Justi¢a”, dizem, em
coro. Os salmos biblicos permeando mu-
sicas de protesto concebidas na Stica das
favelas e periferias (onde o Estado € pou-

co e as violéncias sdo muitas).

“Deus fez o mar, as drvores, as criangas € o
amor.

O homem lhe deu favela, o crack, as armas,
a bebida, as putas.

Eu tenho a Biblia e a pistola automatica.
Estou tentando sair desse inferno”

(vinheta falada na faixa “Génesis”).

Se, como afirma Geertz (1978), areli-
gido é uma fonte de concepgoes gerais que
ultrapassam o contexto especificamente
religioso, fornecendo um arcabougo de
idéias que dao forma significativa a uma
parte da experiéncia intelectual, moral e
emocional dos agentes sociais, € preciso
atentar especificamente para o lugar da
Biblia— com seus simbolos e grandes ima-
gens motoras — na constante invengdo de
novas formas de religiosidade e participa-
caosocial. Naeradainformacio, em pleno
século XXI, a Biblia continua sendo um
poderoso “‘recurso cultural” para a com-
preensdo do mundo e para ancorar esco-
lhas religiosas com efeitos politicos.

No Brasil, o fato de a Biblia ser uma
fonte de saber religioso socialmente reco-
nhecida, ontem e hoje, por catdlicos, evan-
gélicos, afro-brasileiros (24), no campo e
na cidade, por bandidos e policiais, por
moradores do centro e da periferia, por po-
liticos e eleitores, ndo € sem conseqliéncias
para uma andlise da configuracao do cha-
mado espago publico, para as virtualidades
da politica... Outras pesquisas poderiam
trazer mais elementos para melhor analise
sobre a polifonia da simbologia biblica que
ndo se esgota nem como alavanca para a
constru¢ao de identidades religiosas, nem
como linguagem e instrumento de nego-

ciacao politica.
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