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Pedra e cal:
freiraticos
na satira

luso-brasileira

do século XVII

poesia satirica produzida na Bahia no
século XVII, que desde meados do XVIII
vem sendo atribuida a Gregdrio de
Matos e Guerra, apropria-se de enun-
ciados dos discursos formais e infor-
mais contemporaneos, transformando
ficcionalmente a referéncia deles em
metdforas e alegorias de individuos, ti-
pos e eventos do império portugués.
Dramatizando as opinides e interpre-
tacdes da “politica catdlica” contem-
poraneatidas porverdadeiras e previs-
tas na recepc¢ao, metaforiza as normas
institucionais que regulam os discursos

formais — como os do Senado da Ca-

mara, de ordens-régias, de pragmdticas
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detratamento e trajes, do Santo Oficio
da Inquisicao, do Tribunal da Relagao,
etc. — e a murmuracdo informal sobre
eventos, negdcios, grupos e individuos
do lugar—corrupc¢ao de governadores,
mancebia do clero, escandalos
conventuais, contrabando de farinhas,
falta de moeda, aumento de impostos,
confusdes hierdrquicas, rebelido de
escravos e soldados, precos dos géne-
ros, crise da lavoura acucareira, etc. Fi-
gurando a compatibilidade entre as in-
terpretagdes dostemas feitas pelos per-
sonagens satiricos em ato e os atos de
interpretacao dos poemas pelas recep-
¢Oes empiricas diferenciadas, que con-
ferem valor e sentido a representacao
(1),asatirandoimita supostos “fatos” da
empiria, mas encontra a realidade de
seutempo como sistema simbdlico con-
vencional de preceitos técnicos, veros-
similhancas e decoros partilhados por
sujeitos de enunciacdao, destinatdrios e
publicos empiricos.

Acumula duas fungdes simultdneas
e complementares, como as que Robert
Weimann propds para as imagens do
teatro de Shakespeare (2): é mimética
ou representativa, figurando assuntos do
referencial do lugar segundo preceitos
técnicos do género cdmico reciclados
da tradicdo retdrico-poética grega e

latina; e judicativa ou avaliativa, especi-
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ficando, nos estilos que dao forma a enun-
ciacdo, temas e destinatdrios, as posi¢coes
interpretativas que permitemrecebere ava-
liaradequadamente as representagcdes. Com
outras palavras, a representacdao deforma
os temas e, simultaneamente, evidencia os
critérios técnicos construtivos da perspec-
tiva pela qual devem ser avaliados.

A dupla funcionalidade constitui dois
tipos de destinatdrios textuais, discretos e
vulgares, figurados como tipos intelectuais
conhecedores dos preceitos aplicados (dis-
cretos)eignorantes dos mesmos (vulgares).
Na maior ou menor congruéncia semantica
das sinédoques e metdforas que compdem
osretratos dos tipos satirizados, as agudezas
ridiculas ou maledicentes dos estilos espe-
cificam a superioridade do juizo do destina-
tdrio discreto, capaz de refazer na recepgao
as distin¢gdes dialético-retdricas aplicadas
pela enunciacao aos conceitos encenados.
Sinénimo do sujeito de enunciagdo, o desti-
natdrio discreto recebe a representacao du-
plamente, como tipo apto aentender a signi-
ficacdo engenhosa das deformag¢des cOmi-
cas dos temas e a pericia técnica do artificio
aplicado ainveng¢ao. Quanto ao destinatario
vulgar, a sdtira € composta contra ele, acu-
sando-o de falta de virtudes ortodoxas, para
a qual prescreve a correcdo das normas
institucionais que regulam as agdes, e para
ele, divertindo-o com vulgaridades sem re-
gras aparentes do juizo.

As agudezas satiricas t€m, assim, fun-
¢do politica de conferir e negar distin¢ao
social, como dispositivo hierarquizador
apropriado e deformado nas inimeras va-
riantes que compdem a movéncia oral pro-
pria do género. No caso, a representacio
tem quatro articulacdes complementares:
12) o uso, numa situagdo polémica particu-
lar, condicionada material e institucio-
nalmente, de signos figurando uma refe-
réncia discursiva local; 22) a producao de
um efeito metafdrico de presenca da refe-
réncia substituida pelos signos; 3%) a forma
ficcional ou metaférica dessa presencga
como deformagao ordenada por preceitos
retdrico-poéticos do género cémico; 4%) a
posicao social encenada na forma como

posicao hierdrquica ou representagcdo tes-

temunhada pelo destinatdrio constituido
como representacgao.

A representacdo assim inventada se in-
clui numa jurisprudéncia de “bons usos”
miméticos da linguagem fundamentados
nas autoridades retdricas e poéticas do cos-
tume anénimo. Ela se inclui naturalmente,
segundo seus agentes, na concepgio corpo-
rativadamonarquia absolutista fundadana
teologia cristd de um relos ou causa final,
Deus, que hierarquiza e orienta providen-
cialmente a experiéncia da natureza e da
histéria segundo a analogia pela qual todos
os seres sao seus efeitos e signos. Fundada
nesse telos, a hierarquia € doutrinada por
seus principais tedricos, os jesuitas Sudrez
e Botero, como unidade de integrac¢do do
corpo politico do Estado. Nessa integracao,
aliberdade dos individuos € definida como
subordinagdo a papéis estamentais consti-
tuidos e limitados pelos privilégios. E nu-
clear, nessa defini¢do, o conceito de “bem
comum”’, doutrinado como a harmonia que
nasce nao s6 da imposicao das leis, mas
também do controle que os membros par-
ticulares desse corpo devem impor-se a si
mesmos, reprimindo os apetites, para obte-
rem e manterem aamizade e aconcordiado
todo como unidade publica de paz.

“Politica” significa, no caso, uma arte de
obter, manter e ampliar o poder. Atuante em
varios dispositivos contemporaneos, prescre-
ve a ordenacdo ética da acdo dos corpos su-
bordinados por meio do conceito mercantilista
de “interesse”’, opondo-o as teses luteranas,
magquiavélicas e hobbesianas sobre o Estado:
cadamembro do corpo politicodoreinodeve
contentar-se com o que € e faz, garantindo a
paz do todo como condic¢do para efetivar os
interesses particulares de cada parte. Assim
orientado, o autocontrole da vontadeedaliber-
dade érealizado publicamente como repre-
sentagdo, ou seja, como adequacio decoro-
sa da representacdo individual as formas
institucionais impostas pelo aparato. Nas
vdrias circunstancias hierdarquicas da vida
derelagdo, o autocontrole se reproduz como
representa¢cdo das virtudes catdlicas anti-
heréticas que mantém, em teoria, a coesdo
pacifica do corpo politico do Império como

“bem comum”.
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Em seu tempo, a satira ndo € “critica”,
pois ndo prescreve superagao do estado de
coisas que vitupera, mas propde o costume
antigo, defendendo a manutencao dos pri-
vilégios. O alvo principal dasua vituperagio
sdo acdes que, por ameagar e destruir a
coesdo pressuposta no conceito de “bem
comum”, sdo constituidas como abusos
contra naturam, vicio moral, erro politico,
heresia religiosa, que corrompem os bons
usos estabelecidos. Evidentemente, sao
plenamente possiveis as recep¢des diferen-
ciadas, que produzem valores de uso
iluministas, romanticos, realistas, moder-
nos e pos-modernos nao previstos pela pri-
meira normatividade retdrica e teolégico-
politica dessa poesia. Em seu tempo, con-
tudo, ela obviamente desconhece a distin-
caoiluminista-liberal de piiblico/ privado,
que ndo existe ounao € nitida. Em seu tem-
po, ando-distin¢ao de publico/privado es-
pecifica os critérios corporativos que defi-
nem o trindmio autor/obra/puiblico, regen-
do-o porumateleologia outra, diferente da
teleologia nacionalista das histdrias literd-
rias caudatdrias do idealismo alemao pro-
duzidas a partir do século XIX, que léem a
sdtira e mais discursos desse tempo como
“manifestacao literdria” ou etapa para a
literatura nacional.

Os poetas seiscentistas tém a posse, no
sentido do Ticiano fecit,dapinturado tem-
po, mas ndo a propriedade das obras: na
Bahia do século XVII, inexiste o mercado
como livre-concorréncia das mercadorias
“originalidade™, “direitos autorais™ e “pld-
gio”, ndo havendo controle dos autores
sobre a publicacdo manuscrita, a copia, a
pirataria e a circulacdo dos poemas que
inventam; assim, também nao existe o “‘ar-
tista” ou o “escritor”’, como tipos sociais
definidos pela autonomia critico-estética,
expressao subjetivada, propriedade auto-
ral e consciéncia infeliz.

Produzida em circunstancias cerimoni-
ais e polémicas, apoesiando se autonomiza,
nos seus usos, como objeto de contempla-
ciodesinteressada, mas integra-se imedia-
tamente aos decoros das ocasides solenes e
conflitivas da hierarquia. Fundamentadana

mimesis aristotélica, ndo tem autonomiade

“objeto estético”, pois nao existem a divi-
sdo do trabalho intelectual e o trabalho in-
telectual da divisdo do mundo burgués e as
especializagdes dos regimes discursivos
que o caracterizam. Principalmente, nunca
se autonomiza do principio metafisico, a
luz natural da Gracga inata, cujo sentido
providencialista entdo subentende a expe-
riéncia da histdria, a concepg¢ao de lingua-
gem, a defini¢do de pessoa e as operagdes
do juizo dos autores

E o publico ndo ¢, como a partir do
Iluminismo, a “opinido publica” dotada de
representatividade democratica e iniciati-
vacriticaespecificas do interesse contradi-
tério de uma particularidade ideolégica. O
publico figurado na sdtira € a totalidade
mistica do corpo politico do Império
metaforizada como “bem comum” ou a
esfera da manifestacdo publica do “corpo
mistico” do Estado em que a liberdade dos
individuos e grupos se define como subor-
dinacdo a cabeca real e a hierarquia dos
privilégios.

O “publico” € constituido e figurado
pelarepresentacdo como representagcdo de
posi¢des sociais subordinadas que, ao teste-
munharem a mensagem que lhes € endere-
cada, ratificam a hierarquia como mem-
bros subordinados, ou seja, também como
representag¢do subordinada ao sistema hie-
rarquico dos decoros.

Incluido nessa totalidade mistica como
membro subordinado, cada destinatdrio
produzido narepresentacido deve re-conhe-
cer sua posic¢ao subordinada como repre-
sentagdo. A satirareproduz metaforicamen-
te aquilo que cada membro do corpo mis-
tico do Império jd ¢, prescrevendo, simul-
taneamente, que ele deve ser, ou seja, per-
suadindo-o a permanecer como o que jd é.
O espaco publico assim figurado como to-
talidade mistica de “bem comum” € como
um teatro corporativista em que se encena
asubordinag¢do hierarquicanaqual sereve-
la o proprio publico para o destinatdrio par-
ticular como totalidade juridico-misticade
destinatdrios (3) integrados em ordens e
estamentos subordinados. Em decorréncia,
impde-se a sdtira e mais artes desse tempo

arigidanormatividade ética e retdrica, que
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prescreve a imitagdo regrada de modelos
do costume, ou seja, a repeti¢ao das auto-
ridades adequadas a representacdo veros-
simil e decorosa dos temas e tipos.

A indistingao de publico/privado deter-
minaque parecer algo,como “filhode algo™
ou “fidalgo”, seja tdo fundamental quanto
ser algo,uma vez que os signos da posi¢io
social sdo dados em espetaculo como evi-
déncia da mesma. Logo, o saber e o poder
tém uma dimensao exterior e espetacular,

na qual sdo aplicados e transformados se-

gundo as conveniéncias e os conflitos das
representacgdes, que continuamente deses-
tabilizam a hierarquia. Os dispositivos sim-
bolicos daretdrica aristotélica e latina que
ordenam as artes sdo imediatamente prdti-
cos, figurando aunidade do “bem comum”
do corpo politico do Império e o autocon-
trole de suas partes como interiorizagao
individual e coletiva da violéncia legal.
Na representacdo da satira, a persona
satirica e mais personagens sido inventados
segundo os dois subgéneros aristotélicos
do cémico, ridiculo e maledicéncia. Os
subgéneros aparecem referidos em um
poema que estiliza e parodia boatos con-
temporaneos sobre Pedralves da Neiva,
plebeu com foros falsos de fidalguia que
chegou a Bahia por voltade 1690 e foi pre-
so em cumprimento a uma ordem-régia:
“Sejais (sic), Pedralves, bem vindo,/ e
crede-me, meu amigo,/ que tudo, o que aqui
vos digo,/ ora é zombando, ora rindo” (4).
Como se sabe, a matéria do comico € a
feidrahumana, generalissima. Aristotelica-
mente, divide-se em feivira do corpo —sub-
dividida em feiiira ndo-dolorosa (nao-no-
civa) e feilira dolorosa (nociva) — e feilira
do dnimo, subdidividida em feivra deriva-
da da estupidez e feilira derivada da mal-
dade (5). A feidra do corpo dolorosa e a
feidra do 4nimo derivada da maldade sdo
deformidades fortes que causam horror,
objeto da maledicéncia da sdtira; as outras
duas, a feidra do corpo ndo-dolorosa e a
feidra do 4nimo derivada da estupidez,
deformidades fracas que causam riso, sao
objeto doridiculonacomédia. Em todos os
casos, afeiurafisica é metaforaou alegoria
da feiura moral. Na satira seiscentista, €
comum, no entanto, que matérias ridiculas
proprias dacomédia sejam tratadas maledi-
centemente, com estilos da sdtira e vice-
versa. Quando o poema aplica a prescri¢ao
“rindo” (ridiculo), constroi a persona sati-
rica como um tipo civil que extrai das fra-
quezas alheias a ocasido para um diverti-
mento irénico e levemente desdenhoso, que
imita o modo horaciano da satura. Quando
aplica o preceito “zombando” (maledicén-
cia), inventa a persona como um tipo vul-

gar que agride com sarcasmos e obscenida-
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des. A matriz desse subgénero € a sdtira de
Juvenal, retomadanas cantigas de escdarnio
e maldizer da Idade Média portuguesa e
nos séculos XVI, XVII e XVIII, em Portu-
gal e no Brasil.

Para compor o feio, a satira opera com
trés espécies de deformacdes corresponden-
tes as misturas e deformidades da falta de
unidade dos vicios. A mais rotineira con-
siste em produzir um misto estilistico, que
figura o tipo satirizado com pedacgos, me-
tonimias ou sinédoques recortadas de va-
rios campos semanticos contemporianeos:
vassoura parao cabelo, tromba para aboca,
agulha para o corpo, garras para as maos,
pés de pato para os pés, a moda dos capri-
chos de Bosch. Outra espécie de deforma-
¢do amplifica uma parte do corpo. E roti-
neiro o nariz falico, imitado de Quevedo,
como o do governador Anténio Luis da
Camara Coutinho, que chega a praca duas
horas antes que o dono. A terceira defor-
macio € mais rara e consiste em autono-
mizar partes do corpo, dotando-as de vida
propria, que faz com que no mesmo indivi-
duo coexistam duas vontades ou duas natu-
rezas contraditérias. Caso do nariz de c6-
coras nacara a praticar uma agao fisiologi-
ca indecente; ou fugindo para um timulo
distante da boca satirizada.

Sempre produzidas como combinatdria
semantica de animado e inanimado, as de-
formacdes cOmicas transferem as qualida-
des de um ser para outro, efetuando mistos
sem unidade. Qualidades de animais
transferidas para seres humanos formam
seres monstruosos, como “padre caracol”,
“lombriga racional”, “papagaio humano”,
“frade mula™, “frei sanguessuga”, etc. A
transferéncia de inanimado para inanima-
do forma representacdes como ‘“‘a cara €
um fardo de arroz... que € racao de um
elefante [...]abocadesempenadaé aponte
de Coimbra”. Transferéncias de animado
parainanimado produzem personificagio:
“Olhos cagdes’; “Chato o nariz de cocras
sempre posto”; “Os olhos dois ermitaes/
que numa lébrega estancia/ sempre fazem
peniténcia/ nas grutas da vossa cara”. A
transferéncia de inanimado para animado

compde significacdes equivocas, como as

de poemas em que a narragcao dos cuidados
com uma lancha que faz d4gua alude a atos
obscenos.

Os subgéneros ridiculo e maledicéncia
também compdem duas possibilidades de
acdo da persona satirica. Geralmente, esta
aparece modeladacomo o vir bonus dicendi,
o vardo prudente e perito em falar da orato-
ria romana, tipo virtuoso e indignado con-
traacorrup¢dodo “bem comum™dacidade
conforme a afetacdo retdrica de indigna-
¢do, como no verso 79 da “Satura 17, de
Juvenal: “si natura negat, facit indignatio
versum” (‘“‘se a natureza falha, a indigna-
c¢do faz o verso™). A persona do poema de
Juvenal afirma que a ordem racional do
universo estd corrompida e que sua indig-
nac¢ao causa o verso. Constituido como tipo
irracional que também ignora o valor da
disciplina poética, o personagem afirma
que, por viver em um mundo cadtico, fala
caoticamente, como se expressasse suaira
de maneira informal. Mas € contrafacg¢do:
artificio que afirma nao haver artificio no
que édito artificiosamente. As paixdes estdo
na natureza, porque sao afetos da alma;
poeticamente, contudo, ndo sao informais,
pois sao afetos naturais representados
retoricamente (6).

Estudando a poesiasatiricaelizabetana,
Kernan demonstrou que a persona dos

poemas apresenta inconsisténcias e contra-

6 Quandoo preceito técnico que
consrél estruturas recebidas
como auséncia de esfrutura &
ignorado, folclorizamse as in-
consisténcias reforicamente for-
muladas da persona da ficgdo
poéfica como expressdoda psi
cologia doentia, canalha e fa-
rada de um homem, Gregério
de Matos.

Cristo
carregando a

cruz, Bosch

(1490)
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dic¢des (7) construidas retoricamente como
cinco pares de tensdes:

1°) a persona afirma ser dada a simpli-
cidade e aconversag¢do humilde, criticando
a afetacdo de vulgares, mas faz um uso
extremamente complexo de técnicas rets-
ricas para dizé-lo;

2°) a persona afirma que € verdadeiro o
que diz, mas distorce e amplifica agdes e
descri¢des de tipos viciosos, compondo-0s
cOomo mistos monstruosos;

3°) a persona vitupera o vicio, mas de-
monstra inclina¢ao pelo escdndalo;

4°) a persona afirma que sua critica tem
finalidade moral, mas demonstra prazer em
rebaixar as vitimas, geralmente pobres dia-
bos indefesos;

5°) a persona afirma a propria raciona-
lidade, mas adota posturas irracionais, como
ira, vinganca, luxdria, agressao, obsceni-
dade, etc.

Kernan demonstra que toda persona sa-
tirica tem algo de Jekyll e Hyde, como se
tivesse uma personalidade publica e outra
privada. Se aparecesse apenas com a perso-
nalidade publica, prudente e virtuosa, o
esquematismo de seu carater plano parece-
riainverossimil, pois pouco complexo para
lidar com o mundo cadético que acusa. Se-
gundo a prescri¢ao, € porque vive virtuosa-
mente paraacriticados vicios que a persona
acaba adquirindo caracteristicas que tornam
suspeita sua pose de amante da virtude. Tais
caracteristicas sdo compositivas, como o0s
pares de tensées referidos, e ordenam a sa-
tira de Juvenal, a sdtira medieval e renas-
centista, indiciando alonga duracdo da pre-
ceptiva. Também as poéticas seiscentistas
que reciclam Aristételes, como o “Tratado
dos Ridiculos™, de Il Cannocchiale Aris-
totelico,de Emanuele Tesauro (8), as prevé-
em como técnicas para construir a ficcdo da
persona como persona dramdtica, confor-
me acodificacdo dasaruraromanaque, antes
de ser género poético, foi um género teatral.

Nainterpretacdo antiga das inconsistén-
cias que constroem a persona, ha duas ver-
tentes recicladas até o século XVIII: a
peripatética e a estéica. Segundo a versao
peripatética, o satirico € um tipo nobre e

honesto que se indigna contra os vicios € 0s

viciosos que corrompem sua pdtria. Logo,
suairae agressao obscenas estido previstas.
Na versao estoica, como a de Séneca, no
De Ira, a prépria indignacao € in-digna,
porque também irracional; logo, a persona
satirica € um tipo vulgar, um louco vinga-
tivo. S nesse sentido, alids, € que se aplica
apoesiasatirica, fic¢do, o “‘ressentimento”
que se costuma atribuir psicologisticamente
ao homem Gregorio de Matos e Guerra
desde o século XIX. Um “ressentimento” a
ser definido ndo como expressao psicols-
gica, mas como fic¢cdo poética resultante
daaplicacdo técnicade paixdes excessivas
de um cardter ou éthos ressentido.

Os lugares-comuns aplicados paracons-
truir o carater ora virtuoso, ora vicioso da
persona satiricatambém se aplicam a com-
posi¢ao das personagens satirizadas. Como
na sdtira de Juvenal, a sdtira seiscentista
aplica lugares de pessoa (loci a persona)
do género epiditico, préprios para vitupe-
rar. Os lugares funcionam como argumen-
tos genéricos preenchidos pelos temas
estilizados e parodiados dos discursos
institucionais e informais da Bahia do sé-
culo XVII. Por exemplo, o lugar genérico
e indefinido “Se o tirano governa bem” &
preenchido pela questdo definida, formu-
lada como metaforizacdo de informacdes
dos discursos locais, “Se o governador
Souza de Meneses, o Braco de Prata, go-
verna bem a Bahia em 1683,

Considerando o uso dos lugares, a lei-
tura dessa poesia deve prever duas coisas:
de um lado, o conhecimento dos lugares-
comuns, sem 0s quais ela aparece como
“original” e “criativa”; de outro, o conhe-
cimento da formulagao particular que pre-
enche os lugares-comuns, sem a qual apa-
rece como “mecdnica’ e “plagidria”. Tem-
se de considerar que o autor dos poemas
satiricos, ndo importa quem tenha sido,
tornou o lugar-comum genérico e indefini-
do em algo particular e definido, quando o
integrou a uma situagdo de uso especifico,
como € o caso dos discursos sobre amores
de convento que circularam na Bahia no
final do século XVII.

o[ Je[Je
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Em 18 de mar¢code 1690, orei D. Pedro
II enviou uma ordem-régia para Anténio
Luis Gongalves da Camara Coutinho, en-

tao vice-rei do Estado do Brasil:

“Governador do estado do Brasil Amigo.
Eu El Rei vos envio muitos saudares. Ao
Arcebispo dessa cidade mando recomendar
sereformem as grades dos conventos das frei-
ras pondo-se em distdncia de seis palmos de
grossurae tapando-se emredor dos locutdrios
de pedrae cal que € o mesmo que os Prelados
Regulares e ordindrios tém mandado execu-
tar nos conventos das Freiras da sua obedién-
cianeste Reino, recomendando-lhe também
o grande cuidado que deve pdr para que se
evitem todas as amizades ilicitas escandalo-
sas com as Religiosas desse Convento e vos
recomendo muito que eviteis semelhantes
amizades pelos meios que vos for possivel,
nao so por aqueles que mandam as leis mas
todos os que a prudéncia vos ditar, para que
asReligiosas vivam sem inquietagdo alguma
espiritual causada por pessoas seculares ou
eclesiasticas e quando o Arcebispo (o que eu
nao espero do seu grande zelo e virtude) falte
em proceder contra as pessoas da sua jurisdi-
¢do que nesse convento tiverem amizade ou
trato ilicito me o fareis presente e quando ndo
lhe dé remédio conveniente me dareis conta,
mandando primeiro tomar alguma informa-
¢do quando ndo conste das devassas que se
tirarem judicialmente [...] e para o Arcebis-
po fazer a reforma que lhe recomendo lhe
dareis toda a ajuda e favor até que com efeito
se consiga. Escrita em Lisboa, 18 de marco
de 1690. Rei” (9).

Em 19 de junho de 1691, o governador
respondeu, prestando contas dos ‘“‘remédios
convenientes” que aplicara ao Convento de
Santa Clarado Desterro. Suacartareiterao
que entdo propunham outras autoridades
de Salvador, como o arcebispo e prelados
regulares, evidenciando a posi¢ao oficial
quanto ao assunto das visitas masculinas
ao convento e as “‘amizades ilicitas escan-

dalosas” com as freiras:

“Por carta de Vossa Majestade de 18 de

marc¢o do ano passado me manda Vossa

Majestade saber se as grades dos locutérios
das Freiras estao em distancia de seis pal-
mos craveiros, tapando-se as rodas dos
locutdrios de pedra e cal que € o mesmo
que os Prelados Regulares ordenaram; e se
tem mandado executar nos Conventos das
Freiras das Freguesias e juntamente ndo
consinta haver amizades ilicitas no Con-
vento das Freiras desta Cidade, e que além
das leis que nesta matéria estdo postas, o
evitem pelo caminho que mais medita a
prudéncia, ajudando ao Arcebispo nesta
matéria em tudo o que estiver no meu po-
der. As grades estdo como Vossa Majesta-
de manda. As rodas do locutdrio fechadas.
As Freiras vivem, como convém, de que
tenho particular cuidado; assim pelo que
toca ao servicode DEUS, como ao manda-
to de Vossa Majestade. E enquanto eu go-
vernar segure-se Vossa Majestade que nesta
parte pode estar sem cuidado; porque todo
omeudesvelo, € ndo faltar um ponto ao que

Vossa Majestade me manda’ (10).

Em 1677, quando foi fundado em Sal-
vador o Convento de Santa Clara do Des-
terro, abriram-se 50 vagas para freiras de
véu preto e 25 para as de véu branco. As 50
de véu preto destinavam-se a “mulheres de
representacdo”, filhas dos “melhores” ou
“homens bons” dolocal, tendo sido imedia-
tamente preenchidas. Nenhuma das 25 de
véu branco foi solicitada, porém, pois eram
destinadas para jovens que nio poderiam
fazer os votos, devendo ocupar-se de tra-
balhos manuais, como a limpeza e a cozi-
nha, definidos como préprios de pessoas
de condigdo inferior.

Em 12 de agosto de 1688, o Senado da
Camara de Salvador encaminhou uma car-
taaorei, solicitando-lhe que transformasse
as 25 vagas de véu branco ndo ocupadas em
vagas de véu preto. A carta fornece razdes
parao pedido, alegando principalmente que
muitas mulheres nobres e autorizadas de
Salvador tornavam-se religiosas por falta

de dotes para se casarem:

“Vossa Majestade [...] prometeu esta con-
cessao com nuimero de Cinquenta Religio-

sas de Véu Preto, e vinte e cinco de Véu
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9 Ignacio Accioli e Brés do

Amaral, Memérias Histéricas
e Politicas da Bahia, Bahia,
Imprensa Oficial do Estado,
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Camara Coutinho, “Carta para
sua Majestade sobre as reli-
giosas do Convento de Santa
Clara = 19/6/1691", in Li-
vio de Carlas que o senhor
Anténio Lufs Gongalves da
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Sua Majestade, sendo gover
nador, e capitdo geral do Es-
tado do Brasil, desde o princt-
pio de seu governo afé o fim
dele (Que foram as primeiras
na frofa que partia em 17 de
julho doano de 1691), Segdo
de Manuscritos, Biblioteca Nar-
cional do Rio de Janeiro.
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11 "Carta do Senado da Cémara
de Salvador(12/8/1688)",in
Cartas do Senado: 1684-
1692, Salvador, Prefeitura do
Municipio do Salvador, Bahia,
1953, v. 3, p. 58 (Documen-
fos Histéricos do Arquivo Muni-
cipal.

12 "Carta do Senado da Camara
de Salvador(23/7/1695)",in
Cartas do Senado: 1692-
1698, Salvador, Prefeitura do
Municfpio do Salvader, Bahia,
1959, v. 4, p. 54 (Documen-
fos Histéricos do Arquivo Muni-
cipal .

13 Idem, ibidem.
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Branco, que também sao Religiosas, mas
como nao tém voto, até hoje nao houve
mulher alguma que intentasse algum des-
ses lugares. E porque o nimero das
Cinquenta de Véu Preto estd completo, e
ficaram que as pessoas nobres, filhas de
Cidadaos que tém servido, e servema Vos-
sa Majestade sem recurso para entrarem,
Motivo que nos obriga a pedir a Vossa Ma-
jestade como em remuneracdo dos Servi-
¢os[...]nos permita Vossa Majestade con-
ceder faculdade para que os Vinte e Cinco
lugares que se deram para as mulheres de
Véu Branco se comutem em que sejam todas
de Véu Preto porque desta Sorte ndo se
acrescenta o Numero da Concessao, nem
se falta ao remédio de muitas mulheres
nobres e autorizadas, que por nio terem
dotes competentes para casarem, se aco-

modam ao de Religiosas™ (11).

Emumacartade 25 de julhode 1695, os
oficiais da Camara tornaram a solicitar
“mais trinta lugares”, afirmando que os
pediam por causa da “[...] desconsolagado
que tém as filhas dos homens nobres de
irem a ser Religiosas nesse Reino, e Ilhas,
sendo dobrada a despesa, e incO6modos; e
mais que tudo o Risco do mar, do Mouro,
e Vidas” (12). Namesma carta, os senhores
oficiais reiteram que falam em nome das
“[...] amiudadas ldgrimas de muitas mu-
lheres filhas da principal Nobreza”; a prin-
cipal causa alegada para o pedido de mais
vagas sdo ‘“‘seus poucos cabedais”. Dese-
jamexclusividade: “[...] que ndo sejamais
que para as filhas dos que servem, e tém
servido a Vossa Majestade, naocupacao de
Vereador, ou Juiz”.

No caso, areclusao social, mais que se-
xual ou religiosa das mulheres, visava a
garantir “[...] estas casar [...] com homens
de maior esfera do que muitas sao”. A carta
revela o temor dos pais de que viessem a
casar-se com maus partidos. Por exemplo,
com soldados do Terco da Infantaria
acantonado no Forte de Sao Pedro, em Sal-
vador, desde as guerras holandesas de 1640.
Mais de 2.000 homens estavam alistados no
Terco; em sua maioria, negros alforriados,

mulatos e brancos pobres ou plebeus. Se as

mogas de representacdo conseguem vagas
no convento, afirmam os oficiais da Cama-
ra, “[...] se evitardo as Ruinas que podem
suceder a muitas mulheres nobres por ndao
terem seus Pais com que as possam mandar
como outros fizeram, e menos para as Casa-
rem com Pessoas de igual qualidade™.

No final do século XVII, os oficiais da
Camara de Salvador eram, quase sempre,
representantes diretos dos interesses dos
senhores de engenho e dos lavradores de
cana produtores de agicar. Como “homens
bons” locais, buscavam a distin¢ao de fi-
dalgos cortesaos e pressionavam a Coroa,
tentando garantir o privilégio do véu preto
para as filhas e parentas. No caso, o imagi-
ndrio da nobreza, a alegacdo da falta de
dinheiro, adestinacdo do mesmo parao filho
primogénito, o medo das viagens por mar,
dos ataques de piratas, dos resgates dos
cativeiros em Argel e mais lugares do norte
da Africa sdo os principais argumentos
empregados na concorréncia com outros
pretendentes a ter filhas no convento. Pode-
se supor a avareza, além da pura énfase per-

suasiva, propria de cartas deliberativas :

“[...]por andar a Nobreza pobre, e desgra-
cada, assim se experimenta com grande lds-
tima, e mdgoa choram todos os homens
Nobres, e temem se arruinem suas honras,
vendo preferir as suas filhas as dos homens
de menor Condi¢do, sem utilidade, ou Cré-
dito do Convento™ (13).

Em Portugal, aadmissdo das mogas era
pautada por critérios de “limpeza de san-
gue”, um conjunto de provas de que os
“quatro costados”, os avds paternos e ma-
ternos da jovem nada tinham das ‘“‘racas
infectas de mouros, darabes, judeus, negros
e mulatos™. A simples admissio era repre-
sentag¢do, ou seja, um atestado publico da
brancura ortodoxa pretendida pela familia
da religiosa. Assim, ter filha de véu preto
em convento era signo imediatamente dis-
tintivo de posi¢do superior, pois testemu-
nhava a “limpeza de sangue” da origem
familiar. Na Bahia, terra de indios, pretos,
mulatos e cristdos-novos, muitos “homens

bons” com ascendéncia crista-novaou afri-

REVISTA USP, S&o Paulo, n.57, p. 68-85, margo/maio 2003



cana viam-se obrigados a mandar as filhas
paraPortugal, onde a admissdo era pautada
por critérios menos rigidos. Afinal, em
Portugal, como escrevia o inglés Costigan

na segunda metade do século XVIII:

“[...] a nobreza € muito pobre, e como €
demasiado orgulhosa para tratar de ganhar
avida, ou paradar suas filhas em casamen-
to apessoas inferiores a elas, ndo tem outro
recurso, segundo julga, sendo manda-las
definhar para um convento, sem consultar
suas tendéncias, de preferéncia a casa-las,
e sem pensar a que acidentes expde as suas

constitui¢cdes fisicas” (14).

Em 8 de abril de 1739, o conde das
Galveas, entdo governador-geral do Bra-
sil, escreveu ao rei contando que, nos qua-
tro anos do seu governo, tinha havido ape-
nas dois casamentos de gente de represen-
tacdo na Bahia, uma vez que todas as mo-
cas nobres ou ricas iam para o convento
(15). Reconhecendo o dano resultante do
grande nimero de freiras baianas, pedia
providéncias a Coroa. Segundo o conde dos
Arcos, em carta ao conde das Galveas, a
Bahia era uma “terra de hotentotes”. Com
a expressao, referia-se ao costume de iso-
lamento social — mas ndo sexual — das
mulheres fidalgas ou pretendentes a posi-
cdo de fidalgas. Dizia entdo que os pais
metiam as filhas em reclusao “[...] com o
pretexto de faltade casas de educagdo, mas
com o fim delas ndo casarem com oficiais
da guarnicdo” (16).

Muitas das jovens que conseguiam in-
gresso com véu preto no convento de Santa
Clara do Desterro nas décadas finais do sé-
culo XVII ndo se desterravam do mundo
nem morriam paraele. Haevidéncias de que
viviam. E muito. Cada freira de véu preto
podia ter escravas e, muitas vezes, duas ou
mais empregadas, geralmente mogas orfas
pobres; reproduzindo adinastia familiar (17)
no interior do claustro, muitas religiosas de
véu preto se dedicavam aos negdécios, em-
prestando dinheiro a juros, vendendo e alu-
gando terras ou investindo em a¢des de na-
vios negreiros. Provavelmente, nenhumadas

freiras das Claras Pobres de Salvador tera

tido os volumes que, na mesma época, sor
JuanalInésdelaCruz possuiaem suacelano
México, nem o prodigioso conhecimento de
linguas, pintura, astronomia, filosofia, teo-
logia, retdrica e poesia dareligiosa mexica-
na(18),cujaobravem sendo magnificamente
estudada por José Pascual Buxé (19). Mas
eramriquissimas, famosas pelabelezae pela
sempre alegada pureza racial e, principal-
mente, pelos divertimentos que organiza-
vam no convento durante o carnaval. Um
viajante francés, Le Gentil de la Barbinais,
escreveu em seu Nouveau Voyage sobre as
poses pouco convenientes dos atores de uma
pecaaque assistiuno Convento do Desterro
em 1717 (20).

Moral da aparéncia e aparéncia da mo-
ral, enfim, em que parecer fidalgo € funda-
mental, mantendo-se a representacdo da
honra decorrente de um testemunho publi-
co formalizado como juizo avaliativo da
adequacdo da aparéncia a posi¢cao hierar-
quica. Numa sociedade constituida como
“corpomistico”,como € o Estado do Brasil
do século XVII, os juizos publicos sao
normativos ou reprodutivos das normas
institucionais que regulam as representa-
¢oes, obedecendo a dispositivos retéricos
que refazem os procedimentos juridicos
aplicados a sua inventio. Assim, a freira
conserva a honra que lhe € devida produ-
zindo as formas da representagdo social-
mente adequada a sua posi¢ao de religiosa
de véu preto, ou seja, “melhor”’; ndo € ela,
freira, que tem honra, mas aqueles que, ndo
atendo institucionalmente, a plebe, e mais
membros do “corpo mistico”, que atém de
modo desigual, podem deixar de atribui-la,
se a sua representagdo ndo for decorosa ou
adequada aposi¢cado. A honraé umarelacao
das formas da representacdo dareligiosa e
do testemunho publico que se dd ou se
corporifica na opiniao do publico também
como representa¢do. Estadeve ser temida,
prescreve a ordem-régia, quando determi-
na que se evitem “amizades ilicitas escan-
dalosas”. Para que as freiras satisfacam a
toda opinido, devem agir bem, isto €, man-
ter aaparéncia adequada a sua condic¢ao de
mulheres “sem inquieta¢do espiritual” co-

mo evidéncia publica de que vivem como
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UNB, 1981, p. 245.

/7



21 A J. R. RusseFWood, op. cit.,
p. 254.
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convém. A honra € funcional, enfim, como
relacdo de um ver e de um dizer, um teste-
munho e uma opinido figurados como re-
presentacdo nos juizos da “murmurac¢io”
popular, que se torna sedi¢do quando ultra-
passa os limites prescritos do circulo dos
deveres sociais.

Obviamente, como dizia Bourdieu, toda
regra produz sua propria subversdao. Como
acusa a sdtira, na Bahia sempre era possi-
vel a um sota-tendeiro cristdo-novo enri-
quecido nos negécios das drogas da India
ou do triafico da Africa achar a brecha opor-
tuna para a ascensdo social, obtendo pelo
dinheiro foros de fidalguia falsificados, que
entao se vendiam em Lisboa, amizades e
aliancas clientelistas, o que os esteredtipos
da “limpeza de sangue” e da ““gente baixa”
oficialmente impediam ou dificultavam:
apropriar-se da representacdo honrosa de
“homem grande” ocioso; abrir engenhos
no Recéncavo; comprar sobrados langan-
do sombrasobre as casas vizinhas na Cida-
de Alta; ostentar roupas fidalgas de seda e
veludo; andar a cavalo ajaezado de prata;
acompanhar-se na missa dos domingos de
escravos danacao minacarregados de ador-
nos de ouro; e viraser vereador da Camara,
0 que também entdo era “notdvel dignida-
de”. Como acusa um poema, O arrivista
podiacoroar acarreira casando-se com uma
donzelissima donzela metida pelo pai no

Convento do Desterro:

“Comecam a olhar para ele

os Pais, que jd querem dar-lhe

Filha, e dote, porque querem homem,
que coma, € que ndo gaste”

(OC, 11, p. 431).

Russel-Wood propée, com humor :

“Numa terra de mulatos e cristaos-novos,
hd poucos homens bons solteiros e os ofi-
ciaisdo Terco daInfantaria disponiveis sao
péssimo partido, equivalente a perda da
virgindade das mocgas. Pior que ela, alias,
porque afinal sempre se pode encontrar um
nobre arruinado, disposto a ndo por reparo
no pequeno detalhe anatémico em troca de
um belo dote” (21).

Tanto a ordem-régia quanto a carta de
Camara Coutinho se apresentam ordena-
das segundo trés temas, que sdo dramatiza-
dos de modo desigual na sdtira contempo-
ranea. Umdeles € o da conveniéncia, pres-
critacomo representa¢do adequada a posi-
¢ao das freiras, na chave tipica da dissimu-
lacao honesta da “politica catdlica” portu-
guesa. Conforme a posicao oficial —a Co-
roa, o governador-geral, o arcebispo, os
prelados regulares, alguns oficiais da Ca-
mara — a conveniéncia deve ser mantida a
todo custo para se evitarem “amizades es-
candalosas”, objeto da murmuracao da po-
pulacdo, garantindo-se, como se disse, a
honra devida a posi¢cdo das religiosas de
véu preto. Pode-se supor, pela leitura dos
documentos da Camara de Salvador, que
esta seria também a posi¢do dos pais afi-
dalgados ou quase l4.

O segundo tema da carta e da ordem-
régia € o do ilicito das “amizades™, segun-
do a mesma conveniéncia e seu cédigo de
honra e os varios motivos sexuais, religio-
sos e econdmicos associados aos temas do
pecado e do delito definidos entdo como
prdticas contra naturam. Por outras pala-
vras, a principal determinacio da ilicitude
das “amizades” ¢ a no¢do candnica, entdo
defendida a fogo e ferro pela Igreja contra-
reformada, de que existe um sexo natural
anterior aqualquer prdtica—segundo o “ma-
cho e fémea os criou™ e o “crescei e multi-
plicai-vos” biblicos — que faz o amor frei-
ratico uma pratica contra naturam, lem-
brando-se que natura, no caso, € a ordem
legitima da procriacio.

O terceiro temaé odainterdi¢cdo, resul-
tante da intersec¢do do discurso do ilicito
pelo discurso da conveniéncia. Uma das
principais razdes da interdi¢do das “amiza-
des” — a saide da alma como concérdia e
paz do “bem comum “— aparece na ordem-
régia — “para que as Religiosas vivam sem
inquietacdo alguma espiritual causada por
pessoas seculares ou eclesidsticas™. A in-
terdicdo se concretiza na medida do gover-
nador, que ordena tapar as rodas do locuto-
rio com pedra e cal.

Em uma satira contemporinea, as razoes

da conveniéncia, do ilicito e da interdi¢do
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aparecem agudamente condensadas como
“pecados de pedra, e cal” (OC, 11, p. 264).
Outra sdtira, dirigida a um padre acusado de
roubar o convento, além de manter amizade
ilicitacomreligiosa, mais uma vez metaforiza
“pedra e cal”, fazendo uma referéncia iréni-

co-erdtica a ““santa sede’ das freiras:

“As Freiras, com santas sedes,
saem condenadas em pedra,
quando o ladronago medra
roubando pedra, e paredes”
(OC, 11, p. 264).

O “amordafreira”, sabe-se, € uma topi-
ca corrente em burlas, fabliaux e facécias
medievais. Na tépica, a misoginia do eu
satirico e os qliiproquds do sexo ilicito da
freira com o freirdtico sao preceitos para o
riso. E o que se dd, em Portugal, com o
temada “abadessa gravida”, que ocorre no
Orto do Esposo, ou na sétima cantiga das
Cantigas de Santa Maria, de Afonso X. O
lugar-comum difundira-se no século XVI
e XVII pelos livros de cortesdos e na poe-
sia. Baldassare Castiglione, por exemplo,
refere-o em Il Libro del Cortegiano, de
1528. Na sdtira que circula em Salvador
nas duas décadas finais do século XVII, a
tépica € preenchida pelo referencial dos
discursos locais, cujos valores semanticos
e pragmadticos refratam-se metaforicamen-
te em vdrios temas e subtemas por vezes
conflitantes, como os do direito candnico,
do pecado e do delito, da honra sexual, do
interesse econdmico, do prestigio, do iso-
lamento social, dos preceitos da agudeza e
maneiras cortesas, da competi¢do de secu-
lares e eclesidsticos pelos favores eréticos
dasreligiosas, etc. Uma das maneiras mais
usuais de suacomposic¢ao é adramatizagdo
dos boatos de visitas masculinas ao con-
vento. O assunto envolve arelagdo das frei-
ras com as vdrias castas de homens com
acesso ao claustro — o pessoal eclesidstico,
padres, frades, vigarios, capelaes, confes-
sores, mas também musicos, arquitetos,
administradores, parentes e, principalmen-
te, leigos afidalgados, freiraticos dispostos
ao amor contra naturam. As matérias que

particularizam a tépica sdo estilizadas ou

parodiadas de discursos locais sobre escan-
dalos, cenas de ciimes, objetos inespera-
dos que a freira enviou para o amante e,
ainda, as trai¢Oes da religiosa, segundo a
tépica do “corno”, que se acompanha da
afirmacao de que a freira costuma manter e
explorar vdrios amantes.

Reiterando metaforicamente as normas
ético-politicas dos discursos oficiais sobre
o assunto, a satira mimetiza os preceitos do
amor cortesdo, mas muda-lhes o registro
galante no estilo baixo, substituindo o
encoémio pelo vitupério. A inversao inclui
afreqiiente parddia da lirica amorosa e dos
lugares-comuns do petrarquismo; a difa-
macao, o insulto, a imitacdo obscena da
trocade correspondénciae alimentos entre
o convento e o exterior; a composicao de
obscenidades sobre partes estratégicas dos
corpos do freirdatico e da freira; objetos
escatoldgicos e falicos, como a panela de
doce com excrementos e as variadas defi-
ni¢des perversas de Priapo; os versos ma-
liciosos sobre o beija-flor, conhecido na
Bahiado século XVII como “pica-flor’; os
trocadilhos jocosos com os diversos nomes
de partes do corpo correntes nas ordens re-
ligiosas em Portugal e no Brasil; o ato que,
como sediziaentdo, “[...] nagrade se gasta
de tarde, nos casados de noute, nos namo-
rados quando podem, nas putas a toda a
hora” (22), etc. Mais lugares-comuns tra-
dicionais, como os da gula, luxuria, usura
e simonia do clero, sdao cruzados com a
topica do amor freirdtico, produzindo-se a
despropor¢cdo monstruosa dos vicios de
religiosos e a apologia do erotismo de dis-
cretos seculares, caracterizados como ti-
pos “modernos” que falam agongorado e
penetram no “‘convento conversativo’ para
trocar agudezas com as freiras.

As providéncias de “pedrae cal”’, como
informa o governador na carta para o rei,
fazem crer que, no momento em que escre-
ve, “As Freiras vivem como convém’.
Aparentemente, o decoro darepresentacao
estd intacto, pois algo ndo penetra mais no
claustro: as grades estdo colocadas na me-
didaexigidapelorei, apedraeacal fecham
a roda no locutorio, as freiras estao final-

mente no desterro, sem as trocas galantes
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das rodas, sem os sussurros agudos dos
ralos, sem os bragos arregacados da grade,
proibidas de ter “amizades ilicitas escan-
dalosas” e algo mais.

Como a persona satirica € um ator
movel, pode enunciar metaforicamente a
partir de vdrios lugares e posi¢oes da hie-
rarquia. Quando € construida como tipo pru-
dente que vitupera o vicio freirdtico, a
enunciacdo dos poemas metaforiza o dis-
curso oficial daconveniéncia prescrita pela
ordem-régiae dainterdi¢do dacartado go-
vernador. Assim, o primeiro desses luga-
res metaforizados € o lugar institucional
por exceléncia, a ordem-régia, donde vém
as medidas de controle das “santas sedes”
das religiosas. Por exemplo, um romance
satirico em que as estrofes impares formu-
lam a interpretagdo positiva de varios te-
mas, enquanto as estrofes pares encenam
sua versdo negativa, opondo-as por meio
dosrefroes “Boahistoria” e “Boa asneira™,
metaforiza positivamente a conveniéncia
econdémicados pais da Bahia que metem as
filhas no convento, validando a instituicao
do morgado ou a transmissdo do nome de
familia e da heranca por meio do filho

primogénito:

“Que o Pai pela descendéncia
do filho, ou do seu aumento
meta a filha num convento
freira da conveniéncia:

que nao facga consciéncia,

se a casd-la o persuade,

de lhe forcar a vontade,

e com ordem peremptdria!
Boa histéria”

(OC, 11, p. 489).

A versdo oposta ironiza os pais e, ao
mesmo tempo, representa a conveniéncia
da interdi¢cdo das visitas masculinas ao
convento, simulando a murmurac¢ao popu-
lar sobre o personagem do freirdtico. A
sinédoque “cabeleira” que o caracteriza
também indica a ordem ou o estamento a
que pertence: tem a representagdo de tipo
afidalgado, discreto, dissimulado e prova-
velmente rico o suficiente. No caso, aenun-

ciacdodapersona é homoélogade discursos

de governadores, como o do conde dos
Arcos, e acusa nao propriamente o costu-
me paterno de encerrar as filhas, masaava-
reza que muitas vezes os leva a expd-las as

situagOes de pecado e delito:

“Mas que o Pai, que a filha tem
dnica, a ndo va casar,

por ndo se desapossar,

se dote lhe pede alguém:

que faca com tal desdém,

que a filha ande as furtadelas
buscando pelas janelas

alguém, que traz cabeleira!
Boa asneira!”

(OC, 11, p. 489).

Dessa maneira, no lugar semidtico da
persona satirica prudente, os dois discur-
sos oficiais contemporineos se intercep-
tam: o da conveniéncia, governamental e
paterna, que postula a representagao deco-
rosa das religiosas, pressupondo o ilicito
das amizades conventuais, e o da interdi-
¢do, decretado pela ordem-régia e efetiva-
do pelas medidas do governador.

A persona satirica ndo é, contudo, per-
sonagem simples; como se viu, € construi-
da como tensdo de caracteres, paixdes e
acdes. Assim, muitas vezes, a persona é o
proprio freiratico, institucionalmente um
vicioso contra naturam, que enunciamale-
dicéncias contra a freira porque esta, com-
prometida com outros, ndo corresponde ao
seudesejode exclusividade. A vituperagcao
aplica os preceitos referidos do ridiculo e
da maledicéncia. Os mesmos preceitos se
aplicam a auto-referénciadapersona, quan-
do expde razdes dos ataques a freira. Ca-
racterizada pelo ridiculo, a persona freird-
tica é presungosa, va e algo tola. Por exem-
plo, é um gabola que, segundo um habito
fidalgo, conta vantagem para todos forado
convento a respeito do que afirma experi-
mentar dentro. E é ridiculo principalmente
quando se apresenta como o velho babao
que se apaixona por mocinha na comédia.
No caso, afiguracaoridiculaé analogaado
freirdtico feita por frei Lucas de Santa
Catarina na “Carta 14, que persuade aos

freirdticos que o ndo sejam: “[...] s por-
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que digam que tem freira, venderd a camisa
por uma hora no ralo”; e, ainda, “[...] fica
muito satisfeito quando tem a ocasido de
conversar com a servente” (23).

Na maior parte dos poemas freirdticos
da sdtira baiana, contudo, a persona
freirdtica € um velho desagraddvel ou ma-
ledicente, um bufdo que se dirige a freira
com ameacas, agressdes e insultos. Por
exemplo, quando, acusando-ade fazer pou-
co de sua fome, deseja sua morte e a entre-
ga ao diabo, simulando a excomunhao ca-
télica, que poe o pecador para forado “cor-

po mistico™:

“Rogo ao demo, que vos tome,
por deixar morrer a fome

um pobre faminto velho:

rogo ao demo, que ao seu relho
vos prenda com forga tanta,

que nunca arredeis a planta,

e que a espinha muita, ou pouca,
que me tirastes da boca,

se vos crave na garganta”

(OC, 1V, p. 875).

Conveniéncia moral, interdi¢do legal e
ilicitude transgressiva sdo temas comple-
mentares, assim, explicitando-se como ele-
mentos constitutivos das tensdes ridiculas e
maledicentes, jocosas e obscenas, virtuosas
e viciosas da persona que as dramatiza se-
gundo vdrias perspectivas hierarquicas.

O que € o “amor freirdtico”? Por defini-
¢do, como se 1€ nos poemas, um amor po-
litico, umarelacao erética excludente, que
reitera a hierarquia reafirmando nos lagos
que unem freira e freirdtico os privilégios
e adistin¢do dos “melhores’ ainda quando
a desestabiliza, aparentemente, com o Vi-
cio contra naturam. Nao entram no “con-
vento conversativo” os tipos e os modos da
“gente baixa”, plebeus dos oficios mecani-
cos e mais nao-fidalgos, e “sujos de san-
gue”, judeus, cristdos-novos, negros, mu-
latos, indios e mais tipos classificados como
“ndo-brancos”. Além dasrazdes institucio-
nais, como o estatuto juridico e a “limpeza
de sangue” das mulheres de véu preto, na
sdtira que circula na Bahia o fator econ6-

mico é representado como determinante da

exclusdo de ndo-fidalgos e, principalmen-
te, de ndo-fidalgos pobres: € extremamente
dispendioso fazer a corte as freiras. Como
diz a persona sempre virtuosa do texto de
frei Lucas de Santa Catarina: “[...] se o
freirdtico tem faltas de respiragcao nabolsa,
ou se € esfaimiado de algibeira, ndo € facil
de admitir-se, nem tem fei¢cdo” (24). As
freiras tém a representacio de discretas e
fazem continuos petitdrios que areforcam:
exigem que o freirdtico vd visitd-las com
chapéus de plumas, cabeleiras de polvilhos,
capas de cameldo, casacas inglesas
agaloadas para comédias, brincos de bar-
rocos, gorjeiras, golasderendade fina volta,
correntes de ouro, luvas de passamanes,
fitas, lencos, espadim, cal¢des afivelados,
ligas encarnadas, sapatdes de tacdo alto,
etc. Na Quaresma, o freirdtico tem que
contribuir para capelas de anjos, espadas
parapenitentes, vestes para as irmandades,
alimentos (25), etc. O amor da freira, rica
e afidalgada, modula-se com o ritmo das
trocas simbdlicas da discri¢do cortesa: me-
suras, salamaleques, agudezas da aparén-
cia e da diccdo em que gesto e palavra tém
duplo sentido e dissimulam o desejo e o
interesse brutos, enovelando-os em galante-
rias, mimos, presentes, donaires, lembran-
cas, agradinhos.

Na satira baiana, a persona freiratica
toma posic¢ao fidalga, defendendo a exclu-
sividade da presenca do “secular entendi-
do” noconvento. Com aexpressao, propde
o leigo discreto, caracterizado pela enge-
nhosidade das falas agudas e comedimento
das finezas corteses, desqualificando como
vulgaridade a concorréncia dos eclesidsti-

cos que fizeram votos de abstinéncia :

“O secular entendido,
encolhido e mesurado,
ndo pede de envergonhado,
nao toma de comedido:
cortesmente de advertido,
e de humilde cortesao
declara a sua afeic¢ao,

e como se agravo fora,
chama-lhe sua Senhora,
chama-lhe, e pede perdao”
(OC, 1V, p. 857)
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"Carla 14 de Frei lucas de
Santa Catherina em que
persuade aos Freirdticos, que
0 ndo sejdo. Quartel de De-
senganos, e Adverfencias
Freiraticas, para fodo o
Padecente de Grade, Martir
de Roda, e Paciente do Rallo.
Pelo Inventor dos Sonhos, e
Revedor dos Alentos”, in Gra-
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literatura e Sociedade na Obra
deFreilucas de Sanfa Catarina
[1660-1740), Lisboa, Impren-
sa Nacional/Casa da Moe-
da, 1983, p. 189.

24 |dem, ibidem, p. 200.
25 Idem, ibidem, p. 190.
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Na competicao, padres e frades sao,
invariavelmente, caracterizados em estilo

sordido:

“Mas, o Frade malcriado,

o vildao, o malhadeiro

nos modos € muito grosseiro,
nos gostos mui depravado:
brama, qual lobo esfaimado,
porque a Freira se destape,
e quer, porque nada escape,
levar logo a causa ao cabo,
e fede como o diabo

ao budum do trape-zape”
(OC, 1V, p. 857).

A descrigcdo da ars amatoria eclesidsti-

ca € obscena:

“Em chegando a grade um Frade
sem mais carinho, nem gracga,
o braco logo arregaca,

e o trespassa pela grade:

e ¢ tal a qualidade

de qualquer Frade faminto,
que em um atimo sucinto

se vé a Freira coitada

como um figo apolegada,

e molhada como um pinto”
(OC, 1V, p. 856).

E, ainda, explicando a freira a diferenca
entre o secular entendido e o eclesidstico

grosseiro:

“Nao sabeis a diferenca
entre um Frade e um secular?
pois € esta a diferenca:

tendo o leigo a capa imensa
como homem racional

nada lhe parece mal,

toda a Freira € uma flor,

mas em sendo Frei Fedor,

a melhor € um cardal”

(OC, 1V, p. 857).

A sdtira baiana evidencia as apropria-
¢Oes locais da poesia e prosa de Quevedo.
Por exemplo, de La Hora de Todos y la
Fortuna con Seso (26), em que o termo

“cardal”, que também admite no poema em

pauta a associacdo com o portugués “car-
do”, plantade espinho, em oposi¢do a“flor”,
relaciona-se ao espanhol “carda”,comoem
“gente de la carda”: metaforicamente, os
que formam quadrilhas de ladrdes e rufides
de vida malvada. Ortodoxamente contra-
reformista, a sdtira vitupera as freiras
desqualificando seus pares eclesidsticos;
paraisso, representa como propriade infiéis

a preferéncia delas por homens da tonsura:

“Sofrer-se-4 isto em Argel.

que um convento tdo novel
deixe um leigo por um Frade?
que na roda, ralo, ou grade
Frades de bom, e mau jeito
comam merenda e eito,

e estejam a seu contento

feitos papas do convento,
porque andam co papo feito?”
(OC, 1V, p. 855).

A obscenidade s6 existe, obviamente,
em um sistema de normas que a fazem vi-
sivel e emolduram. Nas agressdes contra a
freira que desdenha a amizade do discreto
secular, a persona freiratica encena meta-
foricamente os padrdes juridicos da honra
sexual e da “limpeza de sangue”, efetuan-
do misturas obscenas inconcebiveis dapers-
pectivadarepresentacdo fidalgadasreligio-
sas de véu preto. Por exemplo, quando
declara desejar que a desdenhosa perca a
virgindade suposta, sendo estuprada porum
indio (“‘cobé”) de 6rgao monstruoso (“‘man-
gara” € o nome da flor da bananeira com
aspecto falico) e tenha um filho indio ou
mameluco (“Paiaid”, na lingua dos tupis
que habitavam o litoral da Bahia nos sécu-
los XVIe XVII, significa “gente feia’) ou
negro (“Guiné”):

“Assim como isto € verdade,
que pelo vosso conselho
perdi eu o meu vermelho,
percai vés a virgindade:

que vo-la arrebate um frade;
mas isto que praga é?

praza ao demo, que um cobé
vos plante tal mangara,

que parais um Paiaid,
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mais negro do que um Guiné”
(OC, 1V, p. 874).

A conveniéncia e a interdi¢do materia-
lizadas na pedra e na cal que fecham aroda
do locutdrio na carta do governador sao,
assim, também representacdo, objeto dis-
cursivo aser transposto comengenho e arte
pelodesejo dapersona freirdaticasecular. Na
medida em que sdo os lugares de transgres-
sdocom afreirae, simultaneamente, dacon-
veniéncia e da interdi¢do, o ralo,arodae a
grade sdo sobredeterminados por vdrios
codigos sobrepostos: religioso, politico, éti-
co, sexual, racial, juridico, econémico,
retorico. Para esse objeto converge o corpo
do freirdtico, nele aguarda o corpo da freira;
nele, enfim, ocorre o ilicito e, na satira, o
obsceno dos “pecados de pedra e cal™.

Na sadtirabaiana, o termo “ralo” nomeia
uma lamina de latdo ou cobre com furos;
geralmente quadrada, incrusta-se numa
porta ou janela a altura do rosto, permitin-
do que se fale de um aposento para outro
sem que os falantes se vejam, mantendo-se
portaou janelaconvenientemente trancadas
para se evitar o melhor. Em muitos poe-
mas, a freira costuma usar um banquinho
para alcancar a altura do ralo e conversar:
“quando a Freira sobre o banco/no ralo me
aguardara” (OC,1V,p. 859). Depois dafala
noralo, vai-se paraaacdo na grade, as barras
de ferro do locutdrio que separam visitan-
tes e freiras. A grade separa os corpos, mas
nao impede, como se viu, bragcos arregaca-
dos em um trocadilho jocoso, “oficio”: “Dai
para a grade iremos,/ e apenas terei entra-
do,/ quando o brago arregacado/ aos ofi-
cios nos poremos” (OC, 1V, p. 859). Quan-
to ao termo “‘roda”, nomeia a espécie de
armadrio provido de um mecanismo girato-
rio montado numa janela ou na grade, mo-
vimentando-se paradentro e parafora. Nas
prateleiras daroda, o freirdtico manda para
dentro as metonimias do seu desejo —pren-
das, flores, bilhetinhos, fitas, lencos, acu-
car, cartas, relégios, anéis, brincos, holan-
das, livros, poemas —sempre hierarquizadas
segundo o grau do amor e a intensidade do
desejo de persuadir a freira. Na roda saem

as prendas da religiosa — geralmente, os

afamados doces de ovos que, provados pelo
freirdtico, sdo suavidades metafdricas que
antecipam as maiores doguras do amor pro-
metido. A sdtira as inverte obscenamente,
substituindo “doces” e “flores” por “card”,
nome do tubérculo que permite o trocadi-
lho fdcil com o termo obsceno; por “chou-
rico”, com 6ébvia conotacao fdlica; ou “ver-
melho”, peixe tropical cujo nome também
¢ apto para formula¢des equivocas. E,
muitas vezes, ‘“‘camardes’, excremento,
como alegoriadoradical desprezo dafreira
pelo amante, qualificado pelo dom do ndo-
valor absoluto entre os mais baixos dos
vulgares. Alguns exemplos: “Trocai o doce
em favor,/ e curai meu mal tdo grave/ co’
aquela ambrosia suave,/ com que foi criado
o Amor” (OC, 1V, p. 869); ““[...] tenho por
ma caridade/ dardes vos, Freira, um card”™
(OC, 1V, p. 875); ““[...] vos tendes melhor
partido,/ mais liberal, e mais franco,/ pois
como em real estanco/ tal seguro vos pro-
meto/ que por um chourico preto/ heis de
levar o meu branco” (OC, 1V, p. 878);
“Assimcomoisto € verdade,/ que pelo vosso
conselho/ perdi eu o meu vermelho,/ percai
(sic) vos a virgindade:/ que vo-la arrebate
um frade” (OC, 1V, p. 874); “Descobristes
a intenc¢do,/ e o desejo revelastes,/ quando
o card encaixastes,/ aquem vos pedia pao”
(OC, 1V, p. 875), etc.

Segundo a sdtira de frei Lucas de Santa
Catarina, que aplica as mesmas topicas da
sdtira baiana, o freirdatico € “louco de
Cupido” que caca “harpias”. Como ave de
rapina, propde, aplicando o preceito medie-
val de composi¢do do tipo com lugares de
misoginia, a freira € sempre movida pelo
cdlculo. Por constraste, a caracterizagcao
cOmico-ridicula do freiratico e suas agoes
€ muito viva, como doencadaalma: “hidro-
pico de humor freirdtico”, chega ao con-
vento e entra risonho, trocando as pernas
em sinal de cortesia, com mesuras de A de
pé direito. Ergue a cabeca bem alto, para
fazer mais airosa a cabeleira de cachos que
desce a cintura; calca botas de cano longo
e faz tinir esporas de prata, porque assim €
mais fidalgo. A mao direita brinca no cabo
do azorrague, a esquerda vai como prego

paraochapeliaode plumas de avestruz, pois
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assim o vulto fica mais galante, principal-
mente quando traz todo desabotoado o
casacdo cor de pimentdao com fundos de
flor de lis, deixando aparecer entreaberta
a camisa de folhos. Ou vem trajado a espa-
nhola, todo de negro, com o discretissimo
contraste branco da gola de renda de fina
volta que lhe emoldura o rosto. Com mesu-
ras, dirige-se a freira, que jd estd posta na
grade. Enquanto o aguarda, fabricadonaires
com sinais do beicinho e, como entao € usual
por entre as aristocratas portuguesas, fala
tiple, em falsete, fazendo carinha de nojo,
que deixa o rostinho grave e mais dificil o
favor, pois aguarda o freiratico “assada pelo
que deseja, e nao pelo que espera’”, como
diz frei Lucas de Santa Catarina. Quando
chega a grade, o freirdtico deixa descair os
bracos e, pondo-se de joelhos, dirige-se a
ela, comec¢ando a fala por um mui hierar-
quico e cortés “Minha Senhora”. O amor se
compoe de gestos precodificados: o freird-
ticoarreganhaaboca, pontuacom o franzir
dos labios a intensidade da paixao, torce o
pescocgo para os lados, simula inquietude,
senta-se de arremesso, abre bem as pernas
e, com caretas que representam a variedade
apaixonada que lhe tortura a alma, puxa a
caixeta de tabaco, diz algo graciosamente
agudo, com risinhos secos que pontuam
com malicia o fim da frase, antes de espir-
rar no lenco, presente da amiga. O ritual
dos ciimes, fingidamente reais ourealmen-
te fingidos, € cumprido arisca: a freira es-
teve conversando com outro homem?
aguardava-o ansiosa? sobressaltou-se com
o atraso? ficou feliz quando chegou? mor-
reu de saudade? chorou quando foi embo-
ra? pensa nele sempre? ama-o? morreria
por ele? viveria sem ele? € mesmo eterno
seu amor?

Na caracterizacao de frei Lucas, a frei-
raou as freiras sao “[...] umas patas, e uns
bicos,com decotados, e uns repolegos que
ndo € possivel deixar de fazer tédio ver
uma cara metida de golinha perpétua com
dois abanos por orelhas, duas sacolas por
manga, e um lencol por cauda” (27). O
freirdtico secular da sdtira baiana “[...]
anda metido em um labirinto de ciumes,

em uma Babil6nia de pensamentos, e em

uma confusdo de receios”, porém, nao
sentindo tédio algum, pois arde do desejo

de outra cena:

“Tratai de me fartar esta vontade

em uma grade, como em uma boda,

Que € pouco em cada més uma s6 grade”
(OC, 1V, p. 850).

A parcimébnia dos favores — “uma so
grade por més” — indica, segundo a sdtira,
que o enclausuramento encobre outras ini-
ciativas erdticas da freira infiel. Emulando
um poema que D. Tomas de Noronha diri-
giu certa vez a uma freira portuguesa, sor
DonaBarbara, a persona freirdticaironiza-

se a si mesma:

“Senhora Mariana, em que vos pés,
Haveis de me pagar por esta cruz,
Porque nisto de cornos nunca os pus,
E sei, que me pusestes mais de trés”
(OC, 1V, p. 863).

O imagindrio masculino da trai¢do faz
do freirdtico um “corno”, segundo o lugar-
comum com que entdo homens alegam a
imoralidade hiperbdlica de mulheres da
casa de outros homens para desqualificar
ou desonrar a transmissdo paterna do san-
gue e donome de familia. O mesmo imagi-
ndrio tem formulacao ir6nica de sentencga

moral na satira de frei Lucas:

“ (a freira) acaba de falar convosco, e vai
logo para dentro cogar-se com a mana, se
nao tem mais meia dizia de amantes, que
muitas vezes vOs Os sustentais a vossa cus-
ta; que as freiras sdo primorosas com uns,
com as despesas dos outros” (28).

Também a persona freirdtica da satira
baianaaplicao mesmo lugar-comum. Oris-
co que todo freirdtico corre €, segundo a
tépica, ser discreto fora, conhecido como
entendido no amor conventual, e ser burro
dentro, objeto do escarnio da freira e com-
panheiras: “Andar um homem ca fora
estazado de amante, e 1a dentro nomeado
por burro”, 1&-se na sdtira de frei Lucas. E,

na sdtira baiana:
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“Que alguém pague as espias
para ter Freiras devotas,

e depois de mil derrotas
ande pelas portarias:

que ande este todos os dias
com cargas, e sem carreto,

e tendo-se por discreto

seja o burrinho da feira!

Boa asneira!”

(OC, 11, p. 504).

Logo, apragmaticado amor freirdtico €,
segundo a sdtira, uma arte de enganos. Sa-
ber simular, fingir e mentir € suaregra prin-
cipal, que vale tanto para o amante quanto
paraafreira: esta, porque visa o préprio;ele,
porque também visa o alheio. O bom frei-

ratico deve sempre ter em mente que:

“As freiras hao-se de conhecer, e nao tra-
tar. Porque enquanto conhecidas, divertem,
e tratadas, consomem. A freira se € musica,
ouvi-la; se € discreta, escuta-la; se € desva-
necida, logra-la; se € tola, engana-la; se €
primorosa, satisfazé-la (mas de palavra), e
se € carinhosa, anima-la mas ndao admiti-la
que nisso estd a perdicao dos freiraticos, e

o ganho da freira” (29).

“Hao-se de conhecer, e nao tratar.”
Afinal, segundo os discursos da conveni-
énciaedoilicito daordem-régiae dacarta
do governador Camara Coutinho citadas
no inicio deste, o perigo maior que ronda
a sadde espiritual das freiras e do “bem
comum” do “corpo mistico” do Estado &
o filhoilegitimo fruto das conversas con-
tra naturam € que as vezes se acha, nas
madrugadas de Salvador, naroda dos ex-
postos a caridade publica. O tema apare-
ce na didascdlia jocosa de um soneto da
compila¢do de poemas que o licenciado
Manuel Pereira Rabelo atribuiu a Gre-
gorio de Matos e Guerra, em meados do
século XVIII: “A outra Freira que estra-
nhou o Poeta satirizar ao Pe. Damaso da
Silva, dizendo-lhe que era um clérigo tao
benemérito, que ela ja tinha emprenhado
e parido dele”. Emulando a satira de
Quevedo, o soneto aplica a tépica medi-

eval da “freira gravida”:
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“Confessa Sor Madama de Jesus,
Que tal ficou de um tal Xesmeninés,
Que indo-se os meses, e chegando o més,

Parira enfim de um Cénego Abestruz.

Diz, que um Xisgaravis deitara a luz
Morgado de um Presbitero montés,
Cara frisona, garras de Irlandés

Com boca de cagueiro de alcatruz.

Dou, que nascesse o tal Xisgaravis,
Que o parisse uma Freira: vade em paz,

Mas que o gerasse o Senhor Padre! arroz

Verdade pois o coragcdo me diz,

Que o Filho foi sem divida algum trds,
Para as barbas do Pai, onde se p&s™
(OC, 1V, p. 871).

A mesma moralidade desse soneto apa-
rece corrigindo a corrup¢ao contra naturam

em frei Lucas de Santa Catarina:

“Oh! lastima da cegueira freirdtica! que
nascendo um destes entre gente catdlica,
haja de se condenar pela sensaboria do
apetite mais inttil dos homens? onde o que
¢ entendido, se reputa por néscio; o que €
liberal, fica misero; o que € agudo, fica en-
ganado; o que ¢ ardiloso, fica corrido; o

que € desvanecido, fica tolo”.

Moralidade ficticia, como toda morali-
dade encenada, pois a nada levam as provi-
déncias de pedra e cal. Em 25 de abril de
1738, aabadessa do Mosteiro de Santa Clara
do Desterro queixou-se ao rei, entdo D. Jodo
V, por intermédio da Mesa de Consciéncia e
Ordens, contra um Indcio Moreira Franco,
vigdrio do mesmo convento, que tratava ili-
citamente com Josefa Clara, religiosa de véu
branco. Segundo a abadessa, o vigdrio jacta-
va-se de cometer coisas ilicitas com Josefa
Clara, tendo chegado, certa noite, a passar
pelo forro da capela-mor até os dormitdrios,
onde teria caido com estrondo sobre os catres
dasirmas, quando o forro podre ou jaroido de .
29 Idem, ibidem, p. 197.

cupins desabou com o seu peso. Malferido,
301Ignacio Accioli e Bras do

Amaral, Memérias Histéricas e
Politicas da Bahia, Bahia, Im-
prensa Oficial do Estado,
1937, v. V, pp. 491-2.

coberto de pedras e empoeirado de cal, ele
declarou que estava ali para dar confissao e

socorro espiritual a uma delas (30).
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