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Na formacgao da antropologia brasi-
leira vé-se que esta disciplina, nas pala-
vras de Roberto Cardoso de Oliveira,
“sempre se primou por definir-se em fun-
¢do do seu objeto”. Nessa perspectiva,
duas tradi¢des sdo tidas como inaugu-
rais: a dos estudos das populac¢des indi-
genas e a das populacdes afro-brasilei-
ras, sendo esta posteriormente amplia-
da para os estudos da “sociedade nacio-
nal” por incluir em seu foco de interesse
as populagdes marginalizadas em geral:
brancos, pobres, camponeses, etc. (Oli-
veira, 1988, p. 111).

A tradi¢ao dos estudos indigenas, ini-
ciadacom as contribuicoes dos naturalis-
tas estrangeiros, desenvolveu-se princi-
palmente com arealizacdo no século XIX
das expedic¢des cientificas que tiveram
por objetivo contatar e registrar aspectos
davidados assim chamados “aborigines”
brasileiros.

A segunda tradi¢do, a dos estudos
afro-brasileiros, teve inicio tardiamente
em relacdo a primeira. Seu principal
fundador, Raimundo Nina Rodrigues, s6
na ultima década do século XIX publi-
cou suas investiga¢cdes nas quais o ne-
gro era visto tanto do ponto de vista ra-
cial como de suas expressoes religiosas.
Com a decadéncia do paradigma racial
essatradi¢do acabou por se afirmar prin-
cipalmente no estudo deste segundo
item. Dois nomes foram entao seus gran-
des incentivadores: Artur Ramos, que
procurou garantir um campo especifico
para o estudo do negro quando as pri-

meiras universidades foram criadas,
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1 Sobre as expedigdes etno-
grdhcos ver, enfre outros: Aze-
vedo, 1956: Schaden e Perei-
ra, 1967.

2 Alémdisso, a divisaoentre pro-
ducdo cienfffica e producdo
artisfica literdria néo se fez no
panorama cultural brasileiro de
modo absolutamente excluden-
fe. A prépria literatura realista
ou naturalista absorveu muito
das concepedes e valores da
ciéncia do século XIX
[Schwarcz, 1992).
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nos anos 30, e suas disciplinas oficiais ins-
tituidas, e Roger Bastide, que através da
andlise deste tema consolidou de vez esse
campo abrindo as portas para as pesquisas
institucionalizadas pelas universidades a
partir dos anos 60.

Partindo dessas indicag¢des este traba-
lho pretende refletir sobre o processo de
construcao e legitimacao deste campo do
saber académico no qual o negro, mais es-
pecificamente sua culturareligiosa, tornou-
se um importante “objeto’” da observacao
cientifica. Por meio do exemplo dessa tra-
dicao quer-se ver como experiéncias e tra-
jetorias de sujeitos concretos ajudaram a
constituir esse “objeto” especifico da in-
vestigacao cientifica e os espacos acadé-

micos necessdrios a sua legitimacao.

TEMPOS HEROICOS

O

Nacronologiado desenvolvimento das
ciéncias sociais no Brasil costuma-se de-
signar de “pré-cientifico” o periodo anteri-
oracriacaodas primeiras universidades no
século XIX. Nesse periodo ter-se-ia produ-
zido um conhecimento considerado
“eclético”, “espontidneo’ e “‘assistematico”
acumulado principalmente por meio das
crénicas e relatos escritos pelos viajantes e
outros observadores nio qualificados sob
os mais diversos contextos, enfoques e in-
teresses (Azevedo,1956; Schaden e Perei-
ra, 1967; Melatti, 1984). Com o surgimento
das universidades surgiu também a cres-
cente necessidade de definir fronteiras,
especializacdes, métodos, objetos e atribui-
¢Oes entre as diversas disciplinas que rei-
vindicaram desde cedo seus lugares nesses
centros de producio académica.

A escolha do indio e do negro como
objetos preferenciais desse saber teve uma
grande importancianesse contexto de busca
de defini¢des da antropologia no Brasil.
Distinguindo-se os estudos sobre esses gru-
pos, os pesquisadores procuraram estabele-
cer fronteiras internas nessa disciplina e
externas em relacdo aos dominios de outras

ciéncias sociais e naturais com as quais dia-

logavam. A diferenciacio entre os termos
antropologia, etnografia e etnologia pode
ser reveladora de algumas dessas posi¢cdes.

Foi a partir da investigacao cientifica
das culturas indigenas realizadas por natu-
ralistas do século XIX —“aépocadas gran-
des expedig¢des cientificas, o periodo dureo
dos estudos indianistas”, segundo Egon
Schaden (1984) —que se formou uma “cul-
tura etnografica” entre nds (1). Vale lem-
brar que o indio, desde a época dos cronis-
tas e viajantes, fora eleito simbolo de iden-
tidade pelos movimentos nacionalistas do
século XIX e pelaliteraturaromantica, que
o apresentava através de uma imagem he-
réica e idealizada. A ciéncia antropologi-
ca, ao se ocupar da temdtica indigena, cer-
tamente produziu representagcdes de outra
natureza. Entretanto, ainda que o “indioda
ciéncia’ ndo fosse o mesmo “indio da lite-
ratura”, aescolha desse personagem e des-
se grupo revelava uma convergéncia no
esforco paraaconstrugcao tantode umaiden-
tidade nacional como de uma ciéncia feita
sob essa marca (2).

O termo etnografia designava nesse
contexto principalmente a descri¢ao dos po-
vos indigenas, sendo depois ampliado para
outras popula¢cdes. Na Comissdo Cientifi-
ca de Exploracao, criada em 1856 para
mapear os recursos naturais da Regido Norte
do Brasil, havia, por exemplo, uma secao
de Etnografia, para a qual foi designado o
poeta indianista Gongalves Dias, que teria
assim se tornado o “‘nosso primeiro etné-
grafo oficial” (Corréa, 1982, p. 30).

Considerando que as instrugdes leva-
das pelo poeta para executar sua tarefa for-
necem uma defini¢do do que se entendia
por etnografia, pode-se deduzir que esta
seria uma descri¢do dos aspectos fisicos,
morais e sociais dos indigenas, em termos
da alimentacao, agricultura, religido, lin-
gua, etc. A coleta de objetos que indicas-
sem o grau de desenvolvimento cultural (ou
tecnologico) dos povos visitados também
era uma tarefa do etnégrafo. Em geral, es-
ses objetos, trazidos do campo para os cen-
tros urbanos, formavam as ‘“colec¢des
etnograficas” exibidas nos museus de his-

téria natural ou nas exposi¢des nacionais —
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eventos que a partir de meados do século
XIX exibiam periodicamente ao publicoem
geral os avancgos cientificos e as riquezas
do pais (3). O colecionismo etnografico
dessa época foi um dos responsdveis pela
associagdo dapraticaetnogrdaficacomuma
visdo museoldgica ou preservacionista da
cultura, duramente criticada pelas geragoes
posteriores. De qualquer modo, a sinonimia
estabelecida entre etnografia e descri¢do
ouregistro possibilitou que no interior des-
sa modalidade de saber tivesse lugar tam-
bém o conhecimento acumulado pelos ob-
servadores “ndo qualificados” em termos
de sua “contribuicdo etnografica” a uma
visao das culturas descritas (4).

O termo etnologia a principio também
foi associado aos estudos indigenas. Mui-
tos pesquisadores, criticando a visdo mera-
mente “descritiva” e “museoldgica” que
identificaram na etnografia (Corréa,1982,
p- 32), passaram a defender através desse
termo uma abordagem menos comprome-
tida com esses aspectos. A evidéncia que o
“indio da etnologia” obteve, em detrimen-
to do “indio da etnografia”, foi tdo ampla
que atualmente nos circulos académicos
brasileiros entende-se por “etnologia” os
estudos das sociedades indigenas, salvo
menc¢ado em contrario.

Enquanto a etnografia e a etnologia
enfatizavam os aspectos culturais dos gru-
pos (analisados, € claro, segundo concep-
¢Oes tedricas nem sempre convergentes), a
antropologia desse periodo, por estar mais
préxima da fronteira com as ciéncias natu-
rais, serviu como termo genérico para de-
signar uma ciéncia do social entendida
como decorrénciadas idéias biologizantes
e do debate evolucionistano qual o concei-
toderacadesempenhavaum papel prepon-
derante. Essas concepgodes estavam presen-
tes, por exemplo, no primeiro curso de
antropologia oferecido no Brasil, ministra-
do por Jodo Batista Lacerda no Museu
Nacional (Rio de Janeiro, 1877), cujo pro-
grama baseava-se nos conhecimentos
“anatomo-psicolégicos” que, segundo
Lacerda, constituiam ““a base da antropolo-
gia” (Schwarcz, 1993, p. 73). Ou ainda no

nome da Exposi¢cdo Antropolégica Brasi-

leira organizada pelo mesmo museu em
1882, no qual o termo antropologia assu-
miu um cardter mais amplo em relacio as
outras modalidades como a etnografiae a
etnologia. Estadltima inclusive nem cons-
tou das se¢des em que se dividiu a exposi-
cao: Etnografia, Arqueologia, Antropolo-
gia e Etnografia-Arqueologia (5).

Acrelativasupremaciae legitimidade das
assercdes experimentais da antropologia
(voltada para a mensuracido e comparacao
dos grupos étnicos (6)) em relagcdo a uma
certadesqualificacdo daetnografia (emra-
z3a0 de seu cardter considerado apenas des-
critivo dos povos) fez com que a primeira
fosse freqlientemente considerada “mais ri-
gorosa’. Esserigor também era conseqiién-
ciadasuaproximidade com as ciéncias na-
turais sendo praticada por profissionais de
grande prestigio, como os médicos. Por
outro lado, a antropologia, devido a essa
intermediac¢do entre as ciéncias naturais e
sociais propriamente ditas, enfrentou difi-
culdades para encontrar espago proprio de
discussdo. Foi nos museus etnograficos ou
em sociedades cientificas ecléticas promo-
toras de eventos como as exposi¢oes que
esse espaco tendeu a se estabelecer (Fa-
ria, 1933, p. 33).

O negro apareceu inicialmente como
elemento “externo’ a nacionalidade e pos-
teriormente como principal obstdculo para
o desenvolvimento social do pais. As re-
presentagdes sobre o negro, no periodo do
conhecimento “pré-cientifico”, foram pro-
duzidas freqiientemente sem atribuir um
valor em si mesmo a essas populagdes. O
negroraramente era o elemento central das
narracdes em que figurava. Nos casos em
que era visto como “objeto” principal da
composic¢do discursiva ou pictdrica, sua
imagem era freqlientemente revestida de
caracteristicas negativas (como indoléncia,
agressividade, imoralidade, promiscuida-
de) ou exdticas (como o “primitivismo” de
suas dancas, crengas religiosas e festejos).
Preso a sua condic¢do de invisibilidade so-
cial, o negro apresentava-se as elites inte-
lectuais como o “mal necessdrio” a forma-
¢do econdmica do pafs, isto €, um ‘“‘anti-

herdi” da brasilidade.
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3 Sobre as Exposigées Nacio-

nais Brasileiras e os Museus
Etnogrdficos ver: respectiva-
mente, Faria, 1993; Schwarcz,

1993.

Essa postura tem permitido que
muitos autores localizem a ori-
gem do saber efnogrdfico bra-
sileiro nas primeiras crénicas
escritas sobre o Brasil. Assim,
até mesmo o escrivdo Pero Vaz
de Caminha, autor da carta
sobre o descobrimento das
ferras brasileiras pelos portu-
gueses, j& foi identificado
como o nosso “primeiro
efnégrafo” (Gicovate apud
Azevedo, 1956, p. 359), se-
guido por outros “patronos da
efnografia” como o jesuta José
de Anchiefa.

Sobre essa exposicdoe alguns
aspectos do desenvolvimento
da arqueclogia no Brasil con-
sultar: Faria, 1993.

Eram freqUentes nessa época
as medicdes de crnios e ex-
perimentos de afericdo da
capacidade biolégica dos gru-
pos realizadas pelos médicos-
antropélogos. Jodo Batista
lacerda, por exemplo, mediu
a forga muscular de alguns
indios que foram “exibidos” na
citada Exposigdo Antropologi-
ca Brasileira, concluindo que
a fadiga dos musculos desfes
era major do que a da raga
branca, o que "comprovava”
sua pouca resisténcia fisica e
sua baixa produtividade no fre-
balho bracal.
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7 Durante o romantismo houve
poucas referéncios aonegroem
relagéio & presenga marcante
valorizada do fndio. No realis-
mo e no naturalismo essas refe-
réncias se acentuam em obras
de tom pessimisia e de crifica
social. Ver, entre outros, Alui-
sio Azevedo (O Mulato, O
Cortico] e Adolfo Caminha (O

Bom Crioulo).

oo

Entre outros marcos da valori-
zagdo do negro pelo movimen-
fo prémodemista e modernis-
fa, podese citar obras como
Juca Mulato (1917 de Menotti
Del Picchia, Macunaima
[1928) de Mario de Andrade
e Essa Negra Fuld de Jorge de
lima, quadros como A Negra
de Tarsila do Amaral, Mulatas
e Samba de Di Cavalcanti e
Mestico de Candido Portinari.
Até mesmo na misica erudita
essavalorizacdo dateméticado
negro se verfficaria, como na
mosica de Francesco Mignone,
"Quarta Fantasia para Piano e
Orquestra”, baseada em mési-
ca de escola de samba [agra-
dego aJodo Baptista Pereira por
esfa indicacdo).
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Na literatura, essa situacdo modificou-
se apenas quando alguns escritores come-
caram a tematizar a vida cotidiana de es-
cravos e libertos, minimizando a escassez
de representac¢des sobre esses grupos. Es-
sas representagdes, entretanto, presentes
nas obras romanticas, naturalistas e realis-
tas, a0 mesmo tempo em que tornavam
visiveis os negros, reproduziam estereodti-
pos comuns na sociedade brasileira (7). Ao
contrdrio do “indio da literatura™, que per-
sonificou valores morais e ideais naciona-
listas, o negro, associado ao significado
negativo da escraviddo e as mazelas de sua
condicdo racial e social, ainda teria que
esperar algumas décadas para ser “rea-
propriado” como personagem e simbolo
“positivo” da cultura nacional, principal-
mente pelo movimento modernista (8).

De modo semelhante, a antropologia
biologizante do final do século XIX ao
enfocar o negro (africanos e seus descen-
dentes no Brasil) deu-lhe alguma visibilida-
de social —enfrentando a necessidade de in-
terpretar sua presenga como elemento ine-
gavel na formacao de nossa nacionalidade.
Por outro lado, essa visibilidade se fez pos-
tulando ainferioridade racial desse segmen-
to populacional, servindo assim ao racismo
das elites envolvidas no projeto cientifico
de “desmontar a pretensao de uma suposta
igualdade entre os homens, justificacido ideo-
l6gica da aboli¢ao” (Corréa, 1982, p. 43).

A diferenciacgao entre aelei¢cdo do indio
ou do negro como temas de um saber espe-
cializado expressou, dessa forma, algumas
caracteristicas presentes no pensamento
social brasileiro emergente nesse periodo.
Ao passar das crénicas dos viajantes para
personagem da literatura e depois para as
pdginas dos livros cientificos, a imagem
social do indio oscilou entre ainferiorizacao
racial que lhe imputava a antropologia
biologizante da época e a crescente valori-
zac¢do de seu universo cultural produzida
pela etnografia e etnologia. A imagem so-
cial do negro, ao contrario, entrou para a
ciéncia pelas “portas dos fundos” — ao ser
“objeto” da mesma antropologia biologi-
zante que a desqualificou — para somente

depois ganhar o status de ser portador de

uma cultura passivel de ser minimamente

descrita ou “etnografada”.

EM NOSSAS COZINHAS: 0 MEDICO
E 0 ANIMISTA

“E uma vergonha para a ciéncia do Brasil
que nada tenhamos consagrado de nossos
trabalhos ao estudo das linguas e das reli-
gides africanas. Quando vemos homens,
como Bleek, refugiarem-se dezenas e de-
zenas de anos nos centros da Africa, so-
mente paraestudaruma linguae coligiruns
mitos, nds que temos o material em casa,
que temos a Africa em nossas cozinhas,
como a América em nossas selvas, e a
Europa em nossos saldes, nada havemos
produzido neste sentido! [...] O negro nao
€ s6 uma mdquina econémica; ele € antes
de tudo, e malgrado suaignorancia, um ob-

jeto de ciéncia” (Romero,1879, p. 99).

Este apelo de Silvio Romero corres-
pondeu aos primeiros movimentos na ten-
tativa de juntar esforcos para interpretar os
significados da presenca do negro na for-
macdo da sociedade brasileira. No caso
desse autor, essa interpretacao foi realiza-
da considerando sobretudo a influéncia
negrana literatura popular. Nas justificati-
vas que forneceu em favor do estudo das
“linguas e religides africanas’ percebe-se,
além do fato de que estas estariam desapa-
recendo, outras questdes importantes. A pri-
meirarefere-se a possibilidade de compre-
ensdo do universo cultural do negro atra-
vés do estudo de duas de suas dimensdes:
alinguaeareligido. A segundadizrespeito
a associagdo explicita que estabeleceu en-
tre o estudo do negro e o projeto de constru-
¢do de uma “ciéncia do Brasil”. Ter “em
casa’ o “material” para o desenvolvimento
dessa ciéncia deveria ser visto como uma
grande vantagem brasileiraemrelacdo aos
cientistas estrangeiros, que tinham de dis-
tanciar-se de seus paises durante anos para
realizarem suas pesquisas. Ao apontar
metaforicamente a disposi¢ao desse “ma-

terial” na sociedade nacional (“‘a Africaem
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nossas cozinhas, como a América em nos-
sas selvas, e a Europa em nossos saldes™),
Silvio Romero revelou também o carater
hierdrquico presente nos lugares e nas rela-
¢Oes entre 0s ““sujeitos” e os “objetos” des-
sa ciéncia nacional em formagdo. Sem du-
vida que os primeiros pertenciam ao mun-
do dos saldes e era desse “lugar” que fala-
riam sobre os indios em nossas selvas € os
negros em nossas cozinhas (9).

Foi, inicialmente, no &mbito da medici-
nae do direito que o apelo de Silvio Rome-
ro se fez ouvir, resultando nas etnografias
pioneiras do médico maranhense Raimun-
do Nina Rodrigues sobre as linguas e as
religioes africanas, as quais contribuiram
parauma primeira transformacio do status
das representacdes sobre 0s negros.

NinaRodrigues, atuando num dos prin-
cipais centros cientificos de sua época, a
Faculdade de Medicina da Bahia (10), in-
teressou-se pelo estudo do negro levado a
principio pelo interesse num campo prati-
camente inexistente no Brasil, o da medici-
na legal e da antropologia criminal (11).
No periodo em que escreveu, a sociedade
brasileira passava por importantes mudan-
cas decorrentes da Abolicdo e da Procla-
macao da Republica. Os conflitos e inse-
gurangas gerados por essas mudancgas va-
lorizavam ainda mais as explicag¢des e pa-
receres dos cientistas que desfrutavam de
grande legitimidade como portadores de um
conhecimento util para balizar as politicas
de interveng¢do social. Nina Rodrigues
empenhou-se inicialmente em interpretar
os condicionantes biolégicos dos compor-
tamentos sociais considerados “desviantes”
(crimes, estupros, pederastia, fanatismo
religioso, etc.) que identificou principal-
mente entre a populacdo negra e mestiga.
Para ele a inferioridade racial dos negros e
amiscigenacdo — fator de degeneracio das
racas — eram os principais desafios que a
medicina (como um saber dedicado a
profilaxiae ahigienizacdo) e anovaordem
juridica, politica e econdmica do Brasil
deveriam enfrentar (12).

Por outro lado, pensar o pais segundo as
mais avangadas teorias cientificas do perio-

do, como o evolucionismo social, trazendo

O negro e o mesti¢co para o interior desse
discurso, representava inserir nossa elite
intelectual e seus centros de divulgacao
cientificanum debate internacional (com a
vantagem de se ter as maos os “objetos
empiricos” de observacio — a “Africa em
nossas cozinhas’) ao mesmo tempo em que
sediagnosticavam os problemas particula-
res de acordo com um sistema de pensa-
mento produzido la fora, mas retraduzido
em termos locais (13).

Assim, interessado em identificare com-
provar patologias e desajustes psiquicos
ocorridos entre 0s negros e mesti¢cos, o
médico acabou interessando-se pelo uni-
verso mistico desses grupos que lhe pare-
ceu oferecer “referéncias positivas” da in-
capacidade intelectual dos devotos.

As descricoes feitas a partir de suas in-
cursOes cientificas pioneiras aos terreiros
baianos e outros lugares de culto foram
reunidas em dois livros. No primeiro deles,
L’ Animisme Fétichiste des Negres de Bahia
(14), Nina Rodrigues pretendeu demons-
trar, com descri¢des da teologia, liturgia,
ordculo e possessado presentes na religiosi-
dade afro-brasileira, aincapacidade psiqui-
cadonegrode adotar umareligido baseada
em conceitos abstratos tais como os do cris-
tianismo.

Nosegundolivro, Os Africanos no Bra-
sil — para o qual o apelo de Silvio Romero
citado acima serviu de epigrafe —, Nina
Rodrigues ampliou a drea de estudos siste-
matizando suas observagdes empiricas jun-
tamente com dados obtidos de fontes docu-
mentais escritas. Comisso o livro adquiriu
uma abordagem mais historiogrdfica abran-
gendo assuntos diversificados como a pro-
cedéncia dos grupos africanos vindos para
o Brasil, as revoltas dos negros maometa-
nos, a formacao do quilombo de Palmares,
além dos aspectos religiosos e linglifsticos
dos grupos negros.

Através dos textos de Nina Rodrigues a
religiosidade de origem africana foi vista
como um “dado psicolégico positivo”, num
contexto em que ndo se pensava que essa
religiosidade fosse sequer passivel de ser
observada seriamente, muito menos pela

ciéncia.
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9 Da mesma forma, alguns criti-

COs, para ironizar o que consi-
deram o cardter conservador
de um dos maiores cléssicos
sobre a formagdo da sociedar
de patriarcal brasileira, Casa-
grande & Senzala, dizem que
o seu aufor Gilberlo Freyre o
escrevera senfado na varanda
da casa-grande olhando para
a senzala

10 Nas 0limas décadas do sécu-

lo XIX, os principais ceniros
insfitucionais de produgdo ci-
entifica eram as faculdades de
medicina e de direito, os mu-
seus de efnografia e histéria
natural e os instifutos histéricos
e geogrdficos. Ver: Corréa,
1982; Schwarcz, 1993.

11 Os principais veiculos de di-

wulgagdo dos trabalhos de
Nina Rodrigues foram os revis-
fas médicas, sendo algumas
especializadas em “medicina
legal e antropologia” e em
"antropologia criminal”. Ver

Corréa, 1982.

12 levado por essas preocupa-

¢des, Nina Rodrigues passou
a defender a criagdo de uma
legislacdo penal que diferen-
ciasse 0s grupos raciais em
funcdo de suas diferentes ca-
pacidades infelectivas, unindo
o saber médico ao saber jurf-
dico na determinagdo das for-
mas de relacionamento entre
as ragas e posicionamento do
Estado diante delas. Ver

Rodrigues, 1933.

13 Segundo  Lamartine  de

Andrade lima {1984), o valor
dotrabalho de Nina Rodrigues
foi reconhecido por alguns fe-
mosos infelectuais europeus da
drea da medicina legal, como
Césare Lombroso, que consi-
derou Nina Rodrigues "o apés-
olo da medicina legal noNovo
Mundo". O primeiro livio de
Nina Rodrigues dedicado o
descricdo da religido dos ne-
gros baianos [l'Animisme
Fétichiste des Negres de Bahia]
foi resenhado e elogiado por
Marcel Mauss no L'Année
Sociologique (190001, p.
224).

14 Esse livro reuniv uma série de

arfigos publicados enfre 1896
e 1897 na Revista Brazileira.
Editado em 1900 no Brasilem
francas pela Reis & Cia., so-
mente em 1935 teve uma edi-
¢do em portugués na forma de
livro: O Animismo Fetichista dos
Negros Bahianos.
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Como objetos do discurso, os poucos
relatos produzidos até entdo sobre as reli-
gides dos negros e seus descendentes con-
sistiam nas descri¢des dos cronistas e via-
jantes ou nos autos do Santo Oficio relatan-
do casos de negros acusados de praticar
feiticaria. No século XIX, através da im-
prensa, outra forma descritiva desses cul-
tos ganhou evidéncia. Tratava-se darepro-
dugdo na secao policial de relatos dos Or-
gdos comprometidos com a repressiao aos
cultos de origem africana identificados
como praticas de curandeirismo, charlata-
nismo, etc. Esses relatos produzidos na
forma de “boletins de ocorréncia” geral-
mente eram descri¢cdes que se queriam
objetivas ja que compunham adocumenta-
¢do juridica que por vezes resultava em
processos criminais contra os acusados.
Nesses boletins constavam os nomes dos
presos, os motivos da prisdo (o delito co-
metido), as condi¢des em que os detidos
se encontravam quando efetuada a prisao,
os objetos litirgicos apreendidos (provas
materiais do crime), etc. Os jornais, ao re-
produzir, total ou parcialmente, esses bole-
tins, criavam ou refor¢cavam determinados
preconceitos na opinido publica. Esses re-
latos, além de parciais, ndo tinham obvia-
mente finalidade de entender o objeto des-
crito (a praticareligiosa em termos de seus
significados) mas, principalmente, “docu-
mentar os fatos” sob uma Stica preconcebi-
da. Nesses discursos, as praticas religiosas
afro-brasileiras eram vistas ora como exo6-
ticas ou “folcldricas™, ora como delituosas
ou farsas, e ndo havia lugar neles para o
surgimento de umaoutracompreensao além
daquelaimposta pela prépriaideologia que
motivou o texto. A etnografia de Nina
Rodrigues abriu, dessa forma, um campo
discursivo inédito ndo apenas porque in-
terpretou os cultos de origem africana com
um novo olhar mas também porque procu-
rou demarcar a especificidade dessa inter-
pretacao como resultado de uma “observa-
c¢do documentada, tdo minuciosa e severa”
como pedia a “natureza delicada do assun-
to”’; insistindo sempre no seu cardter cien-
tifico (Rodrigues, 1935, p. 14). Nesse sen-

tido, pela primeira vez, é realizada, no Bra-

sil, uma pesquisa de campo no d&mbito dos
cultos de origem africana, que levou em
considerac¢do a convivéncia cotidiana e a
freqliéncia as festas e aos rituais realizados
pelos fi€is. Nina Rodrigues freqiientava os
terreiros, conhecia seus participantes na
condicdo privilegiada de médico, a quem
muitas intimidades siao reveladas, tendo
acesso ao proprio corpo dos observados,
que iam também a seu consultério, tendo
angariado confiabilidade suficiente para
adentrar os espacos mais restritos dos ter-
reiros da época. Esse “padrao” de pesquisa
de campo se repetiria nos trabalhos que se
seguiram, embora com finalidades e con-

clusdes distintas das desse primeiro autor.

NADA ESTA NO SANGUE

As principais tarefas empreendidas pela
geracdo que resolveu dar continuidade a
“etnografiadonegro”, de certa formacolo-
cadaem suspensao até os anos 30, foram as
de redefinir posi¢des, inventariar “totens”
e estabelecer legitimidades. Do mesmo
modo que o negro foi “descoberto” para a
ciéncia pela 6tica de Nina Rodrigues, esse
autor teve de ser “‘reinventado’ por seus
sucessores para se tornar pai de uma gera-
¢do que buscava uma identidade para si,
através do estudo do negro, dentro donovo
campo institucional-académico.

Artur Ramos foi quem mais assumiu
essa tarefa afirmando semelhangas (mas
também buscando rupturas) que aproximas-
sem (e distanciassem quando conveniente)
o mestre do discipulo.

Nos anos 20, Artur Ramos, também
médico por formacdo, exercendo suas ati-
vidades cientificas e profissionais na Fa-
culdade de Medicina da Bahia, entrou em
contato com a obra etnografica de Nina
Rodrigues. Seu interesse pelo estudo dare-
ligiosidade do negro levou-o posteriormen-
te a publicar uma série de livros sobre o
tema: O Negro Brasileiro (publicado em
1934 e revisto e ampliado em 1940), O
Folclore Negro do Brasil (1935), As Cul-
turas Negras no Novo Mundo (1935) e a
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Aculturag¢do Negra no Brasil (1942).

Uma caracteristica principal marcou a
nova abordagem proposta nesses livros: a
religiosidade afro-brasileira deixou de ser
entendida como manifestagcdo da inferiori-
dade dos negros, e por meio dela se criticou
o proprio conceito de raga substituindo-o
pelo de cultura. Mas, para que essa nova
abordagem nao postulasse umarupturacom
o que havia sido produzido sob o signo da
explicagdo bioldgica (“‘tudo estd no san-
gue”), Artur Ramos identificou seu traba-
lho e o de seus seguidores como pertencen-
tes a uma fase “pds-Nina Rodrigues™ — na
qual se operou “a interpretacdo metodolo-
gica e os acréscimos a obra que o grande
mestre deixou inacabada’ (15).

Umexemplo do que significou essa fase
na tradi¢a@o dos estudos etnograficos sobre
o negro, que se queria consolidar nos anos
30localizando, porém, o seu inicioem Nina
Rodrigues, foiapublicacdo,em 1935,de O
Animismo Fetichistados Negros Bahianos,
com prefacio e notas de Artur Ramos. Nes-
tes prefdcio e notas, Artur Ramos procurou
minimizar aimportanciadas interpretacoes
racistas presentes na obrae ressaltar a parte
“documentaria inatacavel”, isto €, a descri-
caodos terreiros considerada “ponto de par-
tidaimprescindivel ao ethnografo de nossos
dias, interessado no problema daracanegra
no Brasil” (Ramos apud Rodrigues, 1935, p.
11). Em dueto com o prefdcio, aedi¢cdo des-
se livro trazia ainda nas dltimas paginas tre-
chos de comentdrios elogiosos feitos por
intelectuais da época ao livro de Artur Ra-
mos, O Negro Brasileiro, publicadoum ano
antes. Um “posfdcio” que unia umbilical-
mente as duas obras.

Esses livros foram, também, os dois
primeiros volumes da cole¢cao Bibliotheca
de Divulgacdo Scientifica, editada pela
Editora Civiliza¢do Brasileira, sob a dire-
¢do de Artur Ramos, que nos anos 30 tor-
nou-se um dos principais veiculos de di-
vulgacdo dos estudos etnograficos sobre o
negro que ressurgiram com grande forga
em vdrias partes do Brasil. Entre 1934 e
1940, dos vinte titulos publicados nessa
colecdo, treze deles abordavam quase que

diretamente esse tema (16).

Artur Ramos, ao retirar a explicacido
racial dabase dos fen6menos culturais, mais
do que se desviar do pensamento de Nina
Rodrigues procurou deslocar os estudos
sobre areligiosidade de origem africana da
fronteira com as ciéncias médicas e, poste-
riormente, da psicanalise. A mudanga do
subtitulo de seu livro inaugural O Negro
Brasileiro, que,naedi¢cdode 1934, aparece
como Ethnografia Religiosa e Psicandlise
e na de 1940 apenas como Etnografia Re-
ligiosa, € indicativa dessa postura.

De qualquer modo, aindicagcdo donome
de Artur Ramos, em 1939, para ocupar a
cdtedra de antropologia e etnografia da re-
cém-criada Faculdade Nacional de Filoso-
fia, foi decisiva ndao s6 no encaminhamen-
to de sua carreira em dire¢do a antropolo-
giamas também nalocaliza¢cdo do seu tema
predileto de pesquisa, o negro e suareligio-
sidade, como parte do curriculum oficial
de ensino dessa disciplina (Faria, 1993, p.
7). O programa dessa cdtedraem 1944, por
exemplo, estava dividido em trés partes:
antropologia, etnologia e etnologia brasi-
leira (17). Na primeira parte enfatizava-se
a antropologia fisica ou bioldgica. Na se-
gunda, as doutrinas evolucionistas, aspec-
tos da cultura material e descri¢do dos po-
vos (mostrando inclusive a pouca distin-
¢ao existente entre os nomes “etnologia’ e
“etnografia”). E, na terceira parte, os estu-
dos etnograficos no Brasil (retomando o
nome da catedra). Nesses estudos destaca-
vam-se o amerindio e o negro, sendo este,
inclusive, iniciado pelo estudo da “Escola
Nina Rodrigues” (Azeredo,1986, p. 264).

Artur Ramos também se empenhou na
formacdo de uma bibliografia abrangente
paraoensino dessas disciplinas, com espe-
cial énfase naetnologia (ou etnografia) bra-
sileira. Em decorréncia de sua catedra es-
creveu um amplo compéndio em dois vo-
lumes: Introdug¢do a Antropologia Brasi-
leira. No primeiro volume, publicado em
1943, procurou sistematizar o conhecimen-
to sobre as culturas indigenas e negras do
Brasil, e no segundo, publicado em 1947,
dedicou-se as culturas européias, a mesti-
cagem e aos contatos culturais ocorridos

no Brasil. A utilizacdo de termos como
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15 Um "tofemismo” muito significa-
fivo do modo como em geral se
estabelecem as linhagens infe-
lectuais: "sacrifica-se” o mesire
em nome da confinuidade de
sua obra “inacabada’”.

16 Sao eles: |- O Negro Brasileiro
[1934) de Artur Ramos; I O
Animismo Fetichisia dos Negros
Bahianos [1935) de Nina Ro-
drigues; V- O Folclore Negro
do Brasil (1935) de Artur Ra-
mos; VII- Religides Negras
[1936) de Edison Carneiro; IX-
Novos Estudos Afrobrasileiros
[1937) de Gilberto Freyre; XI-
As Culturas Negras no Novo
Mundo (1937) cfe Artur Ramos;
Xl Xangds do Nordeste(1937)
de Gongalves Femandes; XIV-
Negros Banius(1937) de Edison
Carneiro; XV- Costumes Africa-
nos no Brasil (1938] de Manuel
Querino; XVIF A Escraviddo no
Brasil (193) de Jodo Domas Fi-
lho; XVIl O Folclore Mégico do
Nordeste (1938) de Gongalves
Fernandes; XIX- As Collectivida-
des Anormais [1939) de Nina
Rodrigues; XIX- O Negro no
Brasil[1940) de vérios autores.
Cabe ressaltar que a Bibliotheca
de Divulgagdo Scienifica da
Editora Civilizaggo Brasileira
surgiu nos anos 30 em meio ao
grande boom do mercado edi-
forial brasileiro com a publica-
cdo de colecdes com temas
relativos & realidade nacional.
Naanélise feita por Heloisa Pon-
fes (1989 dos géneros edifa-
dos em trés dessas colecdes - a
Brasiliana da Companhia Edi-
tora Nacional, a Documentos
Brasileiros da livraria José
Olympio Editora e a Biblioteca
Histérica Brasileira da Liviaria
Marins Fontes Editora -, 0 “gé-
nero anfropologia e efnologia”
figura na primeira colegdo em
sexto lugar com 7,1% e 6,7%
dos fitulos publicados entre
1931-40 e 1941-50, respecii-
vamente (nessa colegdo, em
L)rimeiro lugar esté o “género

istoria” com 25% e 37% dos
fitulos nos mesmos perfodos,
respectivamente). Na segunda
colegdo "aniropologia e efnolo-
gia" aparecem em quarto lu-
gar com 7,6% dos mjos publi-
cados no perfodo de 1941-50
[em primeiro lugar esté o “gé-
nero biografia e meméria”, com
38,1% dos titulos no mesmo
periodol. Considerando que
nessa época a anfropologia e
a efnologia eram discipgf\'nos
recém-incorporadas ao campo
académico, sua visibilidade
nessas publicagdes em relagdo
aos outros "géneros” mais anti-
gos e legitimos ndo & nada des-
prezivel, principalmente se con-
siderarmos que na classificagdo
desses géneros essas discipli
nas aparecem separadas de
outras que hes sco muito proxi-
mas como a arqueologia, lin-
guas indigenas, folclore, etc.

17 Embora o nome oficial da cate-
dra fosse antropologia e
etnografia, Artur Ramos substi-
uiv o Gliimo termo por etnologia
conforme se v& no “Programa

da Cadeira de Antropologia e
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Etnologia” feito por ele (Azere-
do, 1986, p. 264). Essa mes-
ma substituicdo fambém apare-
ceu publicada em um edital do
Didrio Oficial, de 1949, para
provimenfo do cargo de pro-
fessor catedratico da cadeira
de aniropologia e efnografia.
A matéria para a argligdo era:
antropologia, efnologia e
efnologia brasileira (Faria,
1993, p. 15]. Como se v&, pa-
rece que a subsfiuicdo dos
nomes, feita por Artur Ramos,
acabou prevalecendo.

18 Sobre a passagem do periodo
em que "ndo se havia carace-
rizado ainda uma ‘efnogrofia
do negro’ para o de uma abun-
dante bibliografia”, ver as in-
formagdes de Faria (1993, p.
17): "A [disciplina] einogrfia
doBrasil[...] abria espago para
aapreseniagdo dos chamados
estudos afro-brasileiros, com
abundante bibliografia de au-
fores brasileiros. Como todos
sabem, grande parte da litera-
fura sobre o negro era de aufo-
ria de Artur Ramos, catedrético
de antropologia da Nacional,
que também dirigia uma cole-
¢do que acolhia, de preferén-
cia, esfudos do mesmo género.
Foi essa uma drea sem proble-
mas de bibliografia para os
estudantes”.

19 Depois de exiinta a Sociedade
Brasileira de Antropologia e
Etnologia, somente em 1955
foi fundada outra entidade ci-
entifica com objetivos de reunir
em ambifo nacional os anfro-
pologos: a Associagdo Brasi-
leira de Antropologia.

20Uso o termo linhagem” para
designar um conjunio de pes:
quisadores que possuem lagos
de reciprocidade entre si for
mados a parir de relagdes es-
pecificas como a de professor-
aluno [ou orientador-orientan-
do), de filiagao tedrica ou
institucional, efc. Sobre aslinha-
gens na antropologia, ver:
Peirano, 1995.

0

“aculturacdo” e “assimilacdo” nos titulos
de vdrios capitulos do segundo volume re-
vela as influéncias das abordagens prove-
nientes do culturalismo norte-americano
que nortearam a compilagido dos temas e o
entendimento do que era a antropologia, a
etnografia e a etnologia.

Com as publica¢des da Bibliotheca de
Divulgacio Scientifica, a “etnografia do
Brasil”, principalmente a “do negro”, pas-
sou a contar com uma ‘“‘abundante biblio-
grafia” em portugués, de facil acesso e uti-
lizada no ensino superior. A atividade edi-
torial e académica de Artur Ramos contri-
buiu, portanto, para evidenciar esse tema
facilitando o seu transito na academia (18).

Outra decorréncia da atuagdo académi-
cade Artur Ramos foi acriagdoem 1941 da
Sociedade Brasileira de Antropologia e
Etnologia, que recebeu o0 mesmo nome de
sua cdtedra na Faculdade Nacional de Filo-
sofia. Essa associacdo, “a primeira socieda-
de cientifica, de &mbito nacional, dedicada
ao tratamento de temas antropoldgicos”
(Azeredo, 1986, p. 21), embora tenha tido
uma curta existéncia (até 1949, ano da mor-
te de Artur Ramos), teve um significativo
papel, ndo tanto por suas atividades cientifi-
cas — restritas, alids, a gestdo da catedra da
qual era uma espécie de subsididria —, mas
por indicar o crescente fortalecimento da
antropologia que buscava um foro préprio
paraagrupar seus praticantes e afirmar a sua
especificidade no panorama das ciéncias

sociais brasileiras (19).

LATIFUNDIOS CIENTIFICOS

Em torno das representa¢cdes sobre o
negro também se atrelaram outras concep-
¢oes de antropologia e o estabelecimento
de competéncias nas universidades dos
anos 30.

Paralelamente as atividades de Artur
Ramos, que se afirmou nessa area como o
principal articulador da Escola Nina
Rodrigues, outro intelectual em ascensao,
Gilberto Freyre, procurou definir esferas

de atuagdo da disciplina refazendo linha-

gens (20) e atacando abordagens “estra-
nhas” ao métier antropolégico as quais
poderiam confundir as fronteiras destacom
outras ciéncias, como a medicina.

Freyre tornou-se um cientista social de
grande projecdo depois da publicagdo de
Casa-grande & Senzala (1933), e costu-
mava ressaltar sua formacao em “estudos
graduados e pés-graduados em ciéncias so-
ciais’’realizados no exterior, umacredencial
que poucos intelectuais podiam exibir nos
anos 30, quando os primeiros cursos nessa
drea foram criados no Brasil.

A acdo de Gilberto Freyre na rede-
finicdo das linhagens que vinham sendo
estabelecidas por Artur Ramos encontrou
na formac¢do médica deste um ponto estra-
tégico para marcar diferengas. Freyre, na
época em que Ramos ocupava a cdtedra
de psicologia social na Universidade do
Distrito Federal, era o diretor do Departa-
mento de Ciéncias Sociais e como tal cri-
ticou o programa que este lhe apresentou
por considerd-lo excessivamente psicana-
litico. Essa atitude teria distanciado os dois

autores:

“Artur Ramos nunca me perdoou a critica
aos seus excessos psicanaliticos de entdo,
de algum modo corrigidos pouco tempo
depois nao s6 pelos excessos marxistas
como pela suainiciacdo —data dessa época
—nos estudos de sociologia e antropologia
em lingua inglesa. Mas a verdade [...] €
que desde esse atrito comigo e da sua ini-
ciagc@o nas bibliografias de cldssicos e
modernos de antropologia social e de so-
ciologia em lingua inglesa que lhe forneci,
deu ao seu ensino e ao seu estudo de psico-
logia social amplitude tal que se libertou
do sectarismo psicanalitico dasuamocida-
de. E, assim liberto, € que se tornou antro-

pologo social” (Freyre, 1959, p. 183).

Nessa tentativa de definir o oficio do
antropologo distanciando-o de outras ci-
éncias, Gilberto Freyre procurou rever os
“totens” reverenciados como patronos da
antropologia. Para ele, o pioneirismo de
Nina Rodrigues, grande icone da Escola

Baiana, deveria ser substituido por outros
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brasileira e no meio (ecologia) americano, FEstq fOtO e as

outropical-americano, separando sua con- int f ”
.~ . .. . seguintes joram
dicao de inferioridade social —ade escravo g

— da sua condi¢do de raca. Nem fundaram publicadas em

aqueles mestres tais estudos com essa ori- Notas sobre o

Culto dos
ticidade cientifica” (Freyre,1959, p. Orixés e

LXVIII) (21). Voduns, de
b

Para Freyre a justa linhagem desses es- Pierre Verger
tudos fora iniciada por intelectuais como (S&O Paulo,

Edusp, 1999)

entacdo nem os associaram a estudos

humanisticos, sem prejuizo para sua auten-

José Bonifacio, Silvio Romero, Alberto
Torres, entre outros, sendo seus continua-
dores, na antropologia fisica e social, auto-

res como Roquette-Pinto, Jodao Batista

Lacerda, Froes da Fonseca e Fernando de

Azevedo. Na ““subarea recifense”, deveria
ser considerada, ainda, aatuagdo de Ulysses
nomes que teriam inaugurado “clas” ver-  Pernambucano e de seus discipulos: René
dadeiramente antropolégicos, como a  Ribeiro, Gongalves Fernandes e Waldemar
“Nova Escola do Recife” (assim batizada  Valente (22).
por Roquette-Pinto), da qual ele préprio se As criticas de Freyre aos excessos psi-
tornaria o principal representante. canaliticos de Artur Ramos e da Escola
Baiana foram, contudo, muito atenuadas
“N3ao € justo dizer-se de Nina Rodrigues  quando aplicadas a essa “Nova Escola do
nem de Artur Ramos que foram pioneiros  Recife” cujos integrantes, a comecgar por
ou fundadores dos modernos estudos bra-  Ulysses Pernambucano, eram quase todos
sileiros de Antropologia Social, Histéria  de formag¢idomédicacom especialidade em
Cultural e Sociologia [...] Tém outra ori- psiquiatria. Mas, nesse caso, Freyre salien-
gem os estudos que situam o negro africa-  tou sua acdo no sentido de ‘“‘corrigir” no
no e o seu descendente na vidae nacultura  Recife a “orientacao errada” de Nina Ro-
drigues. Dessaforma, caberiaaele, Freyre,

que se “consideravadiscipulo brasileiro de

Boas™, a primazia da renovacgdo dos estu-
dos antropolégicos no Brasil, segundo sua

prépria opinido:

“A criatividade no Brasil, no sentido do

desenvolvimento das ciéncias sociais vol-
21 Na desqualificagdo de Nina

tadas para o proprio Brasil, teve, nadécada Rodrigues, Gilberlo Freyte re

de vinte, uma de suas épocas mais decisi- conheceu entre os viajantes ¢
. L. cronistas alguns instauradores

vas, com a chegada ao Recife do unico de fradicdo cientfica comoVon
brasileiro discipulo do maior revolucion4- Martius, que teria langado o
fese da ilusdo da conversdo

rio da antropologia fisica, da antropologia catélica dos negros muito an-

fes de Nina Rodrigues basear-

socio-cultural: o judeu alemao, o grande 5% nesse orgumeno para es

Franz Boas. Esse discipulo brasileiro de crever O Animismo Fefichista
B . . N dos Negros Bahianos Freyre,
Boas € que trouxe ao Brasil, viaRecife, ndo 1957, p.177).

via Rio nem S@o Paulo, a revoluciondria 99 sebre esso disputa entre o

teoria do seu mestre na Universidade de Escolo d,‘? Recife e,do Bchif]f
veraandlise de Mariza Corréa

Colimbia” (Freyre, 1985, p. 23) (1982, p. 215).
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23 Gilberto Freyre, embora tenha
se fornado um dos mais conhe-
cidos estudiosos da formagdo
sociocultural brasileira, ndo se
dedicou com maior impefo o
estudo em particular da religio-
sidade afrobrasileira, como
demonstra Casa-grande &
Senzala. Na nota 42 do quar-
fo capifulo dessa obra, Freyre
menciona o frabalho de Nina
Rodrigues remefendo o leitor
aos continuadores deste: "um
grupo notavel de estudiosos
brasileiros”, encabegados por
Artur Ramos (Freyre, 1981, p.
388). Uma posi¢do contraria
dquela assumida por ele no
prefécio & segunda edigéo de
Problemas Brasileiros de Antro-
pologia (Freyre, 1959: XVII].

24 Foi nesse enconfro que se de-

liberou pela criagdo da Unido
de Seitas Afro-Brasileiras da
Bahia, um érgéo que visava
reunir os ferreiros de candom-
blé em tomno dos seus interes:
ses comuns.

Q2

Essa primazia também encontrou res-
paldonoICongresso Afro-Brasileiro (Re-
cife, 1934) organizado por Gilberto Freyre.
Esse encontro pioneiro de estudiosos e pra-
ticantes das religides afro-brasileiras bus-
coude certaformaexpandirainfluénciado
grupo do Recife numa area em que Artur
Ramos e sua escola cada vez mais se pro-
jetavam: a dos estudos etnograficos sobre
o negro tendo como ponto de partida seu
universo religioso (23). A Escola Baiana
estava, contudo, de tal forma consolidada
que o proprio Congresso do Recife teve de
reverencid-la na resolucdo votada pelos
participantes de se publicar oretrato de Nina
Rodrigues nos seus anais. Outra demons-
tracdo de reconhecimento da posicio de
prestigio de Artur Ramos, foi o convite que
lhe fez Gilberto Freyre para prefaciar o
segundo volume dos anais do congresso.
Ramos aceitou a tarefa e ndo perdeu a opor-
tunidade para fazer algumas ironias no que

ele chamou de prefdcio dispensdvel...

“Nao havendo feito parte da comissao
organizadorado 1°Congresso Afro-Brasi-
leiro [...] nem havendo sequer discutido
diretamente as teses e as mog¢des apresen-
tadas, acompanhei, no entanto, de longe,
com o0 maior interesse, a marcha dos traba-
lhos [...]. Desejo apenas fazer uma peque-
na observacio [...]. E que desde 1926, na
Bahia, o nome de Nina Rodrigues, o sabio
iniciador dos estudos negro-brasileiros, foi
retomado no propdsito firme de uma re-
interpretacdo do problema negro-brasilei-
ro, e € agora tacitamente reconhecida pelo
grupo do Recife,com ahomenagem aNina
Rodrigues referida por Gilberto Freyre, no
seu artigo deste livro, e pelo fato de haver
o eminente socidlogo de Casa Grande e
Senzalaexigidode mimestas palavras” (Ra-

mos apud Freyre, 1937, p. 12).

A disputacontinuou, aindaem 1937, no
II Congresso Afro-Brasileiro, dessa vez
ocorrido na Bahia e organizado porum dos
principais discipulos de Artur Ramos,
Edison Carneiro. Esse encontro, que pare-
ce ter tido maior visibilidade e maiores con-

seqiliéncias ao menos em termos de legi-

timacao das religides afro-brasileiras den-
tro e fora do campo académico (24), serviu
para consolidar a memoria de Nina Rodri-
gues. A publicag¢do dos trabalhos apresen-
tados nesse congresso e no do Recife ficou
a cargo da Bibliotheca de Divulgacao
Scientifica de Artur Ramos.

Nesse periodo as disputas por uma de-
finicao tedricae profissional entre lideran-
cas representativas de institui¢des acadé-
micas de perfis e regides diferentes tam-
bém se expressaram na corrida por publi-
car obras genéricas que fizessem uma es-
pécie de etat d’ art da antropologiabrasilei-
radaépoca, definindo questdes, colocando
problemas e produzindo algumas versoes
de sua histdria oficial. Algumas dessas
obras ainda tentavam manter sob o termo
antropologia a “biologia comparativa dos
grupos humanos”, como Ensaios de Antro-
pologia Brasiliana (1933) de Roquette-Pin-
to e Questoes de Antropologia Brasileira
(1935)de Bastosde Avila, ambos com atua-
¢do no Museu Nacional do Rio de Janeiro.
Outras, como Problemas Brasileiros de An-
tropologia (1943) de Gilberto Freyre e In-
trodugdo a Antropologia Brasileira (1943)
de Artur Ramos, anunciavam uma visao
mais abrangente da disciplina seguindo,
porém, as especializa¢Oes ensinadas por
esses professores nas suas catedras univer-
sitarias. De qualquer forma, esses livros,
entre outros, nao foram escritos e nem tive-
ram titulos assim tdo parecidos por acaso.
Sob a aparente semelhanca entre os subs-
tantivos e adjetivos dos titulos, € possivel
reconhecer diferencas marcantes logo no

indice dos temas tratados em cada umdeles.

NEGROS, NEGROES E NEGRES

Quando comparadas entre sias concep-
¢oes que Gilberto Freyre e Artur Ramos
tinham do que era a antropologia, vé-se que
seus atritos resultaram menos de divergén-
cias concretas do que da busca pela legiti-
midade de instaurar essa disciplinano cam-
po académico brasileiro. Tanto um autor

como o outro entendiam que a antropolo-
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gia deveria ser uma ciéncia dedicada ao
estudo do “homem total” erigida na época
sob a perspectiva tedrica do culturalismo
norte-americano. Artur Ramos, por ter
centrado seu esfor¢co na constitui¢cdode uma
etnografia da religiosidade do negro, dife-
riu neste sentido de Gilberto Freyre, que
conduziu seus temas preferencialmente
para fronteiras mais amplas entre sociolo-
gia, antropologia e histéria. De qualquer
forma, foi no contexto das influéncias
exercidas por esses autores que os estudos
afro-brasileiros tiveram outros desdobra-
mentos entre as décadas de 40 e 60.

Um desses desdobramentos foi empre-
endido por autores que, ao criticarem as
abordagens de Nina Rodrigues, nao tive-
ram receio de ampliar os limites tradicio-
nais do “objeto” de sua etnografia. Gilber-
to Freyre anunciou esse encaminhamento
ao apontar o equivoco de Nina Rodrigues
em ver o “africano’ no Brasil esquecendo-
se de sua condicao de “escravo’”, que cons-
trangia a expressao livre de sua cultura de
origem (Freyre, 1959, p. LXVIII). Essa
postura considerada mais ‘“histérica” ou
“sociologica” (Nogueira,1955) permitiu a
formacao de uma linhagem de estudos na
qual a religido nao foi eleita como um as-
pecto central de interesse, figurando como
um dado, entre outros, para se entender o
relacionamento cultural e racial entre bran-
cos e negros na sociedade brasileira.

Outro desdobramento foi conduzido por
pesquisadores que, mesmo ressaltando as
criticas ao trabalho de Nina Rodrigues,
buscaram manter como ponto de atragdo o
lugar especial que ocupou o seu “objeto”
empirico mais enfatizado: o universo das
prdticas religiosas de origem africana. Es-
sas prdticas foram compreendidas, entdo,
nao mais em termos de conceitos desqua-
lificantes como animismo, fetichismo, his-
teria, etc., mas como fenémenos singula-
res, nacionais e importantes para o conhe-
cimento darealidade cultural brasileira. Um
exemplo dessa perspectiva valorativa foi a
transformacdo nanomenclatura dessas pra-
ticas que passaram a ser designadas por
“cultos ou religides negras ou afro-brasi-

leiras”. Artur Ramos foi um dos principais

representantes dessa vertente, seguido por
Edison Carneiro, um jornalista baiano que
embora tenha encontrado sérias dificulda-
des de inser¢cdo académica produziu inud-
meros trabalhos sobre o tema, além das
atividades jd referidas junto ao Il Congres-
so Afro-Brasileiro.

Nesse sentido, o legado cientifico de
Nina Rodrigues, que propunha vinculos
explicativos entre racae religido, foirefei-
to pela geracao posterior. O estudo das re-
lagdesraciais entre negros e brancos se con-
solidou como uma area quase que auténo-
ma paraaqual convergiramenfoques socio-
logicos, antropologicos e historicos. Ja os
estudos sobre a heranca cultural religiosa
africana no Brasil, nos quais o candomblé
e outras expressOes ocuparam um papel
central, acabaram se consolidando como
antropologicos ou etnogrdficos.

Esses desdobramentos nao foram, en-
tretanto, conseqii€éncia da acdo exclusiva
dos intelectuais e académicos brasileiros.
Resultaram também da atuacio crescente
dos pesquisadores profissionais estrangei-
ros, principalmente norte-americanos e
franceses, que a partir dos anos 30 e 40
“descobriram” o Brasil como drea de estu-
dos sobre o negro e de conformacgao de suas
carreiras universitdrias.

Entre os primeiros cientistas que desem-
barcaram no Brasil tendo em vista desen-
volver aqui suas pesquisas sobre 0s negros
estavam Donald Pierson e Ruth Landes
(25). Pierson, muito mais do que Landes,
exemplificou o enquadramento do proble-
ma da etnografia religiosa afro-brasileira
em termos de conexdes mais amplas. Em
seulivro, Negroes in Brazil,a Study of Race
Contact at Bahia (1942), escrito a partir de
suas pesquisas de campo nesse estado en-
tre 1935 e 1937, procurou fornecer uma
interpretacdo do carater harmonioso de
nossas relacdes raciais seguindo de perto
os alicerces de Gilberto Freyre em Casa-
grande & Senzala —nome, alids, que deu a
um dos capitulos do livro. Dos outros dez
capitulos, apenas um deles € dedicado ao
Candomblé. Essa obra de Pierson teve um
papel muito importante por fazer trafegar

representagdes sobre o “problema negro”
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25 Sobre o significado da presen-
¢ados pesquisadores estrangel-
r0s na formacdo da comunida-
de cientifica brasileira ver, en-
fre outros: Schwartzman, 1984
Massi, 1989; Meihy, 1990.

Q3



26 Segundo Donald Pierson, par-
fiu de seus professores a suges-
ido e o incentivo para que ele
pesquisasse os contatos raciais
no Brasil. Entre esses professo-
res estavam Herbert Blumer,
Robert Redfield, Louis Wirth e
Robert Park, sendo este inclusi-
ve o prefaciador de Negroes
[Pierson, 1967, p. XlI|.

27 Avinda de antropblogos norte-
americanos para o Brasil fez
parte da Polifica de Boa Vizi
nhanga estabelecida nos Esta-
dos Unidos em 1936 quando
foi assinada a Convention for
the Promotion of InferAmerica
Cultural Relation. Segundo
Charles Wagley: "Em meio a
esta polifica de aproximagdo,
o Museu Nacional do Rio de
Janeiro promoveu a ida de qua-
fro aniroplogos de Colgmbia
paraoBrasil. Esse grupofoi com-
posto por Buell Quain, que esfu-
dou os indios trumai, William
lipkind, que se dedicou aos
carajés, Ruth Landes, que fez
um frabalho inferessante sobre
os culios afro-brasileiros na
Bahia, e eu, que me dediquei
aos fapirapé” (Wagley apud
Meihy, 1990, p. 71).

28 Gilberto Freyre referia-se a
Herskovits como “um dos maio-
res anfropélogos modemos”
[Freyre, 1959, p. 191] e Ariur
Ramos era reconhecidamente
um admirador desse autor ten-
do participado em 1941 de
um semindrio sobre aculturacdo
dirigido por Herskovits na
Northwestern University.

29 Nas palavras de René Ribeiro:
“Aquino sulele [Herskoviis] teve
uma rivalidade aberta com Artur
Ramos. Artur Ramos enciumou-
se. Era uma pessoa muito vai-
dosa, era muito lido, af o
Herskovits criticou ele; [Ramos]
sabotou até uma conferéncia
que [Herskovis] fez ¢ no Reci-
fee repetiunoRio” (Depoimen-
fo de René Ribeiro”, Projefo
Histéria da Antropologia no
Brasil, coord. Mariza Corréa,
Unicamp, 1984, p. 23,

mimeo.).
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no Brasil num circuito académico altamente
prestigiado dos Estados Unidos: o da Uni-
versidade de Chicago (26).

Depois desse trabalho, Donald Pierson
voltou ao Brasil em 1939 para integrar o
quadro de professores da Escola Livre de
Sociologia e Politica fundada em Sao Pau-
lo em 1933, um ano antes da criacao da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
da Universidade de Sao Paulo. Nessacida-
de ficou por cerca de dezoito anos imple-
mentando uma postura profissionalizante
na prdtica das ciéncias sociais, segundo o
modelo da Escola de Chicago.

Ruth Landes pesquisou no Brasil entre
1938 e 1939. Vinda de outro importante
centro académico, a Universidade de
Colimbia (27), onde atuavam Franz Boas
e seus discipulos, tinha como interesse ori-
ginal também a darea dos contatos raciais.
Contudo, acabou centrando suas pesquisas
em aspectos rituais e sociais do candom-
blé, com especial énfase no szarus femini-
no na estrutura desses cultos em Salvador.
Produziu alguns artigos sobre o tema, mas
sua obra mais conhecida foi The City of
Women (1947), em que narrou numa lin-
guagem quase confessional suas experién-
cias dessa época.

Outra presenc¢a, menos duradoura se
comparada com a de Pierson ou de Landes,
porém tao importante como essas na Conso-
lidagdo do Brasil como “regido etnografica”
no estudo do negro e na legitimacao das li-
nhagens académicas nacionais, foi a de
Melville Herskovits, que no inicio dos anos
40realizou, durante alguns meses, uma pes-
quisa sobre a aculturacido negra no Brasil.
Nessaépoca, quando o pensamento de Boas
assumianovas direcdes nos trabalhos de seus
discipulos, Herskovits, da Northwestern
University, era um dos principais divulga-
dores da tradicdo boasiana dos estudos
culturalistas, principalmente em sua “ver-
tente econdmica”. Como africanista, havia
revelado esse continente para a antropolo-
gia cultural norte-americana (Stocking,
1992, p. 132) esuavindaao Brasilembusca
de sobrevivéncias africanas no Novo Mun-
dosignificoundo apenas a continuidade de

seus estudos nessa darea, mas o estabeleci-

mento do Brasil narota dos interesses aca-
démicos do seu paifs.

A presencade Herskovits no Brasil sig-
nificou o apogeu dos enfoques sociocultu-
rais nos estudos afro-brasileiros seguidos
por duas das principais liderancas intelec-
tuais nacionais: Gilberto Freyre e Artur Ra-
mos (28). Essa presenca foi, no entanto,
mais benéfica para Freyre, cujo trabalho
foielogiado por Herskovits, que ndo esten-
deu o mesmo tratamento as obras de Artur
Ramos (29). Na conferénciade aberturada
Faculdade de Filosofiada Bahia,em 1942,
Herskovits ressaltou que, se a censura de
Silvio Romero sobre a falta de estudos so-
bre o negro foi bem respondida com a obra
de Nina Rodrigues e de seus seguidores,
por outro lado, com exce¢do para as ““‘and-
lises etno-histdricas de Gilberto Freyre e
para os estudos socioldgicos de Pierson,
todaessa obra acha-se orientada com espe-
cialidade para uma compreensao das prati-
cas e crengas religiosas dos afro-baianos”
(Herskovits, 1967, p. 93). Para Herskovits,
essaabordagem, ainda que fosse relevante
e necessdria, deveria ser redirecionada por
um programade pesquisas abrangentes con-
siderando a totalidade do rico material que
a Bahia, e por extensdo o Brasil, poderia
oferecer com as indmeras instituicdes e
modos de condutas africanas que se con-
servaramdevido a “tradicional tolerancia”
dasociedade brasileira. Herskovits também
influenciou aespecializagdo académicade
alguns scholars brasileiros como Octavio
da Costa Eduardo e René Ribeiro que fize-
ram a rota inversa dos pesquisadores es-
trangeiros: sairam do Brasil para escrever
sobre o pais com o olhar desde fora. Pelos
titulos dos trabalhos produzidos por eles —
The Negro in Northern Brazil: a Study in
Acculturation (Eduardo, 1948) e Cultos
Afrobrasileiros do Recife: um Estudo de
Ajustamento Social (Ribeiro, 1952) — vé-
se o significativo papel que as teorias sobre
aculturagdo e relagées entre cultura e per-
sonalidade assumiram na andlise do mate-
rial afro-brasileiro. Essa perspectiva foi
muito importante na sedimenta¢cido dessa
dreanaantropologia, alémde ter permitido

atransferéncia paraessadisciplinado “ca-
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pital tedrico” de certos pesquisadores for-
mados em outros campos como medicina
ou psiquiatria (30).

A disseminacdo dessa postura tedrica,
com a legitimidade advinda dos centros
académicos estrangeiros, logo se tornou
passaporte valorizado para esses scholars
pos-graduados no exterior que passaram a
integrar os quadros ainda precdrios das
institui¢des cientificas e de ensino superior
emergentes. Costa Eduardo passou alecio-
nar com Donald Pierson na Escola Livre de
Sociologia e Politica de Sdao Paulo, e René
Ribeiro ocupou a catedra de etnografia do
Brasil da Faculdade de Filosofia da Uni-
versidade Federal de Pernambuco, além
de integrar como antropélogo a primeira
equipe de pesquisadores do Instituto Joa-
quim Nabuco, fundado em Recife por Gil-
berto Freyre em 1949 (31).

Nesse periodo, o crescente fluxo de
pesquisadores estrangeiros ao Brasil e a pu-
blicacdo em lingua inglesa dos trabalhos
dos brasilianistas e de autores brasileiros
(32) promoveram a divulgagio internacio-
nal das especificidades presentes nos con-
tatos raciais e culturais do pais. Esses con-
tatos acabaram sendo objeto de uma ampla
investigac¢ao patrocinada pela Unesco com
oobjetivode divulgar ao mundo o exemplo
brasileiro de “convivéncia harmoniosa”
entre as racgas. Esse projeto, idealizado por
Artur Ramos (33) e levado adiante pelo
antropdSlogo Alfred Métraux, consistiu
numa série de pesquisas realizadas em vd-
rios pontos do Brasil, aproveitando em mui-
tos casos as pesquisas que jd estavam em
andamento. Abrangeu desde estudos em co-
munidades rurais que vinham sendo feitos
principalmente na Bahia por antropélogos
norte-americanos como Charles Wagley e
Marvin Harris, até em dreas urbanas, como
Recife, Rio de Janeiro e Sao Paulo, onde
participaram principalmente pesquisadores
brasileiros.

OtemadasreligiGes afro-brasileiras ndao
parece ter sido inicialmente valorizado na
propostado projeto da Unesco, embora seu
primeiro incentivador, Artur Ramos, tenha
se especializado muito mais nessa drea do

que na de relagdes raciais. A presenca des-

se tema, ao que tudo indica, foi resultado da
intervencao e do prestigio de Gilberto Freyre,
que protestou contra a exclusido no projeto
da “regido de Pernambuco” e do Instituto
Joaquim Nabuco (Freyre, 1959,p. 192). Com
isso coube a René Ribeiro desenvolver uma
pesquisa em Recife sobre Religido e Rela-
¢oes Raciais (1956). Afinal de contas, reli-
gido “evidentemente deve ter alguma coisa
com o preconceito” (34).

Apesar dessa “evidéncia”, a constitui-
¢do de vinculos entre o campo etnografico
dasreligides afro-brasileiras e outros mais
abrangentes, como o das rela¢des raciais,
ndo se consolidou nos circuitos académi-
cos nacionais. E significativo que numare-
senha ao livro Candomblé da Bahia de
Donald Pierson (o capitulo sobre o can-
domblé de Negroes transformado emlivro),
Hélio Vianna tenha afirmado: “Nao hd
duvida que o material apresentado pelo
professor Donald Pierson seja dos mais in-
teressantes até agora a respeito reunidos,
embora passivel da observacgdo de levar a
sério cultos que na verdade ndo passam de
simples manifestacOes de magia negra e,
como tais, justamente perseguidos pela
policia” (35).

Para que a etnografia da “magianegra”
atingisse sua maioridade como campo le-
gitimo de interesse etnografico foi preciso
esperar pelo “olhar francés” que primeiro
insistiu no elevado significado dessa ma-
gia em termos de compor um sofisticado
“complexoreligioso” e depois lhe imputou
uma valorizacdo desde dentrorevelando as
“sutis metafisicas” que o compunham.

Um dos primeiros contrastes que oOs
“novos estudos afro-brasileiros”, de influ-
éncia francesa, estabeleceram em relacao
aos estudos raciais e culturalistas norte-
americanos foi o de substituir abusca pelas
formas com que a Africa se dissolveu no
Brasil pelos pedacos indissoliveis da Afri-
ca que teriam permanecido no Brasil. A
frente dessa jornada se colocou Roger
Bastide, professor francés que chegou ao
Brasilem 1938 fazendo parte dadelegacao
de professores estrangeiros que integrava
o quadro docente do Departamento de Ci-

éncias Sociais da recém-criada Faculdade
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30 A adeséo do médico René Ri-

beiro a essa perspectiva cultu-
ralisia e & antropologia & um
exemplo desse processo:
"Quando da visita do profes-
sor de anfropologia cultural da
Universidade de Nortwestern
ao Recife, Melville Herskovits,
este discordou perante Ulysses
Perambucano da énfase em-
presiada por sua escola, ao
psicopatolégico nos estudos
afrobrasileiros. [...] Daf por
diante passei a considerar o
distirbio mental muito mais
como social do que como
psicopatolégico”. “Outra coir
sa, também, é que a corrente
a que me filiei em anfropolo-
gia cultural (Boas, Herskovits,
efc.] & uma corrente que leva
em muita consideragdo o indi-
viduo - o individuo na cultura,
oracional e o irracional no ho-
mem" ('Depoimento de René
Ribeiro”, op. cit., pp. 3e 21).

31 Sobre a histéria do Instituto Joa-

quim Nabuco ver: Fresion,
1989.

32 A edicdo em inglés de O

Negro Brasileiro de Artur Ra-
mossaivem 1939eade Caso-
grande & Senzala de Gilberto
Freyre em 1946, Esse livio,
principalmente, fez muito suces-
50 fambém no exterior e afraiy
o inferesse de esfudiosos es-
frangeiros.

33 Artur Ramos ocupou em 1949

o cargo de direfor do Deparia-
mento de Ciéncias Sociais da
Unesco, vindo a falecer no fi-
nal desse mesmo ano

"Depoimento de René Ribeiro”,
op. cit., pp. 9 e 10. Além do
livro Religico e Relagdes Raci-
ais de René Ribeiro, outros tra-
balhos resultantes das pesqui-
sas da Unesco foram publica-
dos como: Race and Class in
Rural Brasil (1952) organiza-
do por Charles Wagley com
estudos na drea da Bahia; Les
Elites de Coleur dans une Ville
Bresilienne (1953) de Thales
de Azevedo, com estudos na
drea de Salvador; O Negro
no Rio de Janeiro (1953] de L.
A. Costa Pinto e Brancos e
Negros em SGo Paulo (1955)
de Roger Basfide e Florestan
Fernandes. Os resultados con-
iraditérios em relagéo ao pre-
conceito racial ao qual chega-
ram fanto os pesquisadores da
Unesco como outros pesquisa-
dores podem ser entendidos de
vérias formas. No caso de a-
gumas pesquisas conduzidas
por norte-americanos, o mode-
lo de discriminagdo racial exis-
fente em seu pafs de origem
pode ter atuado em suas per-
cepgdes sobre as relagdes ra-
ciais no Brasil. A visdo de
Donald Pierson e Ruth Landes,
por exemplo, sobre a ausén-
cia ou a pouca discriminagdo
nas relagdes raciais entre bran-
cos e negros no Brasil talvez
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enconire explicagdo no mode-
lo comparativo que ambos fi-
nham em mente: o do deep
south segregacionista dos Esta-
dos Unidos onde fizeram “esté-
gios” antes de embarcarem
para o Brasil.

35 Revista Estudos Brasileiros, vol.
8,n. 24,1942,
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de Filosofia, Ciéncias e Letras da Univer-
sidade de Sao Paulo.

Bastide viera substituir Claude Lévi-
Strauss, contratado como professor da ca-
deirade sociologiada Universidade de Sao
Paulo entre 1935 e 1938. Cada um desses
dois pesquisadores desenvolveu sua car-
reira académica a partir dos estudos dos
dois principais “objetos” formadores da
antropologia brasileira: indios e negros.
Como disse outro integrante dessa delega-
¢do de professores estrangeiros, Paul

Arbousse-Bastide:

“A maior parte dos meus colegas soube
extrair do Brasil riquezas ainda mais deci-
sivas. A etnografia francesa, excetuando o
Museu do Homem, com Rivet e Soustelle,
nao conhecia os indios sendo de ouvido.
Ela jamais havia ido ‘a campo’ para
observa-los, muito menos para viver um
tempo com eles. Lévi-Strauss atribuiu a si
amissdo de encontra-los e levd-los a Fran-
c¢a [...]. Quando Roger Bastide obteve a
cadeira de sociologia, ele encontrava seu
futuro em uma nova voga, ndo mais a dos
indios, mas a dos negros. E pelo mesmo
calculo que Lévi-Strauss, ele tornou-se o
revelador diante dos franceses, danegritude,
quer dizer, da sobrevivénciano Novo Mun-
do de velhas prdticas africanas” (Arbousse-
Bastide apud Massi, 1989, p. 433).

A “descoberta” ou “revelagdo” dos in-
dios e dos negros a partir das poucas via-
gens etnograficas que Lévi-Strauss e Roger
Bastide empreenderam pelo Brasil ajudou
a redimensionar o valor dos estudos etno-
graficos sobre esses grupos. Lévi-Strauss
descreveu seu contato com os indios do
Brasil Central no livro Tristes Tropicos
(1957).Roger Bastide comecou a pesquisar
a contribui¢cdo dos negros para a cultura
brasileira por meio da relagcdo entre arte e
sociedade. Da mesma forma que Silvio
Romero apontara aimportancia dos contos
populares de origem africana para o folclo-
re nacional, Roger Bastide se interessou
pelapoesiaafro-brasileira como parte rele-
vante na constitui¢ao daliteratura brasilei-

ra. E tendo constatado no periodo em que

chegou ao Brasil a grande influéncia de
Casa-grande & Senzala, buscou compre-
ender o sentido dessa obra (que traduziu
parao francés) na interpretacdo darealida-
de brasileira. O interesse pela cultura afro-
brasileira levou-o a uma viagem em 1944
pelo Nordeste do Brasil na qual se encan-
toucom o universo das religides de origem
africana. A partir dessa viagem escreveu
Imagens do Nordeste Mistico em Branco e
Preto (1945), misturando as crénicas de
suas andangas pela Bahiae Recife comuma
andlise do barroco brasileiro e a descri¢ao
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do “mundo dos candomblés™. Imagens pode

ser lido como uma espécie de Tristes Tro-




picos as avessas ja que no primeiro preva-
leceu um tom otimista emrela¢io a preser-
vacao da cultura africana no Brasil, ao con-
trario do livro de Lévi-Strauss, que consta-
tou uma triste realidade de abandono e
destruicdo das culturas indigenas.

O encanto despertado pela “mistica”
dessas imagens religiosas, descritas inici-
almente de modo impressionista, levou
Roger Bastide a propor andlises mais refi-
nadas. Escreveu uma série de artigos pu-
blicados em trés volumes do Boletim da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
da USP (1946, 1951 e 1953) intitulados
Estudos Afro-brasileiros. Mas foi apds o
retorno de Bastide a Franca em 1954 que
escreveu e publicou suas principais obras
sintetizando o resultado das pesquisas rea-
lizadas no Brasil: Le Candomblé de Bahia
— Rite Nagd (1958) e Les Réligions
Africaines au Brésil (1960)(36). Posterior-
mente, ainda publicou Les Amérigques
Noires (1967)no qual ampliou o campo de
andlise para os africanismos presentes em
outros locais da América.

Apesar de influenciado pela formacgao
intelectual européia, Roger Bastide foi um
defensor danecessidade dacriagcdo de uma
“sociologiabrasileira” paraentenderarea-
lidade sui generis do pais. No estudo do
sincretismo, fendmeno que o instigavades-
de suas primeiras incursdes a campo, ex-
pressou essa insatisfacdo com os estudos
anteriores (“de Nina Rodrigues a
Herskovits”), que lhe pareceram adotar uma
“perspectiva mecanica (aquela que mais
tarde seria denunciada sob a férmula de
aculturacao en bottes de foin, de elementos
de natureza diversa, considerados em con-
junto)” (Bastide, 1983, p. X). Para Bastide
os estudos afro-brasileiros anteriores dei-
xavam de lado a caracteristica que o seu
olhar, treinado por uma forte tradic¢ao filo-
sofica francesa, ndo poderia deixar de per-
ceber: a presenca no mundo dos candom-
blés de uma metafisica sutil cujo entendi-
mento deveria ser o principal objetivo da

investigacdo antropoldgica.

“Antes de ir a Bahia, lera tudo o que se

escrevera sobre candomblés, de Nina Ro-

drigues a Artur Ramos. Nenhum dos livros
apresentava erros graves mas todos eles,
apesar de suaexatiddo, ofereceram-me uma
idéia dos fatos e situagdes a serem vistas
que se mostraria inteiramente falsa quando
me encontrei nos lugares. Isso porque, se
eram veridicos quanto ao que afirmavam,
silenciavam estranhamente sobre aquilo
que logo me pareceu essencial. Escrevi
entdo esta frase: ‘Ha no candomblé uma
importante filosofia sutil (em outra oportu-
nidade diria, antes uma metafisica) que me-
receria ser exposta...” Essas obras, ao dei-
xarem de basear-se as descri¢des em ali-
cerces metafisicos, fizeram com que os
candomblés surgissem como um conjunto
de sobrevivéncias desenraizadas, privadas
de sua prépria seiva, em suma, um emara-
nhado de supersti¢coes (mais folclore do que
religido)” (Bastide, 1983, p. XII).

A identificacdo que Bastide estabele-
ceu posteriormente entre o seu trabalho no
Brasil e o de Marcel Griaule na Africa —
ambos dedicados a descobrir a 16gica das
“filosofias nativas” — permite avaliar a
transformacdo que a sua etnografiareligio-
sa do negro propds a partir do contexto
académico paulista e na redistribuicdo da
atribuicao de competéncia entre os centros
produtores de ciénciae particularmente das

representac¢des cientificas sobre o negro.

A FILOSOFIA SUTIL VAI A
FACULDADE

A formac¢ao em Sao Paulo de um campo
de estudos do “problema negro” foi inusi-
tada porque instaurou essa discussao num
estado que pouco enaltecia a presenca des-
se contingente na sua populacgio local cons-
tituida na época por muitos imigrantes eu-
ropeus. Além disso, as pesquisas sobre as
relacdes raciais em Sao Paulo feitas por
Roger Bastide e Florestan Fernandes, entre
outros, apontaram situagdes de discrimi-
nacao e preconceito destoando dos resulta-

dos das pesquisas feitas em lugares cujas
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36 Esses frabalhos foram apresen-
fados por Roger Basfide na Uni-
versidade de Paris para obfen-
cdodotitulo de Doctorat d'Etat.
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37 Na Bahia, apesar dos esforcos
de alguns confinuadores da
obra de Nina Rodrigues como
Oscar Freire e Estacio de lima,
os estudos sobre o negro pas-
saram por um perfodo de pou-
caprojegdo. Até mesmo porque
alguns de seus principais
continuadores, como Arfur Ro-
mos, produziram ou divulgaram
a maior parte de sua obra resi
dindofora desse estado. Somen-
te nos anos 40, com a criagdo
da Faculdade de Filosofia da
Bahia, o campo académico
nesse estado comegou a se ar-
ficular. De qualquer forma, a
Bahia, junfamente com oufros
esiados doNordeste, ainda que
ndo confassem com um campo
cientifico insfitucionalizado na
drea das ciéncias sociais na dé-
cada de 30, foram uma espé-
cie de "llhas Trobriand" da
etnografia religiosa afrobrasi-
leira, ou seja, um lugar muito
conhecido afravés das efno-
grafias que se concentravam
nessa regico pela efervescéncia
de sua vida religiosa. A reali
zagdo nessa regido do | e Il
Congresso Afro-Brasileiro de-
monstra a importancia que des-
frutavam em termos dos deba-
tes nacionais.

38 Em 1945, Artur Ramos, levado
falvez pela intencdo de mostrar
seus conhecimentos anfropolé-
gicos para além da érea dos
estudos sobre o negro, subme-
feusse a0 concurso para a cée-
drade aniropologiaeefnologia
da Faculdade Nacional de Fi-
losofia apresentando uma tese
sobre A Organizagdo Dual
entre os Indios Brasileiros. Em-
boratenha sido aprovado, esse
irabalho recebeu muitas crificas
e foi mofivo de ironia por parte
de Heloisa Alberto Torres, da
banca examinadora, que apon-
fou @ confusdo feita por Ramos
oo dfirmar que a “corrida de
cdes" era um esporte favorito
dos indios. Ramos por um erro
de fradugdio confundiu log race
[corrida na qual os indios arras-
tam um foro de madeira) com
dog race corrida de cdes|
[Azeredo, 1986, p. 219; Fa-
ria, 1993, p. 19).

39 Virginia Bicudo defendeu tese
de mestrado fratando do pre-
conceito conira negros e mulo-
fos em SGo Paulo. Oracy No-
gueira e Florestan Fermnandes,
embora néo fenham trabalha-
do com este fema para a obten-
o de seus fitulos académicos,
escreveram importantes fraba-
lhos nessa drea.

40 Na verdade, Octévio da Cos-
ta Eduardo nasceu no inferior
de Sdo Paulo.

41 Sobre a formacdo da Escola
livie de Sociologia e Politica
ver: Limongi, 1989; Pierson,

1987.
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popula¢des eram majoritariamente consti-
tuidas por negros e mesticos como a Bahia.

Em relacdo aos estudos do universo
religioso afro-brasileiro, desde os anos 30,
o Rio de Janeiro havia sucedido a Bahia de
Nina Rodrigues e se tornado o principal
centro desses estudos tendo na catedra de
Artur Ramos na Faculdade Nacional de Fi-
losofia o seu ponto de convergéncia (37).
Com a morte de Ramos em 1949, seu prin-
cipal discipulo nos estudos afro-brasilei-
ros, Edison Carneiro, ndio conseguiu suce-
der-lhe, ficando esses estudos sem um
interlocutor de prestigio reconhecido den-
tro e fora do espaco académico local. Nes-
se periodo, nas faculdades de filosofia
surgidas nos vdrios estados, havia grandes
dificuldades de se encontrar antropdlogos
ou cientistas sociais para preencher seus
quadros, sendo as cdtedras ocupadas por
profissionais provenientes de outras dreas,
principalmente da medicina, interessados
em ciéncias humanas (Azevedo, 1984, p.
260). Assim, se a carreira de Artur Ramos
é exemplar da atuacio de profissionais que
progressivamente foram abandonando sua
especialidade médica em dire¢do a um co-
nhecimento mais antropolégico, por outro
lado ela ndo deve ser vista como tipica, jd
que muitos desses profissionais optavam
por desempenhar tanto as fun¢gdes de sua
formacao original como aquelas envolvi-
das com a prdtica antropoldgica. Até mes-
mo porque o empenho de Artur Ramos em
favor daespecializacdo na antropologia (38)
nem sempre pode ser seguido por outros
professores que embora estivessem atuan-
do nessa drea ndo dispunham em suas fa-
culdades sequer de cursos ou departamen-
tos proprios de ciéncias sociais ou possibi-
lidades de intercimbio intelectual com
outros centros (Azevedo, 1984, p. 271).
Talvez uma excecdo a essa situacido fosse
Recife, onde a presenca de Gilberto Freyre
e do Instituto Joaquim Nabuco continuava
atuante. Na Universidade Federal de Per-
nambuco, a acdo de René Ribeiro, a frente
dacdtedrade antropologia, também foi im-
portante para manter o interesse na area
dos estudos afro-brasileiros.

A projecao desses estudos em Sao Pau-

lo comecgou a adquirir um certo prestigio
nos anos 40 através da Escola Livre de
Sociologia e Politica e da Faculdade de Fi-
losofia, Ciéncias e Letras. Na primeira atua-
ram muitos pesquisadores cujas carreiras
estavam marcadas pelo estudo do negro,
como Donald Pierson, que, com a colabo-
racao dos alemaes Herbert Baldus e Emilio
Willens, criouem 1941 a Divisao de Estu-
dos P6s-Graduados, a primeira em cién-
cias sociais do pais, dando a instituicio um
perfil mais voltado para a pesquisa de cam-
po e para a formacio de quadros académi-
cos. Nessaescola se pos-graduaram impor-
tantes pesquisadores das questdes raciais
como Virginia Bicudo, Oracy Nogueira e
Florestan Fernandes (39). A contratacdo de
Octavio da Costa Eduardo, ex-aluno de
Herskovits e pesquisador das religides de
origem africana no Maranhao, como pro-
fessor da Escola de Sociologia e Politica
também foi uma referéncia para compor
em Sao Paulo um nucleo de discussdo des-
satemadtica. Paraessacidade, porexemplo,
“René Ribeiro encaminhava alguns estu-
dantes aos cuidados do pernambucano (40)
Octavio da Costa Eduardo, seu ex-colega
da Northwestern University” (Freston,
1989, p. 327).

A Escola de Sociologia e Politica, ao
enfatizar a preocupacdo com as referéncias
empiricas, permitiu o desenvolvimento de
uma postura profissionalizante dos seus
membros e uma diferenciacdo em relagdo
aos outros centros académicos. A énfase na
pesquisa de campo se tornou sua marca
distintiva, ainda que muitas vezes essa én-
fase fosse criticada por ser considerada
excessivamente dependente de concepgdes
metodoldgicas e tedricas “‘norte-america-
nas” (41).

Na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras da USP, o perfil das ciéncias sociais
assumiu uma postura ‘“‘mais tedrica’ oumais
“humanistica”, influéncia direta de uma
compreensio européia ou mais especifica-
mente francesa por parte do seu corpo do-
cente do que eram essas ciéncias. Além
disso, os professores estrangeiros estavam
impedidos por seu contrato de trabalho de

realizarem pesquisas em detrimento das ati-
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vidades docentes e tinham de usar o tempo
livre ou o trabalho com seus alunos para
realizarem suas investigacoes (42).

O contraste entre essas caracteristicas
da Faculdade de Filosofia da USP e da
Escola de Sociologia e Politica nao impe-
diu, entretanto, a existéncia de um relativo
transito e influéncia entre os membros de
uma e outra instituicdo apesar da disputa
existente entre as duas institui¢des, con-

forme relata Octavio da Costa Eduardo.

“Bem, eu voltei dos Estados Unidos em 45,
46, e passei a estudar [lecionar] na Escola
de Sociologia. Era a dnica oportunidade
que eu tinha de ser antropdlogo. As portas
da Faculdade de Filosofia estavam fecha-
das [...]. Em primeiro lugar havia o lago
afetivo com a escola onde eu havia estuda-
do. Em segundo lugar havia uma ciumeira
muito grande entre e Escola de Sociologia
e a Faculdade de Filosofia. Os Mesquita
eram donos absolutos ndo s6 da verdade
como da Faculdade de Filosofia. Eles € que
determinavam. Orientac¢ao era francesa, os
professores vieram da Franca para a Facul-
dade de Filosofia inicialmente. Formacgao
americanaera vista sob reservas muito for-
tes no Brasil. Ciéncia s6 se faz na Francga,
os Estados Unidos € fact file, a procura de
informacao, de dado, ndo tém espirito como
cientistas, ndo desenvolvem teorias, ddo in-
formacgdes, fatos, etc. Bem, e havia natu-
ralmente o interesse da Faculdade de Filo-
sofia em prestigiar os seus proprios estu-
dantes: Florestan, Rui Coelho e tantos ou-
tros. Curiosamente, Florestan foi ser aluno
da Escola de Sociologia no curso de pds-
graduacgdo que era a Unica escola que tinha
pos-graduacao na época. Combinei com o
Pierson que dirigia o Departamento de PSs-
Graduagdo que eu daria dois cursos no curso
normal da Escola, um de Introducio a
Antropologia e outro de Antropologia Fi-
sica e que no estudo de pds-graduacio eu
daria um curso sobre o negro no Novo
Mundo. Para minha surpresa o Florestan
inscreveu-se nesse curso em 1946, era um
curso semestral e o Florestan foi meu aluno
e tornamo-nos bons amigos, frequientei

varias vezes a casa dele, mas as oportuni-

dades que havia na Faculdade de Filosofia
naépocaeram limitadas e as que haviaeram

para gente da propria faculdade™ (43).

As concepg¢des que “antropologia”,
“etnologia” e “etnografia” assumiram nes-
se contexto e a forma como absorveram o
estudo donegroresultaram também do did-
logo que essas duas escolas estabeleceram
com o ambiente cientifico paulista que en-
contraram.

No periodo anterior a fundacio dessas
escolas de ensino superior, as principais
institui¢des que abrigavam em Sao Paulo
as discussdes em torno dos temas antropo-
16gicos eram o Museu Paulista e o Instituto
Historico e Geografico de Sao Paulo. Es-
ses institutos, por estarem atrelados a uma
concepg¢do muito tributdria dos métodos e
enfoques ecléticos do século XIX, ndo con-
seguiram acompanhar a renovagao cienti-
ficados anos 30, que culminou com a cria-
¢do das faculdades de filosofia (44). A de-
fini¢do dos “objetos” privilegiados de es-
tudo nesses institutos continuou, contudo,
orientando de certa forma o movimento das
fronteiras disciplinares nos novos espacos
institucionais. Na Faculdade de Filosofia,
a cadeira de sociologia, desde a sua cria-
¢do, ocupou um lugar de destaque, ja que
essa disciplina traduzia a novidade do
enfoque proposto por uma “ciéncia do so-
cial” e fazia com isso convergir para si as
principais expectativas em relacdo a um
“curso de ciéncias sociais”. A cadeira de
etnografia brasileira e lingua tupi-guarani,
a qual estava associado o ensino de etno-
grafia geral e antropologia fisica, foi criada
em 1935 e ocupada pelo engenheiro Plinio
Ayrosa. Nessa cadeira, como o préprio
nome revela, o estudo das sociedades indi-
genas foi prioridade. Uma certa visdao do
colecionismo museogrdfico ainda vigorou
nessa cdtedracomo exemplificou acriagcao
do Museu de Etnografia, instituido nessa
faculdade. Somente em 1941 foi criada a
disciplina “antropologia’ associada a cate-
drade etnografiae voltada para “os estudos
raciais e etnobiolégicos” (Schaden, 1984,
p- 253) (45). Essa disciplina foi lecionada

por Emilio Willems que, nesse mesmo ano
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42 Roger Bastide, por exemplo,

ao escrever sobre a “macum-
ba" paulista, apontou entre as
fontes de consulta “um certo
nimero de invesfigagdes pes-
soais ou feitas por antigos alv-
nos nossos, a nosso pedido,
seja na capital, seja em cida-
des do interior” (Bastide,

1983, p. 193],

43 Depoimento pessoal dado ao

autor por Octévio Eduardo em

7/11/96.

44Uma das caracteristicas

marcantes dessa renovagdo foi
a crescente especializagdo
que as faculdades de filosofia
impuseram Gs ciéncias humar-
nas.

45 A criagdo dessa catedra foi

conseqiiéncia daexigéncia de
adequagdo do regimenio da
Faculdade de Filosofia, Cién-
cias e lefras da USP ao pa-
drdo estabelecido pela Facul
dode Nacional de Filosofia do
Rio de Janeiro que, por decre-
to federal de 1939, foi consi-
derado oficial para fodas as
instituicdes congéneres do
pafs. Sobre a organizagdo e
atividades dessa catedra, ver:
Pereira, 1966.
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46 Emilio Willems, numa carta de
19471 a Artur Ramos, assim
definiu as “irés tarefas maximas
da Antropologia no Brasil: al
Esiudo de culturas indigenas e
seus confactos com a ‘civiliza-
¢do’. b) Estudo das culturas
‘caboclas” indispensavel & so-
lugdo do problema rural brasi-
leiro. ¢) Estudo da aculturagdo
de certos grupos éinicos e raci-
ais [negro, japonés, alemdo,
eic.)" (in Azeredo, 1986, p.
50). Jodo Baptista Borges Pe-
reifa, que assumiu o cadeira
de antropologia na Faculdade
de Filosofia, Ciéncias e lefras
da USP em 1967, assim des-
creveu a organizagdo e afivi-
dades dessa disciplina: “a In-
vestigagdo da cultvra e davida
social indigena e dos proces-
s0s de transformagdo resultan-
fes de contatos inferfribais e com
populagdo neobrasileiras; b
Andlise de comunidades risti-
cas e de mudangas sociocultu:
rais que nelas se operam; c|
Finalmente, esfudo dos proces-
s0s de aculturagdo e de assimi-
lacdo de minorias éfnicas no
Brasil" [Pereira, 1966, p. 11).
Como percebe José Guilherme
Magnani (1992, p. 46): "Tdl
formulagdo [de Willems] como
base de programas de ensino
e pesquisa revelou-se bastante
duradoura, pois passados mais
de vinte anos vamos encontré-
la, com algumas nuancas - sig-
nificativas —no texio [de Borges
Pereira]”.

47 Roger Bastide assumiu a cdte-
dra de saciologia subsituindo
Lévi-Strauss, que fora contrata-
do para essa cadeira mas logo
se interessou pelos grupos indi-
genas e se encaminhou para
os estudos efnolégicos, ou an-
fropolégicos segundo o para-
digmastruturalista que ele pré-
prio se encarregaria de fundar.
Deve-se ainda relativizaraatua-
¢do profissional de Roger
Bastide que, embora se consi-
derasse um socislogo, tinha
uma visdo suficientemente am-
pla do que era essa disciplina
para dissolver suas fronteiras
com a anfropologia. Uma vi-
sao, alias, fortemente influencia-
da pela tradigdo francesa de
aproximagdo enfre sociologia
e antropologia iniciada por
Durkheim e Mauss.

48 Para Egon Schaden, “nunca
chegou a esbogar-se, felizmen-
te, na Universidade de Sao
Paulo, algo que pudesse deno-
minarse ‘escola anfropolégica
paulista’. Por sorte, os inferesses
foram sempre variados, com
fendéncia crescente para a
interdisciplinaridade” (Schaden,
1984, p. 254). Uma consulia
aos fitulos dos trabalhos de
Donald Pierson e Emilio
Willems, por exemplo, revela
esse frnsito enfre estudos an-
fropolégicos e sociolégicos. A
carreira de muitos discipulos
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também, tornou-se professor de antropolo-
gia social e sociologia na Escola de Socio-
logia e Politica (46). Sete anos mais tarde,
a disciplina “antropologia” foi finalmente
transformada em cadeira integrando, com
ade sociologia e de politica, o recém-cria-
do Departamento de Sociologia e Antro-
pologia da Faculdade de Filosofia.

A antropologia ndo foi, portanto, alvo
de uma preocupacgio central na elaboragcao
dos cursos, em contraste com a articulagdo
dessa cadeira no Rio de Janeiro sob os in-
teresses de Artur Ramos. Ou seja, enquan-
to na Faculdade de Filosofia do Rio de Ja-
neiro o negro (em seus aspectos culturais)
tornou-se sinénimo de “etnografia brasi-
leira” e foi inspiracao paraalegitimacidoda
antropologia, em Sao Paulo o indio assu-
miu esse lugar deslocando o negro (com
énfase nas relagdes raciais com o branco)
para a sociologia sob a dire¢cdo de Roger
Bastide e posteriormente de Florestan
Fernandes (47) .

NaEscolade Sociologiae Politica (cujo
curso era de “sociologia e politica”, uma
novidade em relagcao aos cursos de “cién-
cias sociais” das faculdades de filosofia),
ainda que a antropologia nao figurasse no
nome da escola, teve nesta uma projecdo
muito grande, principalmente a partir da
atuacdo de Donald Pierson. Na Divisao de
Estudos P6s-Graduados, por exemplo, as
duas primeiras sec¢des criadas por Donald
Pierson foram a de sociologia e antropolo-
gia, marcando os primeiros cursos de pos-
graduacdonadreade ciéncias sociais. Nes-
sa escola, sociologia e antropologia nao
apresentavam, contudo, fronteiras muito
claras sendo ensinadas indistintamente por
Donald Pierson e Emilio Willems (livre-
docente em sociologia). O tema racial ou
aspectos culturais do negro eram objetos
das disciplinas inicialmente oferecidas por
Donald Pierson e depois por Octdvio da
Costa Eduardo (Pierson, 1987, p.56). Uma
distin¢do mais acentuada entre sociologia
e antropologia aparecia apenas quando se
entendia pela dltima o estudo das popula-
¢oOes indigenas. Nesse caso, usava-se pre-
ferencialmente o termo ‘“etnologia™ (dis-

pensando o adjetivo “indigena’) paraloca-

lizar a drea na qual se concentravam as dis-
ciplinas dadas em geral por Herbert Baldus,
que obtivera seu titulo de doutor em
etnologia na Europa.

O estabelecimento de fronteiras nao
muito precisas entre a sociologia e a antro-
pologia (principalmente quando esta ndo
se referia aos estudos indigenas) ou a
“sociologizacdo da antropologia e a
antropologizacao da sociologia™ (Faria,
1993, p. 90) criou em Sao Paulo um ambi-
ente favordvel a interdisciplinaridade no
qual os académicos puderam experimentar
e implementar em suas pesquisas aborda-
gens diversas (48).

A projecao que o campo académico
paulista assumiu no cendrio das ciéncias
sociais também resultou dos projetos edi-
toriais que tiveram nessas faculdades um
grande apoio. A colecdo Biblioteca de Ci-
éncias Sociais, da Editora Martins, foi or-
ganizada por Donald Pierson e se especia-
lizou em traduzir livros diddticos (49) para
o ensino das ciéncias sociais. A revista
Sociologia, criada em 1939 por Emilio
Willems e Romano Barreto, tornou-se um
dos principais veiculos de divulgacao na-
cional (e internacional) dos trabalhos pro-
duzidos nessa area. Na area da antropolo-
gia surge o primeiro periédico académico,
aRevistade Antropologia,fundadaem 1953
por iniciativa particular de Egon Schaden,
com o apoio da Faculdade de Filosofia da
USP, que mais tarde assumiu aresponsabi-
lidade de sua publicagao.

Essas publicagdes acompanharam a
voga editorial dos anos 30 e 40 de produzir
cole¢des voltadas para o conhecimento dos
problemas nacionais. Comparando os li-
vros editados pela Biblioteca de Ciéncias
Sociais de Donald Pierson em Sao Paulo e
pela Biblioteca de Divulgac¢do Cientifica
de Artur Ramos no Rio de Janeiro, perce-
be-se como essas “bibliotecas” procuravam
articular estratégicas diferenciadas em tor-
no do projeto cientifico ao qual se atrela-
vam. Ambas foram concebidas para suprira
auséncia de uma bibliografia bdsica para o
ensino das ciéncias sociais, sendo que a pri-
meira privilegiava um determinado objeto

cientifico (o negro) e a segunda as aborda-
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gens tedricas que deveriam nortear as andli-
ses dos varios objetos dessas disciplinas.
As faculdades de filosofia, inicialmen-
te no Rio de Janeiro e Sao Paulo e depois
em outros estados, passaram assim a cen-
tralizar com maior ou menor intensidade as
representacoes sobre o negro, que se tor-
nou “objeto’ das ciéncias sociais. Mas se a
retirada desse tema da fronteira com a
medicina foirelativamente facil de justifi-
car (substituindo a énfase bioldgica pela
explicagdo social ou cultural) houve outras
disputas mais sutis no estabelecimento de
competéncias académicas e defini¢cdes des-
se “objeto”, como a que ocorreu entre os
cientistas sociais e os folcloristas. Estes ul-
timos, por também promoverem represen-
tacSes da cultura baseadas num intenso tra-
balho de campo, exigiam para si um “lugar
ao sol” entre os ramos legitimos das cién-
cias sociais. Essa “disputa de terras”, nas
palavras de Roger Bastide, ou “guerra de
sutileza” para usar os termos de Edison
Carneiro, entre académicos e folcloristas,
mais do que sinalizar a importancia na de-
finicAo de um determinado objeto de in-
vestigacao, revelou o reconhecimento por
parte de ambos da for¢a que o campo aca-
démico possuia na legitimacao das repre-

sentagdes que a ele estivessem associadas.

GUERRA DE SUTILEZAS

Desde pelo menos o século XIX os in-
telectuais brasileiros utilizavam o termo
“folclore” paradesignar as tradi¢des cultu-
rais, ou seu estudo, produzidas pelas cama-
das “nao-ilustradas’ da populacdo e tidas
como esponténeas e preservadas em con-
tos, lendas, mitos, festas, etc.

As manifestacdes culturais do negro, por
preencherem essas defini¢des, foram par-
ticularmente alvo dos primeiros estudos de
folclore no Brasil, como os de Silvio Ro-
mero, nos quais se ressaltou a contribuic¢do
dos africanos na formacgdo da literatura
nacional. Também Nina Rodrigues, seguin-
do essatradicao, procurou incluir o folclo-

re como parte de seus estudos etnogrdficos,

como demonstra um dos capitulos de Os
Africanos no Brasil: “Sobrevivéncias
Totémicas: Festas Populares e Folclore”
(Rodrigues, 1977, p. 172)

Nos anos 30, devido a instituciona-
lizacdo das ciéncias sociais, as fronteiras
entre folclore e antropologia (ou etnografia)
comecaram a ser definidas. Artur Ramos,
em O Folclore Negro do Brasil (1935), es-
bo¢ou um dos primeiros marcos dessas
fronteiras, além de investir contra o senti-

donegativo que o termo folclore assumira:

“Neste livro, o ‘folclore negro’ do Brasil
ndo € estudado como material pitoresco,
para recreio de espiritos curiosos. Nao se
trata de uma histéria amena de curiosida-
des domésticas e sociais da vida do negro
[...].Eum método de exploracio cientifica
do seu inconsciente coletivo” (Ramos,
1954, p. 9).

Ramos posteriormente explicou melhor
sua compreensdo do folclore como uma
subdivisao da antropologia, distinguindo-
odaetnografia: “Folclore estd para a antro-
pologia cultural na mesma situagdo que a
lingiiistica, a arqueologia, e outras subdi-
visdes que estudam os vdrios aspectos da
cultura. E preciso que o Folclore nio seja
confundido com Etnologia, ou com a
Etnografia, disciplina, esta dltima, descri-
tiva da cultura” (Ramos apud Diegues,
1952, p. 68). Artur Ramos, talvez devido a
sua formacgdo original em medicina e ao
seu esforco de fazer convergir para si os
estudos do negro (inclusive os produzidos
por pesquisadores identificados com a abor-
dagem do folclore e/ou ndo pertencentes
aos quadros académicos), tinha uma gran-
de simpatia pelos “saberes ndo estritamen-
te académicos”. A Sociedade Brasileirade
Antropologia e Etnologia contava, por
exemplo, com um departamento de folclo-
re e patrocinou muitas conferéncias de es-
tudiosos dessa area. Numa dessas se¢des,
em 1944, o veterinario maranhense Nunes
Pereira apresentou a monografia A Casa
das Minas, um estudo sobre esse terreiro
do Maranhao no qual se preservaram im-

portantes tradi¢des religiosas de origem
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dessa primeira geragdo de pes-
quisadores esfrangeiros fam-
bém foi marcada por essa co-
racterfstica. Florestan Fenan-
des falvez sejo o caso mais
exemplar j& que foi considerc-
do "o pai da escola sociologi-
ca paulista” mas produziu tan-
fo no mestrado como no douto-
rado feses sobre grupos ind-
genas. Esse transito fambém se
fazia em relogdo a outras are-
as, como revela o comentdrio
de Ruy Coelho sobre a presen-
ca de Florestan Fernandes na
Faculdade de Filosofia da USP:
"Neste Departamento, o
Florestan & uma ilha de socic-
logia cercada de literatura por
fodos os lados” (Céandido apud
Femandes, 1978, p. XI.

49 Segundo Casfro Faria: “A an-

iropologia social surge no Bra-
sil, ou melhor, em Sao Paulo,
na década de 1940, fora da
universidade oficial, sempre
muito zelosa da tradicdo euro-
péia e, nessa época e lugar,
profundamente afrancesada. B
surge de maneira ostensiva, e
com um poderoso veiculo de
comunicagdo: os livios didati-
cos” (Faria, 1993, p. 86).
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50 Da comissdo organizadora da

| Reunido Brasileira de Antro-
pologia faziam parte desde
pesquisadores com uma formo-
¢Go mais acentuada na drea
da anfropologia fisica, como
Roquetie-Pinto e Bastos D'Avila,
aié pesquisadores que se iden-
fificavam plenamente com a
abordagem folclorista, como
Manuel Dieguesonior e Edison
Carneiro. Também nesses en-
confros de antropologia a drea
do folclore figurava ao lado
de outras, como paleontologia
e lingiistica (Cavalcante &
Vilhena, 1990).

daomenana no Brasil. Por esse trabalho,
custeado e publicado por Artur Ramos, que
escreveu a “Introducdo”, Nunes Pereira
pode reclamar o seu pioneirismo na inves-
tigacdo dessa ‘“‘regido etnografica” em re-
lacdo aOctavio da Costa Eduardo, que nesse
mesmo ano estivera no Maranhdo fazendo
suapesquisasobaorientacdo de Herskovits.
Também Edison Carneiro, jornalista baiano
e um dos principais defensores do folclore
nos anos 50, encontrou em Artur Ramos
um grande incentivador dos seus estudos
na area das religiGes afro-brasileiras. O
préprio Edison Carneiro tendia a ndo sepa-

rar muito os campos da “etnografia” e do

“folclore”, como revelam os subtitulos de
Religioes Negras: Notas de Ethnographia
Religiosa (1936) e Negros Bantos: Notas
de Ethnographia Religiosa e de Folk-lore
(1937), ambos publicados pela colecao
dirigida por Ramos.

A partir dos anos 50, as fronteiras entre
o campo do folclore e da antropologia ou
daetnografia aproximaram-se bastante com
o crescimento de suas esferas de atuagdo e
influéncia. Em 1947 foi criada a Campa-
nha Nacional do Folclore e nos anos se-
guintes ocorreram varios encontros (Sema-
na Nacional de Folclore, Congresso Bra-
sileiro de Folclore), culminando com a cri-
acdo, em 1958, da Campanha Brasileira de
Defesa do Folclore. Na area das ciéncias
sociais ocorreram os primeiros encontros de
especialistas reunidos sob a marca de suas
disciplinas. Os antropélogos, por exemplo,
realizaram a I Reunido Brasileira de Antro-
pologiaem 1953 no Museu Nacional do Rio
de Janeiro e nasegundareunido sediadaem
Salvador,em 1955, foi fundada a Associa-
¢ao Brasileirade Antropologia. Nessasreu-
nides, a discussao de temas e a freqiliéncia
de pesquisadores, inclusive nas comissoes
organizadoras, pertencentes as duas areas
demonstraram a grande proximidade entre
“folcloristas” e “antropologos” (50). Mas o
proprio crescimento e sobreposi¢cdo dessas
dreas e a dificuldade de definir consen-
sualmente as tarefas e enfoques que cada
uma queria imputar a si mesma e a outra
ocasionaram freqilientes pontos de tensao.
Um destes foi o crescente mal-estar causa-
do pela dificuldade de tracar um perfil ni-
tido para a definicdo do “fato folclérico™
que o distinguisse dos demais fatos cultu-
rais e exigisse para si uma disciplina a par-
te. Emesmo que essadefini¢cdo pudesse ser
dada, era preciso legitimar uma metodolo-
gia que distinguisse o estudo do folclore
da etnografia que se afirmara como uma
“ciéncia descritiva da cultura”. A distin-
¢do proposta por Artur Ramos entre etno-
grafiae folclore, embora fosse bem-inten-
cionada, sucumbiu diante das dificulda-
des crescentes enfrentadas por esse saber
para construir um espago proprio e per-

manente entre as disciplinas académicas
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(51). Essasituacaorestringiu ou eliminou
a possibilidade de o folclore obter algum
dividendo no processo de divisdao do tra-
balho académico e de estabelecimento da
autoridade cientifica.

Nasregides onde esse processo se veri-
ficou com maior competitividade, como no
campo cientifico da Regido Sudeste, as re-
lagoes entre folclore e outras ciéncias soci-
ais, depois de um longo periodo de fric¢ao
einterdependéncia amistosa, rebelaram-se.
Algumas polémicas como a de Mdrio de
Andrade e Heloisa Alberto Torres e a de
Edison Carneiro e Florestan Fernandes fo-
ram exemplares dessas tensdes envolven-
do agéncias cientificas, compreensdes lo-
cais das abordagens disciplinares e seus
objetos preferenciais.

Em Sao Paulo, adreado folclore passou
por um periodo de grande incentivo repre-
sentado pelacriacdo,em 1936, da Socieda-
de de Etnografia e Folclore por Mirio de
Andrade, que, desde o ano anterior, atuava
como secretario do Departamento de Cul-
tura da cidade. Nessa sociedade circula-
ram, além de intelectuais e escritores com-
prometidos com a gestdo municipal da cul-
tura, muitos académicos da Faculdade de
Filosofia e da Escola de Sociologia e Poli-
tica. Embora chamada de Sociedade de
Etnografiae Folclore, aconcepgao predo-
minante nessa institui¢do ndo demarcava
de forma evidente uma separacao entre os
dois campos. Se para Madrio de Andrade
“etnografia era a sua visdo contemporanea
do folclore” (Rubino, 1995, p. 503), parece
que para outros membros a afirmacgio se
invertia. O folclore seria uma forma de se
praticar aetnografia ou fornecer documen-
tacdo para estudos de cardter mais sociol6-
gico ou etnolégico. Essas percepgdes ma-
tizadas provinham das diferentes formagdes
dos freqlientadores da sociedade e dos in-
teresses particulares que circulavam nesse
espaco de discussao (52). Ao agregar fre-
qilientadores como os professores estran-
geiros (Claude e Dina Lévi-Strauss, Roger
Bastide, Pierre Monbeig entre outros) e seus
alunos brasileiros, a sociedade atuava em
alguns terrenos de interesse comum como

o curso de etnografia ministrado por Dina

Lévi-Strauss, que tinha por objetivo forne-
cer instrugdes praticas para pesquisas de
antropologia fisica e cultural. Possibilita-
va, ainda, a apresenta¢do de comunicagdes
sobre as pesquisas em andamento ou ja
realizadas, como a de Claude Lévi-Strauss
sobre os indios kadiveus. O tema do negro
também foi trazido para as discussdes da
sociedade. Numa comunica¢do em 1938,
Dalmo Belfort de Mattos apresentou o tra-
balho As Macumbas em Sdo Paulo (1938),
uma etnografia modesta mas pioneira so-
bre esses cultos e cujas conclusdes foram
incorporadas posteriormente aos trabalhos

de Artur Ramos e Roger Bastide.
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51 No Brasil, esse processo se as-

semelhou ao ocorrido em ou-
fros centros cienfificos. Como
escreveu Renafo Oriz (s/d, p.
58]: "Confrariamente & Anfro-
pologia, a Histéria e & Sociolo-
gia, cultivadas nas universida-
des, [o folclore] & um dominio
confinado a0 reino do
amadorismo. Na Franca e na
Inglaterra, o estudo da culiura
popular floresce & margem das
instancias legftimas de reconhe-
cimento do frabalho cientifico.
Essa marginalizagdo se acen-
fua quando sabemos que o
processo de auionomizagdo do
campo cientffico coincide com
a emergéncia da universidade
moderna nesses paises.

52 A Sociedade de Etnografia e

Folclore, estando atrelada ao
Depariamento de Culiura do
N\unicipio, era um importante
€spago de interse¢do entre o
poder publico e os inferesses
dos elites intelectuais e acadé-
micas. Além disso, era um im-
portante espago de divulgacdo
das discussdes j que confava
coma Revista dos Arquivos Mu-
nicipais como érgdo oficial de
divulgagdo.
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53 Sobre essa polémica ver: Caval
cante & Vilhena, 1990, p. 81.

104

Outra importante iniciativa, de Mario
de Andrade, foi aidealizacdo da Missao de
Pesquisas Folcldricas que, saindo de Sdo
Paulo, em 1938, visitou varios estados do
Brasil, filmando e gravando cenas e musi-
cas de rituais religiosos afro-brasileiros e
festas populares. A compreensdo que M4d-
rio de Andrade tinha do que era o objeto
privilegiado dos estudos folcléricos ou
etnograficos —as camadas populares majo-
ritariamente compostas por negros € mes-
ticos — ndo era, contudo, um consenso em
outros circuitos cientificos. Mdrio de An-
drade, incumbido de elaborar um antepro-
jeto para a criagdo de um servigo nacional
de patriménio, sugeriu entre outras coisas
areestruturacao do Museu Nacional (con-
siderado por ele uma “mixdrdia”), que de-
veria ser desmembrado em um Museu de
Histoéria Natural e um Museu de Arqueolo-
gia e Etnografia. Essa sugestdo ocasionou
uma forte reacdo por parte de Heloisa
Alberto Torres, uma das principais lide-
rancas cientificas do museu, que conside-
rava insepardveis os estudos etnograficos
das ciéncias naturais. Ao contrario, ressal-
tou ela que no Museu “esses estudos deve-
riam ser intensificados com urgéncia a fim
de que se recolha a documentagido que os
restos de nossas populacdes indigenas, em
via rdpida de desaparecimento, ainda po-
dem nos proporcionar” (Rubino, 1995, p.
502). Para Mario de Andrade, contudo, “D.
Heloisa, ao entender etnografia, pelas suas
préprias especializa¢gSes, s6 pensa em
‘Etnografia amerindia’, ao passo que eu,
pelas minhas especializag¢des, entendo prin-

295

cipalmente ‘Etnografia popular’”. Era in-
compreensivel para Mdrio de Andrade que
essa “etnografia popular” tivesse uma sé
salano Museu Nacional. Nesse episodio da
disputa entre uma ‘“etnografia mais cultu-
ralista e voltada para a cultura popular”, da
qual Mario de Andrade era um defensor, e
a “antropologia mais préoxima das ciéncias
naturais” (Rubino, 1995, p. 501), postula-
da por Heloisa Torres, percebe-se também
o embate pela legitimacao de “indios” e
camadas populares (principalmente “ne-
gros”) como focos de interesse nas repre-

sentagdes cientificas.

Nos anos 50, com a crescente influén-
ciadas primeiras geragdes de cientistas so-
ciais treinados nas institui¢cdes académicas,
os estudos de folclore tiveram uma signifi-
cativareduc¢do no seu potencial de agencia-
mento de pesquisadores entre os académi-
cos. O protesto de Edison Carneiro em A
Sociologia e as Ambigoes do Folclore, ar-
tigo de 1959, € exemplar da crescente di-
vergéncia nesse periodo entre folcloristas
e cientistas sociais. Nesse artigo, Carneiro
reclamou do que julgou ser o “desprezo
pelo labor do folclorista e a seguranca de
que s6 a sociologia pode entender os fen6-
menos folcléricos em sua plenitude” (53).
Essa queixa foi dirigida a dois importantes
membros da “escola paulista de sociolo-
gia”: Florestan Fernandes e Roger Bastide.
Fernandes, antes de se tornar uma lideran-
ca das ciéncias sociais em Sao Paulo, co-
mecou sua carreira fazendo pesquisa sobre
o folclore paulista. Em seus estudos de fol-
clore, realizados entre 1942 e 1959 e reuni-
dos e republicados como Folclore e Mu-
dang¢a Social na Cidade de Sdao Paulo
(1961), demonstrou desde o principio uma
certa insatisfacdo com aquilo que julgava
ser as limita¢des do enfoque folclorista.
Embora considerasse o folclore um objeto
passivel da investigacdo cientifica, esta
deveria desenvolver-se “no campo da his-
toria, da lingiiistica, da psicologia ou da
sociologia”. Assim, opunha-se as “antigas
ambicdes de conferir ao folclore a condi-
c¢do de ciéncia positiva auténoma”
(Fernandes,1961, pp. 413-4). A oposi¢cao
de Florestan Fernandes a Edison Carneiro
se fez, portanto, menos em torno da defini-
c¢do do que era o “fato folclérico”, cuja
existéncia o primeiro atestara ja nos titulos
dos seus primeiros trabalhos, e mais em
relacdo a defini¢cdo das disciplinas apropria-
das ou legitimas ao seu estudo. A tentativa
frustrada de Edison Carneiro de ocupar a
cdtedra de Artur Ramos na Faculdade Na-
cional de Filosofia serve como metdfo-
ra dessa restricdo a que os estudiosos do
folclore foram submetidos quando se trata-
va de estabelecer fronteiras de distin¢do
entre os padrdes de competéncia e presti-

gio da academia e outros que lhe eram vi-
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zinhos (54). Conscientes dessas fronteiras,
os cientistas sociais que freqlientavam tam-
bém os circuitos de discussdo dos folclo-
ristas procuraram demarcar suas formas de
atuagdo em ambos os espac¢os. Roger Bas-
tide, por exemplo, ao freqilientar as reunides
da Comissao Paulista de Folclore, justifi-
cava sua presenca dizendo que estava ali
como “‘um socidlogo interessado em fol-
clore e ndo como alguém ja investido ou
por se investir no papel de folclorista” (No-
gueira, 1978, p. 142). E no prefdcio que

escreveu ao livro de Artur Ramos, Estudos

de Folk-lore (1952), nao deixou de assina-
lar a sua compreensao dessa area, um pou-
co discordante da de Ramos. Mas foi so-
bretudo no seu livro Sociologia do Folclo-
re Brasileiro (Bastide,1959) que aproxi-
mou os termos ‘““sociologia” e “folclore”
para poder distingui-los melhor: o primei-
ro referia-se a um “saber”, o segundo a um
“objeto desse saber”. E ao incluir no livro o
estudo das religides afro-brasileiras adver-
tiu o leitor sobre o lugar que este tema ocu-
pava na constelacdo dos fen6menos socio-
16gicos, isto €, ali ndo se praticaria o “etno-
centrismo” de considerar essas religides
como “folclore”, muito embora “manifesta-
¢oes folcldricas” pudessem a elas se associ-
ar (55). Afinal, nessa guerra de sutilezas vé-
se que o que estd em jogo ndo sdo apenas
defini¢Ges mas a prerrogativa de saber quem

pode estabelecé-las legitimamente.

NOTAS FINAIS: DO QUE RIEM AS
CLASSIFICACOES?

Com a criagdo e consolidacao dos pro-
gramas de poés-graduacido nas principais
universidades do pafs, a partir dos anos 60,
e com o crescente aumento no nimero das
investigacdes neles realizadas (condi¢do
necessdria para a titulacdo académica), as
representagcdes sobre o negro assumiram
novos e complexos rumos diversificando
os enfoques e dificultando assim sua clas-
sificacdo em categorias muito estanques.
Muitos estudos que poderiam ser identifi-
cados sob essa rubrica (“estudos sobre o
negro’’) ampliaram o seureferencial, como
no caso dos estudos dos movimentos soci-
ais urbanos e rurais que, mesmo sem aludir
diretamente a questdo do negro, acabam
por revelar condi¢des sociais que lhe sdo
peculiares. Na drea dos estudos sobre o
universo religioso afro-brasileiro também
houve transformacgoes significativas, seja
pela inclusdo desses estudos em campos
mais abrangentes, como o dos “estudos de
religiosidade popular” (o que de um certo

modo dissolveu o “carater €tnico” desse
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54 Edison Cameiro, Helofsa

Alberto Torres e Marina de Vas-
concelos, assessora de Arfur
Ramos, eram os candidatos &
vaga que foi preenchida pela
Oltima. Segundo Azeredo
(1986, p. 221): "De posse da
cétedra, e no sentido de me-
lhor resguardé-la, manteve
Marina de Vasconcelos consi-
derdvel distanciomento daque-
les seus competidores pofen-
ciais. Aqui cumpre nofar que,
ainda no ano de 1968, evi-
fou ela de inserir curso regular
de folclore no elenco das dis-
ciplinas da Cadeira de Antro-
pologia e Etnologia do Insfitu-
fo de Filosofia e Ciéncios
Sociais da UFRJ, receosa de
reacender as prefensdes de
Edison Cameiro”.

55 Nocasodas religides afrobra-

sileiras, o atuacdo dos folclo-
ristas garantiv em muitas re-
gides do pais a produgdo de
uma grande quantidade de do-
cumentagdio que foi freqente-
mente incorporada &s pesqui-
sas académicas. Os frabalhos
de Luis da Camara Cascudo
sobre o catimbé nordesfino e
os de Dante de Laytano e Car-
los Krebs sobre o batuque
gaicho sdo exemplos, entre
oufros, dessa afuagdo. Uma
consulia & Bibliografia do Fol-
clore Brasileiro (Colonelli,
1979 permite constatar um
nimero significativo de trabo-
lhos sobre as religides afrobra-
sileiras na drea do folclore.
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56 Sobre os significados da classi-
ficagdio “religides populares”,
consulfar a resenha bibliografi
ca de Rubem César Femandes
(1984).

57 Qutra caracterisfica importan-
fe presente nas andlises do uni-
verso religioso afrobrasileiro &
ocrescente abandono das gran-
des sistematizacdes, como as
propostas por Roger Basfide.
Asnovas invesfigagdes em gera\
se encaminham para andlises
de aspecos regionais das reli-
gides, de componentes de sua
estrutura organizacional ou ain-
da de outras dimensdes, como
identidade religiosa, sistema
simbolico, aspecios da liturgia
|danga, misica, franse, efc.).

58 Alguns exemplos: na Bahia o
Centro de Estudos Afro-Asigti-
cos (Ceao), a partir dos anos
60, deu um novo impulso as
investigagdes sobre o desenvol-
vimento das religides afrobra-
sileiras. O Instituto Superior de
Estudos da Religido (lser], fun-
dado em 1969 em Sdo Paulo
e depois transferido para o Rio
deJaneiro, constituiv-se num dos
mais aluantes cenfros de pro-
dugdo cientffica e divulgagdo
nessa drea. Também o Centro
deEstudos daReligido Douglas
Teixeira Monteiro (CER), em
Sdo Paulo, fez confluir para si
vérias discussdes do ftema da
religiosidade afrobrasileira.
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universo) (56), ou ainda pela énfase no
estudo de expressoes religiosas de confor-
macao mais recente, como aumbanda, que
proliferou muito nos grandes centros urba-
nos do Sudeste e chamou a atencdo dos
estudiosos académicos (57).

Além disso, vdrios institutos, nucleos
ou centros de pesquisa surgiram conve-
niados as universidades ou integrados aos
seus programas de pds-graduacgdo, o que
promoveu um adensamento das discussdes
sob certos enfoques mais especificos ou
compondo dreas de investigacdo mais
abrangentes (58).

A relagdo entre “objetos teoricamente
construidos” e “objetos empiricos”, referi-
dapor Cardoso de Oliveira, nesse contexto
parece que se tornou mais complexa se-
guindo de perto os interesses das politicas
estabelecidas pelos pesquisadores organi-
zados em institui¢cdes universitdrias e asso-
ciacOes académicas. Nessas esferas, as “li-
nhas de pesquisas’ ou “temas de investiga-
¢do”, que congregam os pesquisadores a
partir dos seus interesses académicos, for-
necem pistas significativas sobre os modos
pelos quais os “objetos™ sdo referendados
pelos grupos da academia.

Considerando, por exemplo, as linhas
de pesquisa praticadas em dez institui¢des
académicas em 1977, segundo o Conselho
Nacional de Pesquisas (Velho, 1980, p. 81)
— Sociedades Indigenas; Rela¢oes Interét-
nicas (Grupos Indigenas); Frentes de Ex-
pansao (Moving Frontiers); Campesinato;
Movimentos Sociais Urbanos; Trabalha-
dores Urbanos; Relag¢des Interétnicas (ou-
tras); Rituais e Simbolos Nacionais; Gru-
pos e Rituais Religiosos; Papéis Sociais e
Representacdes; Camadas Médias (Com-
portamento Desviante); Etnodemografia
Histdrica; Antropologia da Produg¢ao Inte-
lectual; Antropologia da Saidde; Antropo-
logia da Educacao e finalmente Teoria
Antropoldgica —, vé-se uma grande varia-
¢do nos critérios de defini¢ao que ndo dis-
tinguem objetos empiricos (sociedades in-
digenas, campesinato, trabalhadores urba-
nos, etc.), problemdticas e categorias da
explicagdo cientifica (relagdes interétnicas,

rituais, simbolos, papéis sociais, represen-

tacdes, etc.) e especializacdes disciplina-
res (antropologia da saudde, da educacgéo,
etc.). Curiosamente, 0 negro, mesmo como
objeto empirico, ndo constituiu nessa lista
uma linha de pesquisa auténoma, como
acontece com sociedades indigenas. Su-
poe-se que possa ser analisado na linha
relagcoes interétnicas, na categoria outras,
que se apresenta diferenciada inclusive da
linha relacoes interétnicas especifica para
grupos indigenas. O universo religioso
afro-brasileiro também nao € instituido
nominalmente como uma linha especifica
podendo ser enquadrado em grupos e ritu-
ais religiosos.

Pela forma como as representacdes so-
bre o negro aparecem enunciadas nessas
linhas de pesquisas € possivel perceber
como o saber académico oscilou entre
incorpora-lo ou ndo como o “outro” da
descricdo etnografica. Enquanto membro
da mesma sociedade nacional do antropo-
logo, o negro nao podia ser definido em
termos das especificidades que o separa-
vam do sujeito do conhecimento, a ndo ser
no periodo inicial da formacao da antropo-
logia quando o negro era sinénimo de afri-
cano, estrangeiro. As formas de sua inser-
¢do na sociedade nacional passaram, en-
tdo, a ser alvo do interesse cientifico, pri-
meiro tomando-o na sua condi¢do biol6gi-
ca (racial), depois na de escravo e final-
mente como elemento subjugado nas rela-
¢oes de classe. Em relacao ao indio parece
ter sido mais facil defini-lo como o “outro”
em contraposi¢do a um sujeito do saber
académico. Nesse sentido, até mesmo o
relacionamento do indio com o branco foi
diferenciado das outras relagdes entre gru-
pos. Relagbes raciais para negros e bran-
cos e relagoes interétnicas para indios e
brancos. Como bem percebeu Mariza
Peirano, os titulos de dois importantes li-
vros sobre essas relagdes, O Negro no
Mundo dos Brancos de Florestan Fernandes
(1972) e O Indio e o Mundo dos Brancos de
Roberto Cardoso de Oliveira (1964), ser-
vem como metdforas para as diferentes
percepgoes cientificas em relacdo a essas
populagdes. Enquanto o primeiro titulo alu-

de a “inclusido do negro na totalidade da
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nacao”, no segundo prevalece “a exclusao
do indio como um outsider da na¢ao defi-
nida por ‘nés’” (Peirano, 1991, p. 168).

Outro exemplo pode ser dado pelaclas-
sificacdo das “dreas de conhecimento” pro-
posta pelo Conselho Nacional de Pesquisa
nos anos 80. Essa classificagcao abrange trés
niveis, do mais geral ao mais especifico. A
“drea” da antropologia foi localizada na
“grande area’ das ciéncias humanas, pas-
sando a ter cinco “subdreas”: Teoria An-
tropoldgica; Etnologia Indigena; Antropo-
logia Urbana; Antropologia Rural e Antro-
pologia das Popula¢des Afro-Brasileiras.
Essaclassificagdo demonstra inicialmente
ahegemonia do termo antropologia como
o mais apropriado para denominar a disci-
plina em relagdo a outros como etnologia
ou etnografia (esta inclusive nem aparece
na lista) (59). Por outro lado, no caso das
populacgées indigenas, a especificidade do
objeto continuou marcando sua distin¢ao
no nome dessa subdrea que ¢ identificada
como etnologia, em contraste com a
“subdrea” das populac¢des afro-brasileiras,
considerada como antropologia. De qual-
quer modo, nessa lista, ao contrdrio da an-
terior, as representagdes sobre o negro ga-
nharam uma linha prépria mesmo que sob
um adjetivo de dificil consenso: afro-bra-
sileiro. Nessa classificacdo persistiu, tam-
bém, ainda que de modo menos visivel do
que na classificac@o anterior, a tensao en-
tre os critérios adequados para denominar
o saber académico antropolégico. O que
(indios/negros) e onde (rural/urbano) estu-
damos parece prevalecer nessa classifica-
c¢do dicotémica e reveladora das contradi-
¢Oes presentes no olhar e no lugar de quem
classifica. Se a antropologia ndo termina
onde comeca o asfalto (60), ndo restaduvi-
da que € mais dificil caminhar sem a legi-
timidade que os “povos da selva” (os pri-
meiros “objetos”) lhe outorgaram como
parte do préprio “mito antropolégico de
origem”.

Na relacdo entre as representagées so-
bre ouniverso cultural religioso donegroe
aformacdo da antropologia brasileira, per-
cebe-se, portanto, que € impossivel identi-

ficar “objetos” semidentificar minimamen-

te os “sujeitos”, as disciplinas e o campo
académico no qual essas representacdes
trafegam como “bens cientificos”.

O saber médico-etnografico do final do
século XIX, sinalizando o fim das viagens
e de suas crénicas, marcou uma transfor-
macao significativado status das represen-
tacoes sobre o negro, que passaram de uma
posicao periférica para o centro da atencao
cientifica, principalmente da medicina. Isso
se deu através das primeiras incursodes
etnograficas que, tomando os africanos e
seus descendentes como portadores de uma
alteridade que os distinguia na sociedade
brasileira (conforme demonstravam as so-
brevivéncias religiosas africanas), defini-
ram um objeto observdvel a0 mesmo tem-
po quecriavam afigurado observador (um
investigador empirico largamente devedor
da visao de ciéncia aprendida nas faculda-
des de medicina e das prdticas e rotinas
desenvolvidas nos consultorios).

Com o saber institucional-académico
praticado nas primeiras faculdades de filo-
sofia, ciéncias e letras criadas no Brasil, as
ciéncias sociais ganharam nos anos 30 um
espago proprio e a antropologia procurou
marcar suaespecificidade no conjunto des-
sas ciéncias. Nesse processo, os “objetos”
preferenciais da antropologia (como as
populacdes indigenas e negras) desempe-
nharam um importante papel. No caso dos
estudos sobre os negros, a formacgao nesse
periodo de uma literatura cientifica especia-
lizada sobre o tema garantiu, juntamente
com outros fatores, o estabelecimento de
uma linhagem de pesquisadores que teve o
seu ponto de origem demarcado com a
reedi¢cdo dos primeiros trabalhos de Nina
Rodrigues. Ao mesmo tempo, a geragao
que patrocinou e apoiou essas reedicoes e
produziu suas préprias investigacoes pro-
moveu a ruptura com o viés médico que
caracterizava os escritos etnograficos des-
se autor. Assim, essa geragdo procurou
demarcar linhas nitidas de distin¢do entre o
“negrodamedicina’ do final do século XIX
e o “negro dos estudos antropoldgicos e
etnograficos” dos anos 30 e 40. Posterior-
mente, essas linhas de distin¢do foram es-

tendidas também ao “folclore negro”, ob-
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59 A oficializacdo do termo "an-

fropologia” como genérico
para designar as demais de-
nominagdes parece ter ocorri-
do no Brasil a parir dos anos
60 como conseqiéncia da
ansia classificatéria e padroni-
zadora caracterisica do pro-
cessode burocratizagdodoen-
sino superior. Até esse perio-
do ainda havia divergéncias
naufilizagdo dotermo. Fernan-
do de Azevedo, no livio que
organizoue publicouem 1956
sobre o desenvolvimenio das
ciéncias sociais no Brasil, de-
nomina o capitulo XIV, escrito
por ele, de “A Aniropologia e
a Sociologia no Brasil". Dois
anos depois, Florestan Fernan-
des, fratando do mesmo tema,
publicou Efnologia e Sociolo-
gia no Brasil. Somente quan-
do o assunto era especifica-
mente sobre as quesides indf
genas se usava o fermo "efnolo-
gia" como Bibliografia Critica
da Etnologia Brasileira de
Herbert Baldus (1954). Essas
fendéncias 1ém se confirmado
nas revisdes bibliogréficas
mais recentes, como Amropo-
logia para Sueco Ver, de Oté-
vio Guilherme Velho [1980),
A Antropologia no Brasil: um
Roteiro, de Julio Cesar Melatti
[1984), e Einologia Indigena
Brasileira: um Breve levania-
mento, de Roque laraia

[1987).

60 Inversdo da expressdo "a an-

fropologia termina onde come-
¢a o asfalto’, utilizada por
lurdes Arizpe e citada em:
Corréa, 1995, p. 98.
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jetodo saber popular ou folclorista que nos
anos 50 detinha um grande prestigio. As
inumeras sutilezas sobre as quais se afir-
mou essa distin¢do em favor do saber aca-
démico demonstraram sobretudo o poder
que este ja desfrutava enquanto instancia
autorizada na producao de um saber
etnografico legitimado dentro e forada aca-
demia.

O saber especializado que a partir dos
anos 60 foi sendo implementando através
dos programas de pés-graduacao das prin-
cipais universidades brasileiras veio, por-
tanto, confirmar e consolidar a autoridade
do discurso cientifico proveniente dessa
esfera. Desde entdo os programas de pos-
graduagdo vém se tornando os principais
canais para o desenvolvimento das pesqui-
sas e a organizacdo institucional dos seus
investigadores. Também a partir desse pe-
riodo os estudos sobre o negro consolida-
ram-se como um dos principais “objetos”
da antropologiano Brasil, encontrando seu

lugar legitimo entre as linhas de pesquisa

com as quais se pode classificar os discur-
sos cientificos.

Nesse sentido, construir representagoes
sobre o “outro” significa construir “luga-
res”’ (disciplinares, institucionais, regionais,
etc.) dos quais se pode falar legitimamente
através de um consenso interpares que €
continuamente objeto, ele préprio, de ne-
gociagoes e consenso. O lugar e os signifi-
cados atribuidos a atividade de representar
nao devem ser vistos, portanto, como di-
mensoes menores para o entendimento do
processo de construgao das representagoes,
principalmente numa ciéncia daalteridade
como a antropologia, na qual representar €
sempre um verbo intransitivo. A transfor-
macao do negro em “objeto da antropolo-
gia”, por meio dos estudos das religides
afro-brasileiras, privilegiadas neste ensaio,
pode ser vista, assim, como um exemplo
desse jogo de espelhos no qual nao se pode
ver um termo sem ser visto pelo outro.
Sujeitos, verbos e objetos comunicam-se

mutuamente.
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