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Dos magos
e da sabedoria

RENATO JANINE RIBEIRO

Aoposigz'io entre desrazdo e razao
teve sua maior forga, na primeira

metade do século, como passagem do
mito ao logos. Todo um esquema inter-
pretativo se constituiu, de forte impacto
nas pedagogias ao estilo da IIl Repiblica
francesa (o regime, de todos os que
existiram, que talvez mais tenha incorpo-
rado o método do mestre-escola em tudo
0 que era coisa publi-
ca)’, contrastando o
que era supersticao
com O que era cién-
cia. Exemplo desse
procedimento  temos
num livro que foi fa-
moso, Les /iges de
UIntelligence, de
Léon  Brunschvicg,
que retragava a evo-
lugdo da humanidade
segundo as diferentes
idades da inteligén-
cia. Ou em Marx,
quando dizia que os
gregos eram criangas
precoces (nds, supu-

nha ele, somos os
adultos).
Estes sd&o casos

extremos; nao foram
poucos o©0s modelos
que assim se construiram do que € expli-
cacao racional e irracional. Ora, nas dé-
cadas mais recentes essa oposi¢do bina-
ria, simplista, freqiientemente avalista de
um modelo sé de razao, foi contestada
em favor de consideragdes mais nuanga-
das. Talvez, de todas elas, a mais im-
portante seja a que aproxima a magia da
tecnologia ou da ciéncia moderna.

Havia, no maniqueismo escolar do
comego do século, nitida oposicao entre
a ciéncia e a magia. A ciéncia, se nao diz
a verdade (pretensdo que um cientista up
to date nao pode ter), move-se num es-
pago de interlocugado e formula proposi-
¢Oes verificdveis ou pelo menos falsed-
veis. Esses dois tragos sdo essenciais e
se articulam um com o outro. E porque
existe uma comuni-
dade cientifica que ha
ciéncia; o cientista
necessita formular
procedimentos e préa-
ticas que possam ser
objeto de didlogo
com seus pares. Por
1ss0 mesmo, ele nao
tem acesso a coisa em
si, mas a fenémenos
ou relagdes, cujo co-
nhecimento estd me-

diado por procedi-
mentos constante-
mente reelaborados

pela comunidade de
cientistas. Inversa-
mente, a magia nao &
verificdvel. Ela nao
faz proposi¢bes que
possam ser provadas
falsasl?. Apela a
crenca ¢ depende desta. Volta-se para
uma eficicia imediata. Etc.

Essa distingdao, que se pode alongar
indefinidamente, j4 tem como primeiro
problema o de ter sido elaborado de um
dos lados do espelho — toma o partido da
ciéncia contra a magia. Mas o grave,
nela, € seu escasso senso histdrico. Su-
poe de algum modo que nos inicios da
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E que talvez, nessa simlificaglo ex-
cessiva a que procedeu, tenha sido o
regime mais eficaz no langar as bases
para a democracia que conhecemos e
para a integragio, através da educa-
¢80 pdblica, das massas na socledade
moderna.

Se existe uma interlocugio entre os
clentistas, nf&o haverd também uma
entre os magos? Mas, na representa-
8o corrente, estes certames nfo pas-
sariam de troca de receitas. E o caso,
por exemplo, na revista em quadrinhos
Luluzinha, dos congressos de que par-
ticipa Alcéia, e nos quais se trocam re-
celtas de eficAcia imediata — e se mos-
tram vassouras com as (ltimas inova-
¢bes tecnolbgicas. Nao h4, pois, o
didlogo verificAvel.
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modemnidade, entre a Renascenga e o sé-
culo XVII, uma representagdo racional
do mundo se teria constitufido, em ruptu-
ra com as Weltanschauungen medievais
e mégicas. Ora, basta voltar os olhos pa-
ra aquele tempo para se ver que tal opo-
si¢do ndo tinha validade.

Quem nos mostra isso €, entre outros,
Eugenio Garin, em seu Zodifaco da Vi-
da®. Entre os gregos e ainda na Idade
M¢édia, a ciéncia que se fazia exclufa de-
liberadamente a intervencdo sobre as
coisas. O conhecimento puro nao podia
tisnar-se da préitica, ainda mais dessa
mais vulgar, a quase artesanal. Ainda
ndo € excessivo insistir nesse ponto, uma
vez que muitos continuam pensando que
aos gregos ou aos medievais (ou aos
primitivos, ou a qualquer outro coletivo
pensado no modo da caréncia) teria fal-
tado tal ou qual expe-
riéncia para que pu-
dessem entender tal
ou qual coisa. Na
verdade, eles sim-
plesmente ndo que-
riam fazer uma cién-

cia que assim se
misturasse com a
prética®,

Ora, o que distin-
gue os modernos, j4
na Renascenga, € que
querem intervir no
mundo — e isso, €eis 0
que nos interessa,
ocorre tanto na magia
quarto na ciéncia, a tal
ponto que nem se de-
ve falar em conver-
géncia, mas em um
nexo profundo das
duas prédticas de co-
nhecimento. O mago e o cientista sao,
ambos, operadores. Estdo ambos mais
ocupados com 0 que, em termos aristoté-
lico-tomistas, dirfamos constituir a causa
eficiente, do que com a causa final,
o telos, que era o grande assunto da re-
flexdo anterior sobre as coisas. Agir so-
bre estas passa a ser um lema, que Des-
cartes retomar4. E possfvel, entio — lem-
brando-se o que Panofsky e a escola de
Warburg estudaram sobre as migragoes
de temas e de procedimentos —, que a
inovagao da ciéncia moderna tenha con-
sistido, ao menos em parte, nela recolher
uma ambigdo que em tempos anteriores
era menor, caracterizando a mesquinha
magia.

Nao serd entdo o caso de lembrar que
as relagOes entre a razdo e a desrazio sao
mais complexas do que duas colunas de

um velho e intermindvel combate? Errard
quem entender a velha ciéncia, a con-
templativa, como sendo ‘‘menos’” que a
atual, porque resultasse de insufici€ncias
dos seus autores; mas errard também
quem esquecer o papel que, na constitui-
¢do de uma matriz de pensamentos e
préiticas de intervengdo sobre o mundo,
teve a magia. H4 quinhentos e h4 quatro-
centos anos, magia e ciéncia estavam do
mesmo lado. E o que explica, alids, que
tantos magos fossem também cientistas.

Conhecemos a histéria — pouco im-
porta se veridica ou apenas bene trovata
— do pesquisador de um laboratério far-
macéutico paulista que foi ao Xingu
atrds de métodos anticoncepcionais dos
fndios. Um deles o levou a um lugar, a
dois dias de marcha da aldeia, onde ha-
via plantas com as propriedades deseja-
das. O branco as co-
lheu e identificou, e
perguntou o que se
fazia com elas. ““Ago-
ra vocé queima as
folhas, passa na testa
e nao vai vir filho!” —
O simples fato de que
essa histéria para n6s
seja engragada j4
marca a distdncia a
que estamos daquele
modelo renascentista
em que as duas cau-
sas eficientes, a m4-
gica e a cientifica,
talvez nem mesmo se
diferenciassem. Hoje
se distinguem, mas o
minimo a fazer €
lembrar que sua opo-
sicdo n3o ¢ radical,
nem permanente, nem
pertence a sua definigdo. J4 houve tempo
€m que as unia o comum intuito de uma
vita activa de novo tipo, em que se agia
ndo sobre o corpo civico mas sobre os
corpos da fisica.

ssa questdao leva a outra: em que

medida os métodos divinatdrios
se ligam, realmente, a uma atuagdo mé-
gica sobre o mundo? Devem ser raras as
pessoas que nunca recorreram a uma
dessas préticas — biizios, taré, astrologia,
Yi Ching — que, quando bem exercidas,
podem dar informagdes impressionantes.
Mas a relagdo delas com o mundo préti-
co, o da agéo, € varidvel.

Em primeiro lugar, nem sempre ocorre
uma intervencao causal (como a que, nos
cultos africanos, aparece sob a forma do
““/despache’ ou do ‘‘trabalho™): o con-



sulente, que busca conhecer seu futuro,
nem sempre quer ou pode alterar o que
lhe dizem estar escrito. Mas, sobretudo,
h4d uma hierarquia bem clara na freqiien-
tagdo das coisas divinatérias, que a tra-
dugado trépega hoje em voga no Brasil,
‘“‘adivinhatdrias”, faz justamente perder.
Por um lado h4d aqueles que buscam a
predigdo do futuro, que sdo os que, po-
dendo, procurardo intervir sobre o que
ainda for contingente, a fim de mudé-lo.
H4 sem ddvida uma beleza nessa forma
de lidar com o futuro, que mescla a cren-
¢a em sua necessidade a esperanga de
que seja possivel modificd-lo; essa dupla
e contraditéria forma devolve ao homem
a relagao direta com o sobrenatural com
as forgas divinas, que as religides do Li-
vro foram perdendo & medida que cons-
titufram de Deus uma idéia mais filoséfi-
ca € menos materiali-
zdvel. H4, porém, por
outro lado, aqueles
que — entendendo que
“o futuro a Deus
pertence’”, ndo como
uma descrigdo banal
da imprevisibilidade
das coisas, mas como
a libérrima renincia,
pelo homem, a con-
trolar o que esti a sua
frente — abrem mio
de conhecer o que
ainda ndo sucedeu, e
freqiientam a divina-
¢do como espago de
sabedoria.

Tomemos, por
exemplo, o Yi Ching.
Hoje a traducdo-pa-
drdo que serve para o
acesso ocidental a
esse livro € a de Richard Wilhelm, que o
verteu para o alemdo no comego do sé-
culo; embora haja vdrias outras tradugGes
diretas do chinés (uma até para o portu-
gués, feita pelos padres de Macau), a sua
se consolidou. Ora, Wilhelm de vez em
quando comenta a forma pela qual o li-
vro se organiza enquanto processido. O
Yi Ching se compde de 64 hexagramas,
cada um dos quais fornece um prisma pa-
ra a compreensdo do mundo; como cada
figura se compée de seis linhas, o avan-
¢o destas, ou a prdpria transformagio de
uma figura na seguinte (a obra também &
conhecida como “o livro das muta-
¢oes’’), sao interpretados por Wilhelm
sob a forma da constituigdo progressiva
do mundo ou de uma ascensao espiritual
(nisso provavelmente ele estd marcado
por Hegel). E € esta a razdo pela qual es-

se excelente estudioso do Yi Ching des-
carta uma sua leitura *‘utilitdria’: ela faz
esquecer o movimento, reduzindo o livro
a receitas descontfnuas de como agir com
as coisas. Um exemplo arrematado do
uso superficial das coisas divinatdrias &
o Grande Jogo de Mlle. Lenormand, em
voga na Franga do século XIX, que res-
ponde as questdes dividindo-as (como
nossos hordscopos de jornal) em amor e
casamento, sadde, negdcios; a perspecti-
va moralista Jeve-se obviamente ao tem-
po em que foi elaborado (toda mulher
interessante € ‘“‘uma atriz’’, quase uma
prostituta), mas também decorre do pro-
cedimento prescritivo e utilitirio do
jogo.

Nio € casual, entao — embora Wi-
lhelm, para voltarmos a ele, leia a China
sob forte influéncia da filosofia e da lite-
ratura alemas da pas-
sagem do século
XVII para o XIX —,
que o grande reabili-
tador do divinatério
em nosso tempo seja
Jung. A chave talvez
esteja em seu livro
sobre a Sincronicida-
de, onde ele trata de
uma correspondéncia
entre as figuras que
um mapa astral traga,
por exemplo, € 0 nos-
S0 inconsciente. As
divinagdes constituem
assim uma cartografia
do que h4 de mais se-
creto e rico na mente.
Um trabalhc interno
de crescimento, de
conhecimento de si
através do reconhe-
cimento das figuras-chave do imaginério
historizado do Ocidente e do Oriente,
casa-se bem com a idéia de uma askesis,
de um emprego nao-utilitdrio das cifras
misticas.

A ssim chegamos a sabedoria, como
meta destas espiritualidades. H4
um uso mais simplificado do mégico, do
mfstico, do ndo-racional, pelo qual eles
sdo considerados simples chave de aces-
SO a objetivos que se conservain os mes-
mos antes € depois dessas pequenas ini-
ciagbes no sagrado®): instrumentos ou
meios que se supde serem mais aguga-
dos, porém nao mais que isso. O exem-
plo-padrdo € o da mulher (poderia ser o
marido) que vai a seu guia espiritual, em
meses alternados, pedir para reconquistar
o companheiro, a quem ama — e para li-

3 Lisboa, Ed. Estampa, 1988.

4

o

A esse respeito, hd muitos livros;
basta a refer&ncia ao Giordano Bruno
de Frances Yates.

“Pequenas” porque, a rigor, ndo ocor-
rendo mudanga nos fins nem na pes-
soa que freqlenta o sagrado, néo
chega a haver iniciagdo. Mas “inicla-
¢des” assim mesmo, porque déo a
quem o freqlenta pelo menos a sensa-
¢ao, e a experidncia ainda que fugaz,
de haver transposto a soleira separan-
do o banal, o prosaico, de um mundo
que comega a se reencantar,
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vrar-se dele, porque € um chato. Mas h4 também, eis o interessante, um uso visto como
refinado — porque desinteressado — desses modos nio-racionais de apreensio das coisas.
Aqui, o meio ndo € neutro em relacdo aos fins, mas de algum modo repercute nestes e
os altera. Reata-se pois com antiqiifssima tradicado, segundo a qual os sacerdotes, por te-
rem poderes superiores aos normais, devem ter maior cautela que o comum das pessoas
no usi-los. Evidentemente, esse recorte entre dois modos de lidar com o nao-racional
ndo deve ser entendido nos termos de qualidade académica, a que estamos acostumados,
porque € ébvio que uma obra como a de Paulo Coelho, tdo pouco considerada na Uni-
versidade, se situa neste plano segundo e superior: lembremos as entrevistas em que
comentou 0 quanto o uso ‘‘egoista’” dos poderes mdgicos custou caro a ele e a Raul
Seixas, quando parceiros, e que ascese, longa e dolorosa, precisou efetuar, antes que
saldasse essa divida espiritual.

Pintura em vaso: o ordculo de
Delfos é consultado pelo rei Egeu de
Atenas; um dos mais emblematicos

préprio Sécrates para consulté-lo

De que modo esses elementos podem contribuir para uma atividade de pensar como a
filoséfica, que na escola aprendemos estar ligada a razdo, e cujos cultores de modo ge-
ral tém forte aversdo pelo mdgico? A referéncia imediata seria Walter Benjamin, e o
modo pelo qual ele procedeu a reconquista pelo pensamento de territérios perdidos, de
que sé restava a nostalgia. Outra referéncia seria Heidegger, fazendo-nos a importante
adverténcia de que a razdo constitui apenas uma parcela do pensamento, o qual excede
de vdrios lados e se aparenta com a literatura e as artes — outras préticas pelas quais se
conhece de modo nao-racional. Mas, finalmente, pode-se falar em Foucault, e na idéia,
que ele foi desenvolvendo nos dltimos anos em que viveu, de que o trabalho essencial
da filosofia consiste em pensar sobre o pensamento, em fazer-nos desapegar de nossos
preconceitos, e portanto em favorecer uma expansdo da consciéncia, a qual pode ocor-
rer por meio das disciplinas do corpo e da mente ou, até, da divinagio.

Isto s6 € possivel, contudo, quando o conhecimento se imbrica numa ética. Vimos
que as artes divinatdrias culminam em livros de sabedoria, de modo que ao conheci-
mento utilitdrio do futuro renunciam em favor de um saber/sabedoria aprofundado de si,
de uma reforma interior do consulente. Também assim, o filésofo que se interessa por
essas coisas tem de conceber uma forma de conhecimento que ja ndo seja a da sequen-
ciagdo das proposigdes, que nao tenha por paradigma o dedutivo, e uma relagdo com as
coisas que ndo seja mais a da intervencdo sobre objetos externos e inferiorizados a
quem se declara seu sujeito (no conhecimento e na acédo). Entre ele e o mundo que es-
tuda e no qual age, talvez se esboce outro vinculo, pré-reflexivo, possivelmente rous-
seauniano, ao modo da pitié que fazia Jean-Jacques sentir uma ligagdo com tudo o que
era vive € que, repensada por dois séculos de histdria, ainda pode constituir um ponto
de partida para se pensar uma ecologia do homem.



