O INDIVIDUO E A SOCIEDADE NAS
PERSPECTIVAS DE J.-]. ROUSSEAU E
DE J. DEWEY (*).

Giloa pe LIMa

E a sociedade que transforma um ser canhestro e li-
mitado num ser inteligente e num homem,
J.-J. Rousseau — Contrat Social.

I — ROUSSEAU

No ano de 1762, um suico residente em Paris publicou, na Ho-
landa, um livro sobre educagfio. Tratado on novela pedagdgica, se-
gundo a opinifio particular de cada leitor, o Emile viria provocar uma
revolucio na pedagogia. As idéias ali expostas puseram em causa todo
o sistema educativo da época, e questionaram, sobretudo, a formagio
humana em seus fins e meios. -

Os estudiosos contemporineos da educagiio sfo uninimes em
reconhecer-lhe a importéncia ¢ a influéncia na formulagio de princi-
pios ¢ instrumentos para a educagfio atual.

A proposigio essencial do Emile € a reforma social através da
educagio. Para realizi-Ja, é propugnada a necessidade de subtrair o
jovem 2 influéncia malsad de uma sociedade j4 pervertida. £ neces-
sdrio isold-lo, ndo dos homens, mas dos grupos humanos desvincula-
dos de suas rafzes primeiras. Daf ser preconizada a volta & simplici-
dade, A natureza, vista esta, sobretudo, como natureza humana .

O autor do Emile predica o respeito &s etapas de crescimento
infantil, introduzindo a psicologia do desenvolvimento; postula a ne-
cessidade de observar e de conhecer a crianga para bem entendé-la,
delineando a aplicagio do método experimental em psicologia; mas
pretende, com mu'to maior forga ainda, marcar a agiio pedagdgica com

(*) A parte deste trabalho referente a J. Dewey seré publicada no pré-
ximo nimero desta Revista, -
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uma orientagio filosoficamente definida, afirmando que: “Na ordem
natural, sendo todos os homens iguais, st vocag@o comum € a condi-
¢do humana; e todos os que para tal forem bem educados ndo poderdo
realizar mal tudo que com isso se relacione. Que se destine meu aluno
as armas, do sacerddcio ou & magistratura, pouco me import; mais
forte que a vocacdo dos pais, a natureza o chama a vida humana.
Viver é o oficio que lhe desejo ensinar” (1}.

Essa obra fez com que seu autor fosse cognominado o Copérni-
co da Educacio ¢ sen nome inscrito, indelevelmente, na histéria da
pedagosgia.

Nascido em Genebra, cidade a seus olhos envolta por uma au-
réola de perfeigiio, Jean-Jacques Rousseau teve uma inféncia ociosa
e, a0 mesmo tempo, atributada. Instivel, apaixonado, nada nele
indicava uma capacidade brlhante, nem o papel que desempenharia
nos miltiplos campos da cultura e das relages humanas.

Tendo abandonado o lar paterno aos 16 anos, passou a levar
existéncia aventurosa. Percorreu diferentes paises da Europa, exer-
cendo as mais variadas profissdes, desde lacaio e copista de misica
até preceptor, secretirio de embaixada e compositor de Opera. Des-
creve sua vida em Les Confessions onde afirma: “Decidi-me a um
empreendimento jamais realiz-do e que nunca serd imitado. Desejo
exibir a meus semelhantes um homem na plena verdade natural; e
tal homem serei eu” (2). Narrando acontecimentos pessoais, usa um
tom indulgente para cons.go mesmo e deixa transparecer a mégoa pela
incompreenséio geral de que se considera vitima. Sua vida foi, diz-
nos ele, o primeiro de seus infortinios.

Essa existéncia infortunada constou de mentiras, trapagas, gld-
rias, contestagdes e muita incompreensdo. Foi auxiliado por persona-
lidades varias que, ev.dentemente, o admiravam e rendiam, dessa for-
ma, homenagem & genialidade. Desentendeu-se com muitas delas,
fazendo inimigos entre os amigos de outrora.

A sua resposta a questiio “'Si le rét-blissement des sciences et des
arts a contribué & épurer les moeurs”, formulada pela Academia de
Dijon, em 1750, projetou Rousseau nos meios intelectuais da Europa,
Da iluminacdo de Vincennes nascen um novo homem. Em Les Con-
fessions ¢ em vérias cartas, Rousseau viria a lamentar esse primeiro
passo que, tirando-o da vida particular e restrita, colocou-o diante

(1) Roussean, J.-J. Emile ou de I'éducation. Ed. Garnier, Paris, 1957,
12 :
(2) 1Id. Les Confessions. Ed. Garnier, Paris, 1950, p. 5.
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da intelectualidade da época. Desde entdo, nio mais lhe foi dado
recuar. Viu-se envolvido pelo turbilhiio das prépras idélas e, pos-
teriormente, pelo entusiasmo suscitado entre os leitores. Ao primeiro
sucesso seguin-se o Discours sur Porigine de Uinégalité parmi les hom-
mes, onde estio contidas as idéias que ser.am, posteriormente, de-
senvolvidas em suas principais obras: Contrat Social, Emile ¢ La
Nouvelle Héloise. Valorizou nelas os legados da natureza, que co-
locou acima do refinamento e da corrupgio da sociedade em que
vivia. Crion o sonho de um mundo perfeito, onde o individuo e o
homem seram o produto da organizagiio social ¢ da educagio.

A controvérsia em torno de suas teses dura hd mais de duzentos
anos. Afirmou-se que passou a segunda metade da vida a escrever
sobre a primeira; que sua obra & inatual, vazia de sentido, carente
de originalidade, destituida de unidade ¢ contraditéria. Entretanto,
um pensamento debatido ao longo de dois séeulos, pelos mais diver-
sos intelectos, nos vérios pontos da terra, inegavelmente possui foros
de universalidade. Sua permanente atuatidade é comprovada pelo ni-
mero de estudos que se sucedem, analisando-lhe a obra. Resistindo
ao desgaste do tempo, o Contrat Social continua a ser objeto de exa-
me dos inferessados na ciéncia politica, e 0 Emile, leitura obrigatéria
dos estudiosos da educagfio. Com efeito, seria possivel aquele que
reflete sobre as questdes humanas deixar de colocar na Grbita de
suas especulagbes o problema da liberdade, quando assiste ao des-
norteado envolvimento da juventude em pos de falsos idolos e con-
troversas ideologias? Ou, quando vé a vontade da massa impor-se,
como se o justo fosse o direito do mais forte? E, ao examinar ta's ques-
tées, ao perquirir as formas de organizago social ¢ de conduta hn-
mana, nao estard o estudioso moderno, tanto quanto o esteve Rous-
seau, atento 4 problemdtica humana? Fsta conserva-se sempre atual,
mesmo porque é o cerme de todas as preocupactes. Ela é o tema eter-
no. E Rousseau afirmava: “E sobre o homem que lhes quero fa-
lar.. .7,

Julgar da originalidade de Rousseau constitui tarefa drdua mes-
mo para um historiador de idéas. Cita ele com desenvoltura antigos
e contemporineos. Todo homem bebe, com o leite da ama, o leite
da cultura em que vive, se nos for dado parafrased-lo. Toda cépia é
cépa de algo. A originalidade, contudo, apoia-se também nesse algo,
pois &, em geral, uma reinterpretagdo, um relacionamento nove ou
uma contestagido daquilo que existe ou sempre eXistiu. O fato de
ter 1'do e sofrido a infludncia de Platdo, Montaigne, Hibbes e Locke
nédo the diminui o valor. Muitos de seus contemporéineos ¢ pdsteros
.o fizeram também e, contudo, nfo se tornaram grandes, conhecidos
¢ influentes. Burgelin, alids, no seu livio: La philosophie de Fexis-
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tence de J.J. Rousseau, dedica um parégrafo ao estabelecimento de
sua posicio ante a questdio da originalidade do gemebrino e, de forma
suficientemente esclarecedora, afirma: “Pouce nos importamos com
a prospecgdo das fontes, Considerdvel trab-lho jd tendo sido reg-
fizado ndo poderiamos pretender acrescentar-the muito. Quando
necessdrio, valemo-nos de nossos predecessores, jd que um esforgo
suplementar nos parecen powco frutifero ao nosso objetivo de com-
preender Rousseau através de Rousseau. O prdprio Rousseau néo
saberin dizer ~¢ tomara emprestado sews temas a Muralt, ao P.
Lamy ou ao dominio publico. Entretanto, as idéias sdo realmente
suas, qualquer seja a origem. Se ele muito leu e muito reteve, Hio
pretenden ser wm erudito” (3). '

A critica a Roussean, além de ter-se aprofundado no estudo da
coeréncia interna de seus escritos, preccupou-s¢ com a coeréneia
entre suas atitudes e os principios por ele propostos.

No Emile, sua obra pedagdgica, propde-se a formar o cidaddo
do mundo, o indviduo que estard bem em qualquer pafs, pois esse
serd o seu. Entretanto, considerando que os conterrdneos, os com-
patriotas amam e protegem a crianga necessitada de cuidados, acon-
selha o discipulo a viver entre eles, ou seja, a radicar-se na terra de
nascimento. Nas Considérations sur le gouvernement de Pologne
vai mais longe e, esquecendo o “cidaddc do mundo”, conclama:
“Aos vinte anos, um polonés nada mais deverd ser que um polonés”
(4), e isto serd obtido através de uma educacfo de tal forma orlen-
tada que, “ao abrir os olhos, uma crianca deverd ver a pdiris, e até
sua morte nio deverd ver sendo a ela” (5). Dessa forma, esquecen-
do a idéia de cosmopolitismo contida no Emile, propde uma educagéo
que “deverd dar 4s almas a forma nacional, e dirigir de tal forma suas
opinifes e seus interesses que se tornem patriotas por.inclinacéio, por
paixdo, por necessidade” (6).

No Discours sur les sciences et les arts, afirma ser a ascendén-
cia da mulher sobre o homem “presenie da natureza, para a felici-
d-ode do género humance. Melhor dirigido, poderd o homem vir a
produzir tanto bem quanto mal §-7 no momento” (7). Entretanto, no

(3) Burgelin, P. La philosophie de L’existence de §. - J. Rousseau,
PUF, Paris, 1952, p. 13. :

{(4) Roussean, J.—. Considérations su- le gouvernement de la Pologne.
In: Du contrar social, Ed. Guarnier, Paris, 1954, p. 325,

(5) Op. cit. loc cit.

(6) Op. cit. loc cit.

(7Y Rousseau, F.-J. Discours sur les sciences et les arts. Im: Du contrat
social. op. cit. p. 5.
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Emile diz: “estd na ordem da natureza que a mulher obedeca ao ho-
mem” (8). Contradigfo, alids, que percebe ¢ tenta esclarecer afirmando
no lugar: “o governo da mulher” é “um governo de dogura, de prudén-
ciz, e de complacéncia” (9), 0 que de nenhuma forma justifica a
oposicdo entre o presente da natureza ¢ a ordem da natureza, sobre-
tudo num autor gue & o apdstolo... da natureza.

Ao nedfito, tais contradigdes chocam. Cumpre, porém, saber
18-lo para descobrir-lhe as idé.as bdsicas escondidas sob torrentes de
palavras vazias e diplices. Aplica, é certo, o mesmo termo a idéias
fundamentalmente diferentes, mas nio por incoeréncia, anles por
forga de express@o. A situagBes semelhantes propde solugdes di-
versas, ou atribui valores e significados totalmente diferentes. Mas
ndo esquecamos: Rousseau é um sentimental. E as emogbes masca-
ram, frequentemente, a expresséo do pensamento.

Na verdade, Rousseau nfo foi, de maneira nenhuma, um espe~
culador de gabinente, nem usufruiu de uma educagfio orientada e
logicamente dirigida. Suas mdltiplas experiéncias e a vivéacia pessoal
possibilitaram-lhe interpretar a vida e o mundo de forma original.
" Sua obra é produto direto dessa vivéncia, mas possui, devemos reco-
nhecé-lo, coeréncia interna. Alids, tal é a opinifio de Burgelin, De-
rathé, Beaulavon, Cassirer, que aceitam estarem todas as t¢ses do
geuebrino, ji de imicio, contidas no segundo discurso. Ratificam-lhe
assimn as préprias palavrias: “todas as minhas idéias se’ interligam,
mas ndo saberia como expd-las de uma s6 vez” (10).

Indmeros sdo os exemplos de atitudes suas, de agGes priticas
- que vao frontalmente contra as idéias por ele pregadas. O fato mais
debatido tem sido o de, apds abandonar seus cinco fithos na roda
dos enjeitados, passar a escrever uma longa obra sobre educagiio,
na qual pontifica: “Aquele que nido pode cumprir os deveres de
pai ndo possui o direito de iornar-se tal. Ndo existe pobrezt, nem
frabatho, nem respeito humano que possam dispensd-lo de alimen-
ti-los e educd-los pessoalmente” (11).

A piedade, declara no Emile, é a base natural do relacionamen-
to humano, mas em Les Confessions telata o abandono a que relega o
amigo tomado de um ataque epiléptico. .. :

Predica moralidade em todas as suas cbras. Faz da ética o
ponto central ¢ o valor maximo da vida humana; entretanto, em Les

(8) Id. Emile op. cit. p. 517.
9y Op. cit. loc. :
(10) Rousseau, J..J. Du confrat social, op. cit., p. 257.
(11) 14, Emile, op. cit. p. 23.
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Confessions, afirma ter cometido as plores baixezas. A partir do que
disse de si préprio, foi chamado de 1éprobo, herético, vil. Suas obras,
entretanto, apelam constantemente para os mais belos sentimentos
humanos.

Faga o que digo e ndo o que tenho feito poderia ter sido seu
lema. E possivel que suas experiéncias reveladas de imediato frutuo-
sas ou .nfrutuosas lhe tenham fornecido a medida da realidade. Nio
recomenda a ninguém, muito menos aos jovens, seus atos como mo-
delo. Tendo aprendido, no contacto com o mal, o valor, o sentido
do bzm e da verdade, busca incutir no préximo tais valores. Procura
fazer conhecer também o sofrimento advindo do reconhecimento da
falta praticada e, assim, influir na conduta de outro. Influir, todavia,
num sentido diverso daquele da exper.éncia por ele vivida.

Seus atos ndo tém, a seus olhos, foros de validade. Vilidas sdo
suas idéias, seus principios, pois estes, os formula & luz da prépria
experiéncia, a luz de uma existéncia dnica, plena de alegrias, de tris-
tezas, de compreensdes, de acertos e de mu.tos erros. Concebe-os
a luz de um exstir inteiramente seu, pessoal, intransferivel, mas sa-
biamente aproveitado por um ser de escol que, movido pela sentimen-
talidade, soube, a partir do que a vida quot:diana lhe propss, reinter-
pretar o cosmos, e nele, o mundo, E, neste, o homem e o individuo.

Porejando sentimentos, ¢ niio razdes, apareceri sempre, ao ana-
lista frio, como incongruente e inconsequente. Mas ndo o é. Tem, se
assim podemos dizer, 2 razio do sent.mento. Pensa com o coragéio,
nio com o cérebro. Sente, diz. E se as conjunturas da vida o levarem
a sentir de forma diferente, dird de maneira diversa. Incongruéncia
aparente porque a sua verdade é relativa as condigbes existentes no
momento de exame. Dentro da situagdo dada, aquela é a sua verda-
de, mas nfo se considera obrigado a fazer dela uma regra de validade
universal . :

Alia ao sentimento a fertilissima imaginacdo. A sensibilidade
acurada sofre com a constatagio da distincia entre o ser e o dever
ser. A realidade, incapaz de satisfazer-lhe as exigéncias intimas, leva-o
a procurar consolo na imaginagio: “O p~is das quimeras é neste mun-
do o #nico digno de ser habitado” (12). Cria uma sociedade imagina-
r.a, composta por seres quiméricos e com eles vive. Usufrui entre eles
a felicidade ndo obtida na vida real. Idealiza. Sofre com.-a incompre-
ensdo dos outros: “Véem-me no pats das quimeras; vejo-os sempre
no. pais dos preconceitos” (13). $3o dois mundos: o dos mortais co-

(12) id. La nouvelle Heloise, Bd. Garnier, Paris, 1952, vol. 2, p. 337-8.
(13) Id. Emile Op. cit, p. 304.
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muns, limitado pelo preconceito, pela opinidio, pelo que existe; o de
Rousseau, girando no universo do possivel, rédeas soltas a imag.nagdo
que, dona de si mesma, & margem de toda constri¢fio e de todo obsta-
culo, alga-se ao infinito.

Rousseau deambula no tempo e no espago. No tempo, cria o
momento do homem natural, € no espago, propoe a vida irreal de Cla-
rens. “E a imaginacio que estende para nds a medid~ do possivel, tanto
para o bem guanto para o mal, e que, em conseqiléncia, excita e nutre
os desejos pela esperanca de satisfazé-los” (14). Se a imaginagio néo
algar o nosso querer ndo saimos do quotdiano, limitamos nossas es-
perangas, circunscrevemos nossa vida. Dessa forma, a imaginac@o
criadora levanta a hipétese, liberta o homem do real, propde-lhe o
possivel: “e o que falta percorrer cresce, e se estende sem cessar” (15).
Os voos da imaginagio, por sua vez, deixaréo infeliz o homem . Seus
males, reconhece Rousseau, advém sobretudo da defasagem entre o
querer e o poder. O homem simples, de horizontes limitados, pode
ser feliz. Mas Rousseau nio é um simples, nem escreve para ind.vi-
duos limitados. Constata apenas o fato de a felicidade humana estar
condicionada pela realizagdo de suas aspiragdes. Mas ele vive no pais
da quimera o que, de alguma forma, ja € algar-se & imortalidade. Fuga
do real? Talvez. Sonhar com a imortalidade ja é estar na eternidade,
é ver o bem, o belo e 0 bom. Se Rousseau sonhou, e se sonhou de-
mais, fez-nos, entretanto, entrever o possivel através de seus olhos
v.sion4rios, e permitiu-nos aspirar a um mundo melhor, apesar de nossa
ligagdo ao real. Na verdade, pouco importa s, pelo fato de ndo se
resignar . a sofrer uma vida demasiado acre para sua sensibilidade,
crion um mundo novo ¢ seu. O fato é que nos legou a esperanga de
uma vida mais ética e, portanto, mais humana.

Definir os limites entre o utdpico e o passivel de alcance, rea-
lizar ou buscar chegar a esse mundo methor, anda que a luz da rein-
terpretagio pessoal ¢ segundo os limites pessoais, & a tarefa que cabe
aos homens dedicados a ag@o prética. Os objetivos particulares de
Rousseau, tanto quanto seus moveis, nio visavam 2 atuagio direta sobre
os homens ¢ os objetos. Prendem-se ao sentir, ao imaginar. A ima-
ginagfio é forga que gira acima do sensivel, sem obsticulos, sem fron-
teiras: “o mundo real é limitado, 0 mundo da imaginacio ¢ infinito”
(16). As construgdes dessa mente privilegiada indicarao caminhos aos
circunstantes e aos pdsteros.

(14) Id4. ibid. p. 64,
{15) Op. cit, loc cit.
(16) " Op. cit. loc cit.
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Foi a combinagiio entre uma imaginagfo fértil ¢ uma sensibili-
dade acurada que fez de Rousseau o mais not4vel escritor de sua época.
Legou-nos uma obra polimorfa onde cons.dera os vérios aspectos da
questdo humana ao mesmo tempo em que revela sua cosmovisio. Os
apelos i razdo surgem envoltos pela emotividade. Afirma-nos “ter
sentido antes de pensar” e conclui “ser esse o destino da humanidrde
toda” (17). A capacidade de estender conceitos, de generalizar, é
nele extraordinaria. Pratica uma auto-anilise ¢ tira ilages para a
totalidade. A sensibilidade, apolada numa introspec¢io careate do
tempero da razdo fria, fertilizada por uma imaginacio ansiosa de
intinitude, manipulada como instrumento de trabalho, extravasou em
belas e literdrias paginas, onde a coeréncia I6gica muitas vezes perma-

* nece ausente. Criou 0 romant’sme como género literdrio e com ele

instituiv um estilo de vida.

A obra de Rousseau é verdadeiramente empolgante. Mergulhar
em seu estudo poderia ser o trabalho de uma vida, o objetivo de um
pesquisador, o sonho de um erudito. A nossa pretensdo aqui, entre-
tanto, € mais modesta. Sabemo-lo unanimemente reconhecido como
6 manancial de idélas onde se abastecem os que se preocupam com

 renovar a educag@o. Se ele afirmou ser a Repiiblica o mais belo tra-

tado sobre a educagdo, conseguiu fazer do Emile um livro permanente.
Sem nenhuma formagdo pedagégica, com experiéncia docente nfo
significativa, considerando-se incapaz do exercicio do patrio poder,
propds-se a escrever sobre a educagio e, ao fazé-lo, desencadeou a
majs profunda modificacdo na concepgio pedagégica de todos os

Emile ow de léducation, constitui, sem nenhuma diivida, um
marco na histéria da pedagogia. Aposto 4 enirada da época contem-
porénea, este livro bi-secular vem sendo discutido, exaltado ou dene-
grido sempre que se questiona a formag¢@o das novas geragdes. Co-
mentado de tdo longa data, tudo se lhe atribuiv e concedeu, exceto o
esquecimento. Muitas de suas idéias penetraram no ambiente peda-
gdgico de forma tdo defin'da, informando a acfio constante do edu-
cador na atualidade, que dificil se torna entender as celeumas cau-
sadas. ' '

Sob a aparéncta de uma novela pedagégica, classificagio habi-

: tual de seus detratores, o Emile propSe uma visdo da educacdo ligada

a revalorizagio da infincia e da adolescéncia, como etapas necessérias
a0 alcance da maturidade. Dlscute-se ali a questfo teleolégica e a
metodologica e, sobretudo, a coeréncia entre as proposigdes humanas
e a realidade da natureza, sobre a qual a agfio educativa se vai apoiar.

(17} Id. Les confessions, op. cit. p. 25,
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Tendo publicado com diferenga de alguns meses o Emile e o
Contrat Social, Rousseau esperava obter deles algum dinheiro para
viver melhor. N&o imaginou, de nenhuma forma, o resultado. Obri-
gado a fugir de Paris, onde seu livro foi proibido, e posteriormente
queimado, pretendeu refugiar-se na Genebra querida, mas contra ele
levantaram-se indignados os calvinistas.

A Profissdo de fé do vigdrio de Sabdig (18), a ma’s longa di-
gressdo tedrica por ele redigida, foi em toda parte interpretada como
uma refutagio da religido cristda ¢ acarretou-lhe a malquerenca geral.

Nessa pega, entretanto, como nas demais andlises da religido em
que se detém, ele apenas se reserva o direito, acompanhando Caivino,
Lutero ¢ tantos outros reformadores cristdos, de reexaminar, segundo
critérios pessoais, a religido revelada. Como muito bem explica na
carta ao arcebispo de Paris, em nenhum instante pretendeu refutar
a teoria crista. Apenas, se a Igreja aceita que o individuo se torne,
pelo ato de batismo, um redimido, essa redengdo s6 pode ser total. Ba-
" tizado, o homem fica isento de qualquer resquicio do pecado origi-
nal, volta ao estado de pureza anterior a queda, devendo ser aceito
como fundamentalmente bom a partir dai. Aceito tal dogma, a justi-
_ ficativa da existéncia da maldade humana, fato inconteste, sé pode
ser a de que a sociedade € o instrumento de perversdo do individuo:
“Tudo estd bem ao sair das mdos do Autor das coisas, mas tudo de-
genera entre as mdos dos homens” (19), é a frase brilhante com que
abre o livro primeiro do Emile. Ela € por si s6 uma profissio de
fé. Marca a crenga na onisciéncia da Providéncia divina e em sua
capacidade de criar o universo como algo perfeito. A mera obser-
vagdo mostra, coniudo, que nfio vivemos e¢m estado de perfeigio.
Choca-se tal constatagfio com a crenga na infinita capacidade de Deus.
Ser perfeito, de bondade ilimitada, a quem tudo é possivel, mas que
nao evita a deteriorizagio da sociedade humana. Permite que a
Sua criagdo se est'ole, se desfaga pelos préprios erros e desatinos.
A questdo do alheamento da Providéncia diante da perversidade dos
homens deve necessariamente ter uma explicagdo ou descrer-se-ia
de Deus. Ora, de um lado, ¢ homem é muito pequeno ¢ de capaci-
dade muito limitada para poder prejudicar a organizagiio césmica.
Nada do que faga, ou possa vir a fazer, destruird o universo enquanto
tal. Sua capac.dade de destruicfio limita-se 2 sua capacidade de cons-
trugdo. Assim, o -prejuizo que pode causar estd, desde o inicio, cir-
cunscrito ao bem que possa fazer. O homem é finito ¢ atua apenas
dentro dessa finitude. Pode assim, na pior das hipdteses, autodes-

(18) Id. Emile, op. cit. 49 livre.
(19} Id. ibid. P 5. .
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truir-se pois “o mal que o homem faz recai sobre ele”. Delimitada
em tragos largos a esfera da atividade humana, nfio haver.a razdes
para a infervengiio de Deus. Dentro de seu campo de agdo, o ho-
mem ¢ livre. N#o h4 necessidade do Ser supremo supervisionar-lhe
os atos, indicar-lhe de forma explicita os caminhos a seguir. Deve sc-
gui-los por si mesmo. Foi-lhe concedido ser livre, e, com isto, a facul-
dade de errar.

“A Providéncia”, diz-nos Rousseau, “ndo aprecia o mal prati-
cado pelo homem, ao abusar da liberd~de que lhe concede; mas ela
ndo o impede de o fazer, Talvez, provindo de um ser tdo fraco, esse
mal nada signifigue a seus olhos. Talvez ndo o possa impedir sem li-
mitar sua liberdade, causando entdo um mal myior por degradar-lhe a
natureza. Criou-o livre nio para que faga ¢ mal, mas o bem, por
opgdo” (20). E, por respeitar o ser por Ele mesmo criade, Deus -
ndo interfere na construgéo que aquele faz de si e de sua v.da e per--
mite-lhe corromper-se. N#o aliena do homem, em nenhum momento,
a liberdade, pois seria este um mal de mais funestas conseqiiéncias
que as decorrentes dos erros humanos. Rousseau espera, apenas, que,
possuidor de razfio, o homem chegue ao Bem por si mesmo, dinami-
camente, em fungfio do exercicio da sua liberdade. Por opgdo.

A liberdade humana, existente gragas 3 magnanimidade divina,
¢ sentida pelo homem, que ndo precisa de provas para ter certeza dela.
“Quco fregiientemente arrazoarem conira a liberdade do homem.
Desprezo tais sofismas, pois que se um argumentador consegue provas
de que néo sou livre, os meus sentimentos intimos, mais forte que
todos esses argumenios, desmentem-no sem cessar” (21). O homem,
excluida sua liberdade, permaneceria na animalidade, e nfio seria,
portanto, d.gno da preocupacéio de Deus, em cujas maos reside o re-
curso supremo da salvag@io. A humanidade se define, pois, em dltima
andlise, em funcio da liberdade,

Quer se aceite ser o problema metafisico ou o problema ético,
o fulero central da preocupagiio rousseauniana, em ambas as hipdteses
somos obrigados a convir que o cerne dela estid na questdo da liber--
dade. A partir dessa idéla, regulam-se as relagdes do homem com a’
Providéncia divina e as relagdes dos homens entre si. Base e funda-
mento da humanidade, a liberdade, entendida como capacidade de optar
e responsabilizar-se pela opglio, define 0 homem, cria a sociedade e
_estabelece a vida moral. S0 a liberdade dd sentido a virtude, Para Rous-
scau a liberdade humana € uma potencialidade estabelecida em defi-
nitivo pela Providéncia, e cujo alcance independe da agfo de outrem.

(20) 1Id. ibid. p. 340-341. )
(21) Id4. La nouvelle Heloise, op.. cit, p. 326.



— 05 —

$6 o individno restringe a prépria liberdade pois que ela “ndo estd
em nenhum~n forma de governo, mas sim, no coracdo do homem li-
vre que a leva consigo a toda parte” (22). Ser ou tornar-se livee serd
a tarefa max'ma do homem. Ela requererd um longo e dificil apren-
dizado, onde os acidentes serfio uma constante. A busca € dificil, o
caminho por vezes indspito, mas é preciso néio esquecer que “o bem-
estar proporcionado pela liberdade cicatriza muitos ferimentos” (23).

Rousseau reconhece a existéncia de trés formas de liberdade, in-
terdependentes porém axiolog.camente superpostas: a liberdade na-
tural, a liberdade civil e a liberdade moral. ,

A liberdade natural consiste num respeito as exigéncias do meio
fisico. E uma liberdade rudimentar ligada & idéia de independéncia
fis.ca, ao poder de fazer ou de permanecer inativo. E o dar asas a al-
ma e ao corpe e mergulhar voluptuosamente na ampliddo. Ou perma-
necer agasalhado sobre a rocha. Aqui, o individuo estard atento as
determinagdes da natureza, a fim de satisfazé-la, e sera livie na me-
dida em que for capaz de obedecé-la. A dependéncia da natureza €
imediata, direta, contém em si mesma a l6gica dos proprios atos.
Os sofrimentos humanos advém, sobretudo, do desconhecimento do
que € natural, do que é compativel com os dados basicos da v.da. “O
mundo real possui limite'. O mundo imagindrio é infinito, Néo sendo
possivel alcrgar o primeiro, restrinjamos o outro; ¢ desta diferenca
que nascem todos os sofrimentos que nos infelicitam” (24). O co-
nhecimento da natureza possibllitar4d o acordo do desejo ¢ da imagi-
nagdo com o real e o possivel, Tal acordo levara i liberdade e, con-
seqlientemente, 4 felicidade, que € também pe¢a maior no arcabou-
¢o das idéias ‘rousseaunianas. “Apenas no estado primitivo existe
equiltbrio entre 0 querer e o poder e o homem ndo € infeliz” (25).
Através do reconhecimento das capacidades préprias, dos fatos da
natureza, de tudo enfim que recebemos da Providéncia como um dado,
podemos conservar-nos livres e sermos felizes. E na idéia do co-
nhece-te a ti mesmo que se insere a liberdade natural, Sabedor do que
pode, ‘do que lhe é devido, o individuo limitard seus desejos s suas
possibilidades. Nessa adequagfio, nesse conhecimento de si e do
mundo circundante, fundamenta-se a realizagio futura. A autonoma
advém dessa adequacio, da coeréncia entre o poder ¢ o querer e,
nesses termos, firma-se a verdadeira liberdade humana, sem laivos
de libertinagem, conscia de seus limites, Conhecedor de si e das pos-

(22) 1d. Emile, p. 605,
(23) Id. ibid., p. 6l.
24) 1Id. ibid. p. 64.

(25) Op. cit. loe, cit.




-— 06 —

sibilidades oferecidas pelo meio fisico, o individuo estard na rota da
felicidade verdadeira, ou seja, da “sabedoria humana” que consiste em
“diminuir 0 excesso de desejo por sobre as capacidades e coloor em
igualdade perfeita a poténcia e a vontade” (26).

A liberdade natural, bédsica para todo desenvolvimento ulterior,
ndo &, por si 86, construtiva. Limita-se a adequar o querer ao poder.
No equilibrio de forgas entre a natureza e a vontade, néo h4 formas
para o desenvolvimento de toda potencialidade humana. O progres-
so advird do alcance da liberdade civil e culminard no alcance da
liberdade moral. ' '

Consiste a liberdade civil no estabelecer-se o individuo com os
cutros homens e, entfio, viver bem dentro da lei que com eles elabora
e se auto-impde, obrigando-se em relagdo a um todo do qual faz
parte (27). Dessa forma, obedecer 4 lei resume-se em obedecer a si
mesmo. Nesse ponto esbarra Rousscan na questdo sempre dificil,
quando sfio elaborados os textos legais, da preservagdo do interesse
popular ou vontade geral — como a denomina ele —— diante da von-
tade da maioria'#. E reconhece: “resuita do exposto que a vontade
geral é sempre reta e tende ao bem piiblico; mas niio se segue daf que
as deliberacdes populares possuam sempre a mesma retiddo” (28). A
vontade geral é vilida exataments porque a miiltipla gama de inte-
resses individuais se contrapbe e, no cOmputo final, vence a idéia
mais perfeita, ou seja, a que melhor corresponde a4 da humanidade do
homem. Entretanto, se o conjunto total de membros do corpo social
. encontrar-se agrupado em associagdes, nfio serd possivel ouvir a
vontade das personalidades em causa, pois dominard o interesse es-
pecifico das associagdes, rompendo-se, entfio, o equilibrio de forgas.
“Oue ndo exista sociedade parcial no Estado, e que cada cidaddo ndo
opine sendo por si” (29) reivindica Rousseau. Dessa forma, o seu
© plano para um estado perfeito somente seria excqiiivel num pais de
limitado tamanho e 1'mitada populagdo. Convém recordar que Rous-
seau, orgulhosamente, se assinava Cidadao de Genebra, e carregava
consigo o amor intenso por sua Cidade-Estado, pano de fundo de
sua ob:a politica. Assim, todo cidadao deveria zelar pelos interesses
da coletividade, enquanto cuida dos préprios interesses. Nio aceita
a idéia de representatividade: cada individuo dard em pessoa sua con-
tribuigiio 4 organizacfo estatal ¢ definir-se-a, assim, como cidaddo.
A exigéneia de participagfio, derivada da propria ades@o ao pacto,
obriga 3 integridade.

+{26) Rousseau, J.-J. Emile, op. cit., p. 63,
(27) Id. Du contrat social, op. cit. p. 245.
(28) Id. ibid., p. 252.
(29) Id, ibid., p. 253,
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O pacto social surge quando o indviduo, no estado de natureza,
sente serem demasiado abruptos os obsticulos que se the vdo ante-
pondo. “O género humano pereceria se o individuo ndo mudasse sua
maneirg de ser” (30). O individuo, dono da liberdade natural, sente
que sua conservaglo pessoal se torna dificil. A solugfo consiste, en-
t40, na agregagio com vistas & acumulagio de forgas. N&o perde a
liberdade natural, a independéncia, pois esta € bem imanente 4 na-
tureza humana. Apenas, essa lberdade primdria se transforma e se
desenvolve como liberdade civil. Ao congregar-s¢, o homem n&o
aliena de si sua libzrdade — ¢ ainda que o fizesse, o ato ndo seria le-
gitimo — somente cede parte dela 4 comunidade, e recebe em troca
parte da liberdade de todos os demais membros.

N#o h4, para nenhum dos membros, perda ou alienagdo, mas
uma troca, com aumento total de forgas. “Cada qual, doando-se a
todos, nédo se dd a ninguém,; e como inexiste um unico associado, em
relacdo ao qual ndo se rdquira direito idéntico ao que lhe € cedido,
ganha-se o equivalente a tudo aquilo que se perde e maior forca para
conservar aquilo que se possui” (31). O pacto, permitindo a liberagéo
das potencialidades naturais para o alcance das virtudes civis, leva os in-
dividuos a um maior progresso: “sw-s faculdades se exercem e se
desenvolvem, suas idéias se ampliam, seus sentidos se enobrecem (32).
Surge o homem, possuidor agora de maiores ¢ melhores qualidades, o
homem associado, em intercdmbio com o semelhante. Nao apenas
naturalmente livre, mas usufruindo também da liberdade civil.

As vantagens advindas do pacto sdo enormes, “é o espirito das
sociedades que desenvolve wma cabeca pensante e que conduz a visia
tdo longe quanto pode ir” (33), e “produz no homem mudanca tGo
notdvel, substituindo na sua conduia o instinte pela jusiica, e conce-
dendo ds suas acdes a movalidade que anteriormente lhe faltava” (34).
Através da sociedade, a partir dela, o individuo torna-se moral,
Completa-se entdo o circulo, e, do homem natural, limitado as proprias
forcas, surge o ser social, o cidaddo, o homem ético. O desrespeito as
cldusulas do pacto leva, obviamente, 4 perda nfo s6 de tais vantagens
como a das existentes no estado de natureza.

A sua definicio de liberdade moral: “dnica que forna o homem
verdrdeiramente seu mestre, pois o impulsoe dnico do apetite € escravi-
dio e a obediéncia a lei que nos pre crevemos é liberdade” (35), elu-
cida magistralmente a questfio. Possui liberdade natural o individuo
autbnomo, conhecedor de si, mas, lim'tado pela situagdo, pelo que

(30) IKd. ibid., p. 243.
(31) Id. ibid., p. 244.
(32) 1Id. Discours sur I'inégalité, In Du confrat social op. cit. p. 47.
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existe. Possui liberdade civil o membro do Estado, participe e co-
responsével da organizagfo estatal, o associado dinfdmico que cola-
bora na feitura da lei e sente o valor desta por advir do discernimen-
to da totalidade grupal ¢ ser valida para todos, gragas a sua generali-
dade.

A vida civil, que se desenvolve apoiada na liberdade dos con-
iratantes, resulta numa escola de aprimoramento, instrumento de
aperfeicoamento do homem, caminho necessario ao alicance da li-
berdade moral. Dirigindo-se a seu imaginirio aluno, diz Rousseau:
“O Emilio! onde estd o homem de bem que nada deve {1 seu pais?
Qualquer que seja ele, deve-lhe o que de mais precioso existe para o
homem: a moralidade de suas ag¢des ¢ o amor a virtude. Nascido no
fundo do bosque serig mais feliz e mais livre; mas, nada possuindo
para combrter suas tendéncias, seria bom sem mérito, de maneira
nenrhuma seria virtuoso, e agora pode sé-lo apesar de suas paixdes.
() mero vislumbre da ordem o leva g conhecé-la, amd-la. O bem
publico, que para outros é apenas pretexto, é part ele um motivo
real. Aprende combater-se, vencer-se, sacrificar seu interesse ao
interesse comwm. Na verdade tira proveito das leis: dio-lhe elas a
coragem para ser justo, mesmo entre os desonesios. Na verdade elpz
o tornaram livre, ensinaram-the o autogoverno” (36).

No convivio social o individuo obtém a oportunidade de apri-
morar-se; encontra o meio necessirio ao seu desenvolvimento. A obe-
diéncia & lei, liviemente aceita, indica o alcance da moralidade e
da virtude. Estas metas sfio diffceis de atingir pos “ndo sabei  que
a virtude é um estodo de guerra e que para viver virtuosamente &
necessdrio lutar contra si mesmo?” (37). O autodominio, a tem-
peranga, a constrigio, desenvolvidos no contacto com o outro permi-
tem, entretanto, o alcance desses objetivos distantes, e o homem
surge por fim, no maximo de sua pujanga, como ser moral. Dessa
forma, a vida social aparece como condigdo necessiria ao alcance do
estigio da moralidade, inegavelmente posto, na teoria do genebrino,
como o alvo final da vida individual. A vida social tra o homem da
animalidade. Nela, e através dela, o individuo adentra os caminhos
da perfectibilidade, nele existente como promessa divina. E torna-se
bom por ser agora livre, racional e consciente. Longe esti o tempo
hipotético do homem natural; do bon sauvage como entenderam seus

(33) Id. Emile, op. cit. p. 427.

(34) Id. Du conirar social, p. 246.

(35) M. ibid,, p. 247.

(36) Id. Emile, op. cit. p. 605.

(37) 1d. La nouvelle Heloise, op, cit., V 2, p. 325.




contemporaneos. Realizando, na vida social, sua potencialidade, o
outrora komem natural atinge um estigio superior. Tendo Rousseau
se levantado como epigono do homem natural, no Discours sur l'iné-
grlité, a valorizagdo do homem social por sobre o primeiro nfo in-
dicaria uma forte contradigio? Atendo-se literalmente ao jogo das
palavras, tal serd, sem divida, a conclusido. Fica, entretanto, a ne-
cessidade de analisar o sentido atribuido por Rousseau 3 concepcio
de homem natural.

Francisque Vial, em La docirine pédagogique de I.-J. Rous-
sequ, com brilhantismo, soube perceber na concepgiio de homem na-
tural a busca detalhada e precisa da natureza do homem. Ja se vi,
tratando da imaginagfo em Rousseau, que o homem natural € um ser
que, utilizando a andlise como método, isolon e fixou aquilo que
existe de comum em todos os individuos e constitui a idéia de Hu-
manidade. QO homem natural, portanto, consiste apenas numa abs-
tragiio logica, num conceito, numa idealizagdo do individuo e dos
homens. E, na verdade, o individuo, antes que o meio circundante
sobre ele atue. E o individuo portador de sua potencialidade como
uma promessa de perfectibilidade. “Tudo estd bem ao sair das
méios do Autor das coisas”, isto é, ao nascer, o individuo traz a
bagagem necessdria para viver bem, ser bom e feliz, dons que se
corrompem, pois “tudo degenera nas mdos dos homens” gragas aos
contactos mal avisados. Na concepgfio rousseauniana de um Deus
onipotente, ndo entra, conforme ji se afirmou, a idéia de Deus-reitor
onipresente. Se o homem erra e nfio atinge a perfeicdo a que foi
destinado, isto se deve ao mau uso por ele feito de sua liberdade. A
liberdade existe em poténeia no individuo e se concretiza quando a
interagio social, forgando-o a abandonar o bésico estado de natu-
reza, cria condigBes & sua plena realizacBo humana.

No estado de natureza, “wm estade que ndo existe mais e que
talvez nuncg tenha existido” (38), encontram-se as dotagdes basicas
através das quais o individuo ¢ 0 homem viri a realizar-se.

Em primeiro lugar, o individuo gma-se a si mesmo. Assemelha-
se tal sentimento Aquile que, modernamente, se demomina instinto de
conservagdo. ‘A idnica paixdo que nasce com o homem e jamais o
abandon: é o amor de si |. . .| que & sempre bom, e sempre conforme
com a ordem” |...| “E preciso que nos amemos parg conservarmo-
nos, é preciso gue nos amemos mai: que tudo; e, por consegiiéncia

(38) [Id. Discours sur linégalité, op. cit., p. 35.




— 100 —

imediata do mesmo sentimento, amaremos aguilo que nos conser-
va” (39).

O amor de si produz bons sentimentos e bons atos. Limita-se 2
preservagio do en e a expansdo. Estende-se a tudo que, envol-
vendo o individuo, colabora com suas necessidades. No &mbito do
amor de si, “o homem verdadeiramente livre deseja apenas o gue
pode e faz aquilo gue lhe agrada” (40). Entretanto, o amor de si
degenera muitas vezes em amor proprio. Forgados por condigOes
fisicas externas, os individuos se associam para uma vida em comum,
e descobrem vantagens na divisio de trabalho. Esta, alterando a
escala de valores, provocando a dependéncia de uns a outros, acarre-
ta uma mudanga na psicologia do individuo. Surge, ¢ntio, o amor
proprio, fonte de maus sentimentos.

O amor prdprio traz consigo uma inesgotdvel necessidade de
deferéncia e gera o egoismo. a inveja, a cobiga ¢ toda a gama de
sentimentos maus. Sua eclosdo se deve 4 ma orientagdo, ao mau
desenvolvimento dado #s potencialidades basicas. O individuo em
si mesmo & bom: “ndo existe perversidade original no coragdo huma-
no; ali nio se encontr: um linico vicio que ndo se possa indicar co-
mo e por gue vias entrou” (41).

Em segundo lugar, o homem ama ¢ préximo. A esse sentimento
Rousseau denominou piedade, “virtude tante mais universal e tanto
mais dtil ao homem, quanto precede nele ao uso de toda reflexiio,
e tdo natural que os proprios animais, ds vezes, dela ddo demonsir-
¢bes sensiveis” (42). A piedade, a compaix@io pelo préximo constitu:
o cerne da vida social. “Desta qualidade, wnicamente, derivam toda
as virtudes sociais” (43). Ela permite ao homem tratar das criangas
e dos velhos, socorrer os feridos e proteger os deserdados. E uma
extensfio do sentimento de amor por si, uma abertura do eu para o
outro.

A piedade é uma viriude natural, mas é também o primeiro sen-
timento relativo, A partir da prépria dor, do sofrimento pessoal, é
possivel calcular o sofrimento alheio e condoer-se dele. Somente
apds a experiéncia vivida, apés o contacto pessoal com a dor, o ho-
mem entende a dor alheia e dela se apieda. A piedade surge, portanto,
de uma relagdo comparativa, ndo sendo apenas a eclosfio de uma poten-

(39) Id. Emile, op. cit. p. 247.248,

(400 Id. ibid., p. 69. '

(41) Id. ibid., p. 81.

(42) Id. Discours sur Uinégalité, op. cit., p. 58.
(43) Id. ibid., p. 59.
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cialidade mas a reelaboracdo de um sentimento. “Para fornar a
crianca sen ivel e piedosa é preciso levd-la a ter conhecimento da
existéncia de seres semelhantes a elr que sofrem aquilo que ela jd
sofreu, que sentem as mesmas dores por ela j4 sentidas. Deverd ter
conhecimento dzx existéncia de outros seres que poderdo também vir
a sofrer” (44).

Como forca ativd, a piedade colabora na preservagiio da espécie:
“a piedade, moderando em cada individuo a atividade do amor de si,
concorre 4 corservacdo miitun de toda a espécie” (45). Induz o ho-
mem natural a proteger a crianga e o velho, e nio permte que o
individuo se alheie do sofrimente do préximo; constitui a base da
repugnincia pelos atos maus. O homem natural, sensivel apenas ao
amor de si e a piedade, agird espontaneamente bem e serd virtuoso,
sem constrangimente. “Constréi teu bem prejudicando o proximo no
minimo po sivel” serd a méaxima segu.da pelo homem dependente
apenas dos liames da natureza (46).

Na ordem da natureza, a razdo consiste na qualidade seguinte,
inerente ao homem. Ela é um potencial que se realiza em diferentes
etapas: a primeira razio ¢ sensitiva e a segunda € intelectual. Ater-
se a essa sequéncia é proposto no Emile como necessidade educati-
va. “De todas as faculdades humanas, a razéio, que é por assim di-
zer um composto de todas as outras, é a que se desenvolve com maio-
res dificuldades e mais tardiamente” (47). E conclui: a razio neces-
sita da associagiio com o oufro para se desenvolver ¢ atingir a
forma mais elaborada que € o juizo. No contacto com os semelhan-
tes, a0 ser proposto o problema moral, o homem n#io se limita ao
emprego da razfio, em sua fungio elementar, meramente ordenadora.
Sob o impulso da vontade, eleva-se, através da extensfio do senti-
mento de piedade, por via da capacidade racional, ao sentimento da
moralidade. O homem inteligente percebe ¢ apreende fatos que re-
laciona para informar & vontade que, apoiada na consciéncia, defi-
nra a nerma de conduta. O importante serd o ato resultante. Agir
€ o proprio das almas fortes. Raciocinar, refletir, pode transformar-
se em automatismo, e ser realizado para favorecer um auwtocomprazi-
mento. A razio, por si s6, nfio € ativa, retém algumas vezes, raramen-
te excita, € nunca realiza nada de grande. Raciocinar é a mania dos
pequenos espiritos (48).

(44) Id. Emile, p. 261.

(45) Id. Discours sur linégalité, op. cit., p. 60.
(46) Op. cit. loc. cit.

(47) Rousseau J.-J. Emile, op. cit. p. 76.
(48) [Id. Emile, op. cit., p. 398.
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Os grandes espiritos, evidentemente, seguem a sensibilidade e a
conscéncia que, na verdade, é um instinto, o que significa provenien-
te da natureza. A raziio, guia do amor proprio, provém da opinido,
que deriva da sociedade. Se bem regulada, poderd ser (til, mas, no
caso de expandir-se demasiadamente, tornar-se-3 perniciosa, deixard
‘0 homem & margem dos dados da natureza, incapaz de valer-se da
sensibilidade ¢ da imaginagiio, e, portanto, dimnuido.

A consciéncta, voz da alma, incapaz de nos enganar como faz
a razdo, “¢ verdadeiro guin do homem” (49). Se a razio leva o ho-
mem ae conhecimento do bem, a consciéncia, sentimento inato, o faz
ami-lo. A consciéncia, “Instinto divino, imortal e celeste voz’, con-
duz o homem ao alecance da virtude, ao fazé-lo optar pelo justo e
pelo bom.

Amor de si, piedade, razdio, consciéncia, liberdade constituiem os
elementos bésicos da alma humana. A eles se resume o estado de
ngtureza, a possibilidade de desenvolvimento e de perfectibilidade. O
homem pode tornar-se virtuoso porque traz cons.go desde o inicio os
Tequisitos necessdrios ao encontro da virtude. Possui forga fisica e
vigor como os demais elementos que o circundam, mas difere total-
mente deles porque é dono de si. “4 natureza comanda todos os ani-
mais; o irracional obedece. O homem experimenia a mesma impresséo,
mas se reconhece livre para aquiescer ou resistiv; e é sobretudo na
consciéncia dessa liberdade, que se revelg a espiritualidade de sua
alma” (50}).

A liberdade, o mais alto apanigio do homem, resultado final do
desenvolvimento e interagdo de potenciais basicos, desabrocha a par-
tir da independéncia natural e floresce no se.o da sociedade, condigiio
de sua existéncia. A Providéncia divina concede ao homem a ca-
pacidade de ser livre. A sociedade fornece-the o meio necessirio para
tornar-se livre.

Referindo-se 4 sabedoria divina, Roussean interroga: “Ndo me
doou ela @ consciéncia para amar o bem, a razéio para conhecé-lo, a
liberdade para escolhé-lo?” (51). E adiante declara: “¢ o espirito das
sociedades que desenvolve uma cabega pensante, e que conduz o
olhar tdo longe quanto pode ir” (52). Eis ai estabelecida a relagio de
necessidade entre a sociedade e o individuo como condicfio de alcance
da plenitude do humano.

(49) Id. ibid., p. 348.

(50) Id. Discours sur linégalité, op. cit., p. 47.
(51) 1Id4. Emile, op. cit. 359.

(52) Id. ib.,p. 427.
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A razdo, condigiio necessdria para estabelecimento do juizo, de-
pende da vida social. A cabeca pensante, inteligente, racional desen-
volve-se no contacto com o outro. A razdo, guiada pelo sentimento,
possibilita o julgamento, o estabelecimento- de relagbes. Apés o
juizo surgird a agfio, a conduta, que € o objetivo final de toda a
busca humana. O que importa, no homem, é a sua agfo, mas agio ra-
cional, ligada & consciéncia porque emanada do sentmento, €, so-
bretudo, livre. Livre por uma autoconstrugdo e uma autoconsciéncia.
Livre diante dos homens e diante da Providéncia. O reconhecimento
da liberdade humana permite a compreensio da grandeza da condi-
¢do humana. Entretanto, tal liberdade, em seus diferentes tempos,
tanto quanto o individuo ¢ o homem, possui um dinamismo evolu-
tivo, constituindo etapas diferentes e necessarias de um mesmo ser.

H4, na teoria rousseauniana, a indicagfio clara de uma evolugio .
natural no processo de passagem do ser individual ao ser social. ;
‘Assim, a sociedade humana teria como causa ndo apenas os cataclis- !
mos, terremotos e demais dificuldades de ordem geofisica de que nos fa-
ia 0 genebrino, porém, ¢ sobretudo, a prépria natureza humana, de-
tentora da sociabilidade como potencial imanente. Na verdade,
premido pelas circunstincias, o individuo, num dado momento, de-
lega de si, ¢ recebe de outros em delegagdo, qualidades e forgas que,
congregando-se ou fundindo-se, tornam-se, por essa mesma razio,
mais eficentes e mais significativas. Nesses termos a oposigio entre
o individual e o coletivo nZo oferece sentido. Um nada mais é que o
complemento do anterior, como duas etapas constitutivas de um todo
mais perfeito, mais completo ¢ integrado.

O social, para Rousseau, apoia-se na prépria natureza humana.
Se 0 amor de si é condigio para auto-identificagfo do individuo como
uma entidade especifica — sensivel, inteligente, responsavel, atuante —
a pitié o induz ao conhecimento do outro, com estabelecimento da
relagio de comparagfio e equivaléncia. A partir dos sentimentos
basicos, & possivel chegar & associagio construtiva, Os homens agru-
pados, entdo, através de uma forca combinada, criam a lei, a ser in-

dividual e coletivamente acatada.

Na formag#io do social, segundo a teoria rousseauniana, nio hd
clamor pela agio de uma poténcia extra-humana, por uma diretriz
divina, como criam os tempos miticos. O social deriva do indiv.dual
genealogicamente, na dependéncia Unica das potencialidades ineren-
tes & natureza do homem encontradas por Rousseau, apds investi-
gacbes acuradas sobre o homem da natureza. Também nfo aceita
a idéia de um pacto de sujeigfio em que a individualidade perde ter-
reno, por sua impoténcia, para o coletivo. O Estado €, na teoria de
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Rousseaun, algo necessario, que brota a partir de um consenso social,
ndo para esmagar o individuo por sua autoridade, mas para fortifi-
cé-lo, nele desenvolvende a virtude civica e, através dela, encami-
nhando-o & perfeigio moral.

O homem, antes da vida social, ndo possui moral dade, A idéia
generalizada de que, para Rousseau, 0 homem é bom e a sociedade
o perverte, na verdade ¢ profundamente falsa. O homem, no estado
de natureza, ndo ¢ bom nem mau. Vivendo na calma das paixdes e
%1 ignordncia do vicio, € apenas um ser amoral, quando muito capaz
de uma bondade totalmente indcua.

Se 0 homem no estado de natureza age bem, o faz de forma
incidental e ndo significativa, pois a vontade ndo dirigin sua agéo e
ela, somente ela, atribui moralidade 4 conduta. No seio da vida in-
dutora do ato racional, a conduta humana adquire sentido. “E a
sociedade que transforma um ser canhestro e limitado num ser inteli-
gente e num homem” (53). A sociedade, portanto, néo corrompe o
individuo, mas cria, isto sim, condigGes para o seu desenvolvimento.

As retumbantes frases anti-sociais, os anitemas que o celebri-
zaram existem inegavelmente na obra de Rousseau. Referem-se,
porém, 4 sociedade de sva época, em primeiro lugar, e a miltiplos
agrupamentos soc.ais por ele analisados. A interagfie individuo-socie-
dade é necessaria ao desenvolvimento da pessoa moral. Naqueles gru-
pos, todavia, em que o amor de si perpetuou-se em amor préprio e
o egoismo, a cobiga, a insensatez se instalaram, nfo h4 interagdo,
ndo existe intercdmbio, mas apenas dominacio. Assim, a critica &

sociedade, a constatagdo de seus maleficios & dirig’da a um grupo de- |
finido no tempo e no espago. Rousseau, ao fazé-lo, abandona a °

pesquisa da esséncia, o raciocinio hipotético, para cingir-se i estru-
tura social que lhe é contemporinea. Nesse momento afirma: “Con-
siderando os fatos humanamente, faltando a sangdo natural, as leis
da justigt sdo vis entre 0s homen~ ndo fazem sendo o bem do mau
e ¢ mal do justo, quando este as observa no que respeita a todos os
demais sem que ninguém as observe no que lhe diz respeito” (54).
Trata aqui, evidentemente, do abuso do estado de sociedade — na
desobediéncia & lei — e n#o do estado de sociedade compativel com
a natureza individual. Numa sociedade bam constituida, os interes-
ses dos homens séio sempre idénticos e, naqulo que diz respeito &
generalidade, as regras serfio as mesmas e igualmente respeitadas.
Na socicdade organizada, os valores do homem natural, desabro-

(53) Id. Du contrat social, op. cit., p. 246-247.
(54) Id. ibid., p. 258.



chando em valores do homem social, constituem um encaminhamen--

to em dire¢io a valores mais altos. Dessa forma, na teoria do gene-
brino, o individual ¢ o coletivo representam apenas etapas de desen-
volvimento e rec.procidade de aco.

Vasto foi o legado de Rousseau a educagdo .contemporinea. A
afirmagéo do valor intrinseco da natureza humana e a necessidade
pedagogica de bem conhecé-la. A crenga na perfectibilidade indivi-
dual & humana. A compreznsfo da diferenca radical entre a crianga
e 0 homem. A compreensio das etapas de desenvolvimento. O sig-
nif.cado da infincia e da adolescéncia. A necessidade da observacio
controlada como base de uma pedagogia consciente. A compreenszo
da relagdo de interdependéncia entre o individual e o coletivo. A
viso da raz#o, da liberdade e da regra moral como resultantes dessa
interdependéncia. A proposi¢io da moralidade como objetivo final
da existéncia,

Gragas & forca de suas !déias, Rousseau marcou época no campo
das ciéncias humanas. Depois dele tm existido relagGes de depen-
déncia entre senhores e escravos, tém existido instrutores abafando
¢ deformando a personalidade infantil, mas nem uns nem outros
podem alegar ignordncia quanto ao significado de suas agbes.

Cré-se poder agora entender por que Kant, apds receber um
volume do Emile, tresnoitado, privou a seus concidadfos, pela pri-
meira vez, de acertarem, por sen passeio matinal, os préprios reld-
gios. Entende-se também por que o maior de todos os filésofos con-
temporineos mantinha a efigiec do genebrino como tlinico ornamento
de seu gabinete de trabalho; a mesma efigiec que, num medalhfio
preso ao pescogo, aguecia o ainda romintico coragdo do velho Tols-
toi, quando, numa no’te de nevasca, aguardava a morte.
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