ISOCRATES E A FILOSOFIA

Rogur SpENcEr MACIEL pe BARROS

“Tratar de Isocrates depois de se haver tratado de Platdo implica,
necessariamente, em deixd-lo em ma situacio e em sacrifica-lo, até certo
ponto, 2 seu brilhante rival. Qualguer que seja o ponto de vista em que
nos situemos: poder de sedugdo, fulgor da personalidade, riqueza do tem-
peramento, profundidade de pensamento, e, mesmo, senso artistico, Isocra-
tes ndo poderia ser langado 20 mesmo plano de Platdo; sua obra parece
chd e monétona, sua influéncia superficial e perniciosa. . .”, escreve Henri I.
Marrou na sua jé hoje classica Histério da Educacdo na Antiguidede.
Ressoa nesta passagem aquela oposigioe, tio comum, entre a filosofia, mer-
gulhada no mistério profundo do ser e do pensamento; e a retdrica, no
méximo uma arte brithante, capaz de formar o vir bonus dicendi peritus.

A questfo, no nosso modesto modo de ver, ndo é entretanto, assim
tio simples: nem conseguimos imaginar, na verdade, uma luta entre “filo-
sofia” — a filosofia tal como nela costumamos pensar, sob a égide do
modelo platénico triunfante — e “retérica”, arte de bem dizer e de per-
suadir. Muito mais do que isso, somos tentados a pensar em um confronto
entre duas formas diversas de entender a filosofia, sua fungio e seus
fimites: uma que, revolvendo a tradicdo helénica, assenta seus alicerces
na sofistica, desde Protigoras e Gorgias, encontrando uma expressdo de
equilibrioc em IsGcrates, e outra que, fiel a uma identificaciio entre o ver-
dadeiro, o bom e o belo, se exprime no esforqo gigantesco de Platao.
Ao longo da historia, a tradiciio platonica se impds: o filésofo, na maioria
“dos tempos, foi sempre aquele buscador de uma wverdede Gltima e incon-
dicionada, a que se subordinam os valores todos da vida. Coube a outra
forma de filosofia, aquela interrogacic tacteante gue nunca chega ao incon-
dicional, triunfar em outro campo, especialmeste na formagio do homem
helenistico-romano, sob o rétulo de retdrice, comprometida com uma teoria
cada vez mais elaborada e estondardizada da arte oratoria.

Seria, entretanto, injusticar a Isbcrates vé-lo como um simples repre-
sentante da “retorica’, sem conceder-lhe ao menos o heneficio da divida.
Isberates pensou-se a si mesmo — é ¢ testemunho que colllemos em tantas
passagens de seus discursos — como um fildsofo e, mais do que 1550, COMo
o representante da auténtica forma de filosofar, herdeira daquilo que hoje
chamamos sefistica, (e que nio coincide exatamente com o que Isdcrates
entendia pelo termo, como nos deixa entrever o discurso Contra os Sofis-
tas) mas reconciliada, em grande parte, com um “sentido da vida”, posto
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em causa pela critica demolidora de Protigoras ou Gorgias. Nio nos
interessa muito saber se, efetivamente, Isdcrates foi aluno de Prédico ou
mesmo — informagio menos contestada — de Gorglas, Ou sequer, tema
de outra discussic sem resposta, do préprio Sécrates. O que importa é
que foi nesse meio, nessa fase de crise espiritual, que ele, como Platio,
cerca de nove anos mais novo, formou o seu espirito, refletiu sobre zs
limitacfes ¢ a grandeza do homem e chegou a sua modesta forma de
“sabedoria”, uma sabedoria que, na cusada concepgio de Platfio, nfo trans-
poria nunca os limites da “doxa”. Na Anfidosis (§ 271), Isécrates expde,
com franqueza ¢ humildade, o que pensa do problema: “ja que a natureza
htimana nio pede adquirir uma ciéncia, (epistéme) cuja posse nos faria
saber o que se deveria fazer ou dizer, em (todos) os outros conhecimen-
tos, considero sabias as pessoas que por suas opinides (doxai) podem atin-
gir com maior freqiiéncia a melhor solugio e, como fildsofos, 0s que con-
sagram seu tempo aos estudos que lhes dario com maior rapidez essa
faculdade de reflexdo™. O filésofo, no sentido platdnico do . termo, senti-
ria certamente mal estar diante dessa concepcfio. Sentiria talvez ndo seja
bem a. expressio: de fato, o proprio Platio, antes que Isécrates escrevesse
a Antidosis, que é provavelmente de 354/3, j4 se embaragara com seme-
lhante problema. De fato, se, como queria Platio, a boa agdo, a agho
justa, decorre da posse da ciéncia, daquela epistéme que IsGcrates negava
ser possivel aoc homem atingir, como explicar que figuras como as de
Temistocles, Aristides ou Péricles, entre outros, pudessem ter agido “vir-
tuosamente”, antes que a virtude fosse descoberta pela dialética platénica?
Como individuos que nunca ultrapassaram o plano da opinifio puderam
ser justos? Essa embaracosa questio é posta no Menon: trata-se da conhe-
cida doutrina da “opiniio verdadeira”, aquela arte dos homens de Estado
de dizer “frequentemente a verdade, ainda que sem conhecer coisa alguma
da qual falam” (Menon, 99¢). E, apesar de vé-la situada no plano mera-
mente opinative da ignordncia, o Sécrates platénico nio pode deixar de
reconhecer que a “opinide verdadeira ndo ¢ um pior guia do que a ciéncia
para a retiddo da acfo” (idem, 97h). Mas, como enguadrar na doutrina
platdnica essa agio justa “por acaso”? O artificio que permite o enqua-
dramento ¢ oferecido nas paginas do préprio Menon: “as opiniBes verda-
deiras, enquanto permanecem tais, sio coisas belas e produzem toda a
espécie de bens; entretanto, nfo podem sé-lo por longo tempo. Elas desa-
parecem de nossa alma, de modo que tém pouco valor, enquanto nio se
as acorrenta gracas ao conhecimento raciocinado de sua causa” (97 e,
982). B a explicagio prossegue, conectada com a teoria da reminiscéncia
a verdade entrevista pela alma em vidas anteriores fulgura em repentes e
conduz com justeza, por momentos, a opinido de certos homens. Logo,
contudo, a memdria se apaga e eis o nio iniciado nos mistérios da dialétion
a apalpar o seu'caminho &s cegas, reduzido a simples opinifes, agora nio
mais verdadeiras. : : C :

. As dificuldades, como se vé, ainda que gragas ap mito, se aplainan.
E aquele que pretendia ir além da ocasional opinido verdadeira, o-fildsofo,
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acabara, gracas a sua vocagio e formagio dialética, por afingir a “verda-
deira realidade”, o mundo dos wmodelos ou idéies. Este é um mundo que
itltrapassa a linguagem humana, na melhor das. hipoteses capaz de, imper-
feitamente, exprimi-lo. E, como a filosofia da linguagem, como veremos,
¢ capital na -elaboragio do pensamento isocratico, convém determinar o
lugar que ela ocupa na forma platdnica de filosofar, pois este modo de
tratar ‘do- problema nos ajudard a esclarecer © cariter, aparentemenie 20
menos, “retérico’’ da cosmovisiio de Isocrates, - S

- As paginas finais do Crétilo, mais do que as longas e freqilentemente
irbnicas digressBes e discussdes gue compdem a sua maior parte,. cremos
nés, ajudam a sifuar a questio. Platdo ndo vacila em afirmar que “é
possivel, ao gue parece, apreender as coisas sem o auxilio dos nomes”
(438¢). Mas ha, por assim dizer, dois planos na questdo. Antes de tudo,
deve saber-se “que é preciso apreender e procurar as coisas partindo delas
préprias, bem mais de que seus nomes” {(439b). O conhecimento autén-
tico se dirige, pois, 4s proprias coisas ou acs seus fundamentos. Mas, num
segundo plano, nic conviria dizer que os nomes sio arbitrarios ja que,
“guando sio bem estabelecidos, assemelham-se aos objetos que: designam e
30 a imagem das coisas” (43%). '

Nessa teoria da linguagem, a palavra ndo & criadord, como ndo pode-
fia mesmo sé-Jo numa filosofig realista como a platonica: bem ou mal;
(bemn se um sabio legislador a estabelecer, (1}) ela traduz algo superior,
{im modelo previamente dado: “devemos dizer que existe uma coisa bela
e hoa em si e que acontece o mesmo com cada um dos seres em parti-
cular” (439¢). ' . -

Ora, é precisamente nesta questdo, relativa a filosofia da linguagem,
que se encontra todo o ahismo que vai do filosofar platdnico ao isocratico.

¥ % ¥

. Ja o elogic gorgiano de Helena, em que se poe em relevo o “podet
encantatério” da palavra, parece gravido de uma nova visdo sobre a lin-
guagem: nio Se trata, por intermédio desta, de refletir um mundo dado,
mas de criar “estados de alma”. Isocrates ird, pelo menos em fungio do

que podemos saher por meio dos documentos relativos a Gorgias que nos
restaram, muito, muito mais longe. Se Isécrates ndo se pronuncia a res-

" ¢1) Com muita propriedade, escreve Titienne Gilson: “ Platio examinava o pro-
blema da origem da linguagem com o espirito j4 ocupado por uma metafisica (a
dialética das Tddias) e com .os cuidados de um candidato ao papel de Legislador. O
Cratilo atesta a todo instante a presenca do autor. da Repriblica e das. Leis. Partindo
désta evidéncia de gue os sinais mdo sfc jmpostos pela patureza. ele nao vé sendo o
legislador que possa fazé-lo. mas considera que o legislador sibio saberd dar a cada
oljete o nome que-convém -a. sua matureza,.de tal modo que, de acordo com Platio,
of sinais permanccem naturais ewm virtude de sua imposicdo wvaliuntirie por wn sdbio.
que implbe o cada coisa e nome que The convém™, (O grifo € nosso). Ci. Linguistigue
et Philosophie, Paris, Vrin, 1969, p.p. 87/8. . L
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peito da “criagio do mundo dos objetos”, para usar a expressio do titulo
de um ensaio de Ernst Cassirer sobre a psicologia da linguagem, é eviden-
te, ao menos, que o mundo da cultura e dos valores, que é o que lhe
importa, aparece-the como obra da atividade do espirito, por intermédio
do logos, do verbo. O Ewvangelho segundo S. Jodo nos ensina que “no
principio era o verbo”: o Nicocles isocraticn, que provavelmente, sob esse
aspecto, se liga a idéia protagoriana do “convencionalismo” cultural, oposto
a natureza, proclama. que a fonte do universo da cultura é a palavra.
A linguagem ¢ um “dom” concedido aos homens, que os faz transcender
o mundo da natureza, ¢ nivel animal, ¢ ereuer o munda_dos valores. Nao
nos parece que Isocrates a pense como algo de“acidental” ou empirica-
mente explicivel. Lendo o texte do Nicocles (§§ 5/9, que a Antidosss
reproduzird mais tarde, §§ 253/257) (2) nossa iropressio foi sempre a
de encontrar ai uma espécie de antepassado remoto da nocio de “innere
Sprache”, que a linguistica humboldtiana criaria no mundo moderno, (3).
Mas, antes de qualquer outra exegese, vamos ao texto, que proclama a
palavra como “‘a forma de atividade que, entre todos os recursos da nati-
reza humana, estd na origem dos maiores bens”. Pois, como escreve Isi-
crates, “em verdade, de todos os nossos outros caracteres, nenhum nos
distingue dos animais. Somos mesma inferiores a muitos deles sob o pento
de vista da rapidez, da forca e de outras facilidades de acio. Mas, porque
recebemos o poder de convencer-nos mutuamente e de fazer aparecer a
noés proprios o objeto de nossas decisdes, nio s6 nos desembaracamos da
vida selvagem, mas nos reunimos para construir cidades, Fixamos leis,
descobrimos as artes e foi a palavra que nos permitin condiizir a bom
fim quase todos os nossos inventos. Foi a palavra que fixou os limites
legais entre a justica e a'injisfica, éntre o mal e o bem ¢ s essa separagio
nzo fora estabelecida, seriamos incapazes de habifar uns perto dos outros.
E gragas & palavra que confundimos as pessoas desonestas e fazemos o
elogia dos homens de hem; € gracas a ela que formamos os espititos incultos
€ pomos i prova as inteligéncias, porque fazemos da palavra precisa o
mais seguro testemunho do pensamento justo; uma palavra verdadeira,

(2) No Panegirice, §§ 47/9, Isdcrates fazia ja4 um primeire “elogio da palavea ™,
intimamente figada 4 cultura inielectual de Atenas. Ai se I& que @ arte da palavra
“ & nowso tinico privilégio natural em relagio a todos os animais e que esta vantagem
den-nos a superioridade sob outros aspectos”, que os individuos se * revelam sobretudo
por seus discursos, que sfo a marca mais visivel e segura da educacio de cada um de
nds”. B verdade que Isbcrates nfio é o tnico a formular idéias como essa. No
Livro IIT dos Memordveis de Xenofonte, cuja data & incerta, podende ser tanto
anteriot ac Panegirico como posterior (hd qguem creia que os livros 1T e IV do
texte de Xenofonte sio posteriores & batalha de Leuctra, em 371), eap. ITI, § 11,
encontramos um elogio da palavra, mas que esti longe de comparar-se ao de Isdcrates,
pelo menos no que diz respeito & *teorizagio filoséfica” do loges que se eshoga
no Panegirico e se completa no Nicocles.

(3) Sobre a concep¢io humboldtiana da linguagem c¢f. especialmente Ernst
Cassierer, La philosophic des formes symboliques, trad. francesa, Les Editions de
Minuit, 1972, tome I, pp. 103/111. Cf. também Noam Chemsky, Linguistica carte-
siona, trad. esp. Gredos, 1969, p.p. 49 e segs. ’



conforme com a lei e a justiga, é a unagem de uma alma si e leall E com
o auxilio da palavra que discutimios os negécios confestados e prosseguimos
nossas investigacdes nos dominios desconhecidos. Os argumentos pelos
quais convencemos 0§ outros ao falar sio os mesmos que utilizamos quan-
do reﬂetlmos chamamos oradores aqueles que sdo capazes de falar perante

com mtellgenma pode exlstlr sem o concurso da pal a ‘a palavra é o
guia _de -todas as nossas acbes como de todos ©s nossos pensamentos;
recorre-se tanto mais a ela quanto mais intelighncia se tem” (...)

O universe da cultura, erguido a partir da funcfo criadora da pala-
vra, ¢ convencional no sentido de que ndo ¢, previamente, dado, comwo
um mundo mtehgwel platonico; ainda que haja, patente no isocratismo,
a idéia de uma “natureza humana”, fundamento altimo dos valores posi-
tivos ¢ negativos, s6 o logos pode converter essa natureza em algo atual.
Falta & filosofia isocratica da linguagem, certamente, uma reflexio sobre
as relagbes profundas entre o pensamento e o verbo, a palavra e o con-
ceito, embora se possa perceber wma sutil distingio entre eles. O que,
entretanto, Isocrates mostra com clareza € que ndo ha per

aquela é "o gma de todas as nossas agdes como de nossos pensamentos
Acreditamos que ele pressupunha que, quanto methor falemes, melher
serd o nosso pensamento. E claro que ndo poderia haver, neste contexto,
uma verdade_ ultima e incondicional que se impusesse, ab aeferno, ao
homem, especialmente no mundo dos valores. Ji Protigoras, que penetrara
na singularidade do universo da “valéncia”, distinguia cuidadosamente
entre as multiplas opinides, ao dizer que “algumas delas sio melhores do
que outras, mas nio mais verdadeiras” (Platio, Protdgorns, 167 b). Pave-
ce-nos Obvio haver agui wma dificuldade: melhor em funcfio de que? Nio,
certamente, em fungio de um absoluto que, se existisse, seria inapreensi-
vel, No caso de Protagoras, irredutivel na sua subjetividade gnoseologica,
{apesar da opiniio de Gomperz, dificilmente sustentavel a vista dos tex-
tos explicitos do Teeteto) torna-se extremamente dificil, sendo impossivel,
fundar esse wmelhor,

No isocratismo, contudo, vislumbra-se, ainda que precdrio, uma espé-
cie de ponto de apoio, que nio se ird encontrar numa cerrada discussio
légica, mas em uma f¢ posta na cultura helénica: Deve pressupor-se — e
nisso a tese isocratica soa-nos aos ouvidos como uma espécie de- antepas-
sado longinquo da tese fichteana dos Reden an die Deuische Nation — que
as mﬁltiplas linguas nfo sﬁo igualmente capazes de revelar o “meihor_ do

quar-se a construgio do mundo da cultura, em que 2 natureza do homem
desabroche, em que o homem se torne o artifice de si préprio. Essa lingua
— e a cultura que a produziu — é a helénica, O _helenisma_ ¢, antes de
tudo, cultura, como outros pensadores do tempo também imaginaram. Em
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Isocrates, - contudo, essa doutrina se precisa, exatamente; por .sua-conexfo
com-a-idéia da fungio criadora da palavra. “‘Nossa cidade, escreve ele no
Panegirico, num texto precedido precisamente por um elogio da palavra —
e que ji citames em nota — distanciou-se tanto de resto- da humanidade
pelo pensamento e pela palavra que seus discipulos tornaram-se niestres
dos demais, levando a empregar o nome de Gregos ndo mais como o “da
raga, mas como o da culfure — e que se chamam Gregos mais 0s que
participam de nossa educagio de que os que tém a mesma origem” (§ 50).
Nio haveria talvez wma resposta racional para essa “elei¢io” -dos gregos,
além dessa fé na lingua e na cultura que ela permite construir, gracas acs
problemas que levanta e aos horizontes -que dilata. Segundo cremos, Isd-
_ “ser real” do mundo e
do homem que, se existe, nos, escapa dntes acreditamos que ele
ceba & 1115trument0 crlador de um universo mais amplo,_mals_nco, mais
“humano”, isto ¢, mais distante da pura natureza animal, O homem ‘iso-
erdfico ndo estd amparade por um mundo de verdades definitivas; ca.be
a ele construir o seu mundo, a,pehndo para a coeréncia e a logica mterna
de sudls. opinioes, isto &, de seus valores, que nio sio reflexos de- quallda-
des 1n mtehgnels imutéveis, mas obra criadora que se. exercita e corrige em
face da experiéncia htstorzca -

F oG ok

Num amplo sentido, os problemas que movem a filosofia platonica e
a isocratica estio intimamente aparentados, j4 que tanto Plaifo e Iso-
crates preocupam:se, antes de tudo, com o, desting_da. polis. Mas, -enquanto
Platdo, embota conhecedor das. artimanhas. do “movimento” , NO €aso a
historia, se obstina em. encontrar o modelo_perfeito da cidade fora dela
mesma, na inspiragio da cidade inteligivel que cada um deveria realiz
em Eeﬁ_ﬁof)—flo coragio (Republica, 592 D) e que, se realizada de . fato,
deveria permanecer imutdvel {(cf. por exemplo Leis, 797 a ¢), Isocrates,
ainda que acredi ons _modelos constitucionais, tem o senso pro-
fundo da mudanca, Nio basta, para fazer triunfar sua fé pan-helénica, uma
educaggo adequada, ainda que a educagio, para Isocrates, tenha _poderes: &

preciso, antes de tudo, compreender e sentir as p0551b111dades préticas’ que
a_vida politica concreta pode, a cada passo, oferécer.

. N&o é este, certamente, o local mais adequado para realizar tma ana-
lise que ji foi feita em profundidade por varios autores, especialmente
por Werner - Jaeger, ac examinar a evolugio do ideal pan-helénico de
Iscrates (4). Mas. basta alinhar os discursos que tratam mais direta-
mente do tema para perceber o senso histdtico isocritico. O Elogio de
Helena, o primeiro pela ordem cronolégica (e que nos deixa, 3s vezes;
com a impressﬁo de estar lendo um poema em prosa,-ern tantas- de suas

(4) Cf. Werner Jacger, Paidéia, trad, espanhola de Wehceslan Roces, Fondo
de Cultura Econdmica, México, 1945, Tomo III, Cap. III, p.p.- 85/108.
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passagens) formula claramente a idéia. Falando do papel lendaric de He-
lena; ele escreve: “Vemos os Gregos unidos, gragas a ela, por um mesmo
sentimento, organizar um exéreito comum contra os barbaros e a Europa
conquistar pela primeira vez wm troféu de vitdria sobre a Asia. Disto
resultou uma mudanga capital. Antes, os barbaros, infelizes em seus paises,
julgavam-se qualificados para assumir a chefia das cidades gregas (...).
Apbs essa guerra, nossa raga tomou tal expansio que chegou a conquistar
dos barbaros cidades numerosas e um imenso territério” (Elogio de Helena,
§§ 67/8). Depois, o Panegi-rico em 380, define com linhas precisas o ideai
pan-helénico. Nessa é€poca, apesar da hegemonia de Esparta, Atenas britha
ainda, é o foco luminoso da tradigio cultural grega. Criticando duramente
a p011t1ca lacedeménia e insistindo nos direitos histéricos de Atenas & hege-
monia’ gregd, ainda assim Isécrates quer superar as quarelas entre as cida-
des “tentar reconciliar nossa cidade e a dos lacedeménios” (§ 188), bem
como, unidas os gregos, mcnar a guerra contra o velho inimigo, a .Pérsia

enfraguecida ¢ odiada (Ct. 8§ 138/159). Em 356, época do discurso Sobre

& Paz, a situagio” estd modificada. O fim da hegemoma de Tebas, com a
morte de Epaminondas, em 362, permltxra que Atenas recobrasse, de certo
modo, seu posto. De certo modo, pois as guerras entre cidades, frequente-
mente infruttosas, continuavam. Isocrates sabe bem que a politica exte-
rior de Atenas exige, antes que se possa sonhar com a realizacio dos
ldeals do Pane Jmco uma reorgamzagao mma_cessacho da luta contra 03

sensbes entre Battld 5. E em segmda o restabelecimento da COnflanga em
relagio as cidades assomarl_z_i_s “dirigindo-as nfo mais como escravas, mas
como aliadas, e nos dando conta de que, se somos mais fortes do que cada
Estado tomado separadamente, somos mais fracos do que todo o conjunto
(Sobre @ Paz, § 134). De fato, raciocina ele, “haverad uma cidade ‘ou
um homem que nio deseje partllhar de nossa amizade e de nossa alianga
quando virem que somos, a um s6 tempo, 0s mais justos e os miais podero—
sus, que queremos e. podemos salvar os demais, enquanto nés proprios nie
necessitamos’de qualquer socorro? (§ 139). E ainda: “se queremos livrar-
nos da ma reputagio que temos no presente, dar fim 3s guerras infiteis e
ganhar para-o Estado uma hegemonia que dure sempre, devemos detestar
todos os-impérios tirdnicos e todas as dominacdes, dando-nos conta dos
nmales que Jprovocam e rivalizando com a realeza que existe em Esparta e
imitando-a”, (§ 142). “Vale a pena, entio, aspirar a uma tal hegemoma
€ 1n0ssa 31tuagdo permlte obter dos Gregos esta honra que os reis de

(5) . Na Noticia, que antecede a sua edigdo do discurse Sebre ¢ Pasz na colegio
Les Belles Lettres. (4 volumes) Georges Mathieu, comentando o discurso, lembra
que “em seu conjunto, a obra expde um plano de..agz'io muito metios amplo- e s vezes
menes preciso. do que o Panegivico — e alguns quiseram ai ver uma renfincia de
Iséerates a seu ideal e wm sinal de desencorajamento,” Mas, com toda a proprie-
dade, acrescenta: “Se hi uma parada na realizacic do ideal do P(m.egmco ela nfo
€ mais do que proviséria. Isécrates se dd conta de que a reorganizagio da Grécia,
e especialmente da confederagio ateniense, deve preceder qualquer tentativa pan-
-helénica™ (Edicio citada, tomo 1II, p.p. 7 e 8},
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Esparta recebem de seus compatriotas (6), com a condigioc de que os
Gregos pensem que nosso poder causara a sua salvagio e nfo sua escra-
vidao”. (§ 144). .

Como dissemos, ja nio hi aqui aquela forqa “otimista” do Panegirico:
Atfenas sofre uma dura eritica que ird precisar-se depois, ainda mais, no
Areopagitico (7). Mas, ainda que a grande proposta de uma guerra de
exterminio contra os barbaros esteja ausente, ainda que aqui ndo palpite,
clara, a idéia de uma “helenizacio do Oriente”, pode sentir-se ainda a
mesma chama. O ideal é o mesmo, as circunstincias ¢ que sio outras.

Saltemos, agora, para o discurso de 46, o Felipe, pronunciado cinco
anos depois da Primeira Filipica de Demostenes (351). Demobstenes queria
despertar o8 atenienses- [sGcrates, com seu agudo senso da histéria, sabe

€ salvar a cultura helemca. Pensando muito além dos horizontes estrelto::
da polis, o que Platdo nunca consegmra fazer, e servmdo -se¢ de todos ¢s
meios pedagdgicos de pérsuasio (¢f.) enire oufros, o § 113 do Felipe,
onde se exalta o papel educativo e ético do exemplo) Isderates se dirige
ao rei Felipe, concitando-o & tarefa de salvar o helenismo, esmagando os
barbares, Ndo é, de maneira alguma, a sua “patria” que ele nega; é o
seu ideal historico de cultura que mais uma vez se afirma.” “Cré gue te
é Qtil — diz ele dirigindo-se ao rei da Maceddnia — sendo os outros tao
covardes, tomar a iniciativa da guerra contra o rei da Pérsia, Convém
aos outros descendentes de Hércules e iqueles que estdo presos por uma
constituigio e leis contentar-se com a cidade em que habitam; convém,
entretanto, que tu, que foste, por assim dizer, deixado completamente
livre, consideres a (Grécla inteira como tua patria, assim como o fez o
teu antepassado (Hércules) e que, como ele, te exponhas a tantos perigos
quanto te expSes para o (ue maijs te interessa” (§ 127},

Mais uma vez cabe acentuar: as situacBes histéricas mudain, nio é
possivel .defender sempre a mesma estratégia, os meios devem ser habeis
se se quer atingir o fim proposto, mas a fidelidade ao ideal continua

(6) “Estes reis .— explica Isécrates — tém, em verdade, menos do que
os particulares o poder de ser injustos, mas sua felicidade € superior iquela dos
gue devem 4 violénciz um poder tirdnica™ etc. (§ 143).

(7) A data do Areopagitice é copirovertida. Jaeger situa-o em J357; cf.
Puaidéia, cit. p.p. 139/141, anterior, portanto ao discurso Sebre ¢ Paz. Georges
Mathieu, cit. tomo III, p.p. 5 e 55, conservando a mesma data para o Sobre a Pas,
situa o Areopagitico em 354, A argumenta¢io de Jaeger parece-nos conjectural,
enguanto Mathiew Jlembra que, se no Sobre a Pag nic hi ainda mengio “da
intervengio do rel da Pérsia”, no Arcopagifico alude-se “ mmito nitidamente™ a
essa intervencio., Ademais, o fundo “psicoldgico” da argumentacic de Jaeger
nfio nos parece bastante convincente: nfo hd porque descartar a idéia de que ele
falasse da forma que o faz aos seus concidadios depois da derrota na guerra dos
confederades. Parece-nos até que essa exortagio, no sentido do restabelecimento
dos costumes antigos e do Aredpago, viria a calhar perfeitamente nessa situa¢io,
De qualquer forma, nosso problema & menos “ historico” : utilizamos tais textos para
tentar desenhar os contornos da “ filosofia pratica” de Isderates, da sua doxa.
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intacta. Sentimos, nas palavras do ancido que ji passara dos oitenta anos,
0 mesmo autor que cerca de quarenta anos antes escrevia as palavras can-
dentes e cheias de fé do Elogio de Helena. (8).

Sonhador do pan-helenismo, Isdcrates, entretanto, ¢ um ateniense,
consciente sempre do papel decisivo de sua cidade na elaboragio dessa
cultura que quer salvar a qualquer pre¢o, Cremos que é fundamentalmente
no Areopagitico, talvez posterior, como j& dissemos, 2 catdstrofe repre-
sentada pelo malogro da segunda liga maritima e pela derrota na “guerra
social”, que os ideais isocriticos sobre politica interna, sobre o papel de
Atenas no mundo grego e os meios de recupera-lo, se desenham com maior
clareza, a0 lado de uma nitida teoria do Estado, fundada na idéia de que
“a constituigio é a alma da cidade”, expressa logo nos $§ 13 e 14 do
discurso: “o éxito, sabemo-lo todos, chega e permanece fiel nio para as
pessoas que ficam cercadas pelos muros mais belos e maiores; niio para cs
que se reunem num mesmo local, com o maior mimero de homens, mas
para os que administram sua cidade melhor, e mais sabiamente. Porque 2
alma da cidade niio é outra coisa que sua constituicio, que tem o mesmo

poder que o pensamento sobre o corpo: é ela ‘que delibera” sobre fado.
__________ va Os 8xIt0s e procura evitar as’ infelicidades & "éla Gue deve
servir de modelo as leis, a0s oradores ¢ aos siniples particalarés — ¢ Aeces-
sartamente obtém-se restltados de deords com a constifuicio gue se tem”,
Isberates contempla 2 sua cidade e vé, em tudo, a degradagio dos
costumes e a perda da antiga sabedotia, como ji o fizera em parte sno
discurso Sobre a Pae. Trata, assim, ao mesmo tempo que traga um retrato
idealizado do passado, proposto como exemplo ao presente -— o que vale
tanto para a cidade como para os individuos, como se vé no Evdgoras
— de encontrar o caminhe da virtude perdida, de restituir ao Estads a
alma que The fugiu. E que caminho aponta o fildsofo para a cidade? Ele
sabe que “a mesma causa deve produzir os mesmos efeitos” (Antidosis,
§ 230} e é a partir de raciocinio semelhante que fard a sua proposta, “Se
— explica Isécrates — continuarmos a dirigir nossa cidade como agora,
¢ impossivel que deixemos de deliberar, de guerrear, de viver e, pratica-
mente em tudo, de padecer e agir como no presente e no periodo prece-
‘dente. Mas, se modificarmos nosso regime, ¢é evidente que, seguindo a
mesma 1gica, 2 situaghio que existia para nossos antepassados reproduzir-
se-i para nds; porque, necessariamente, da mesma politica resultam sem-
pre atos semelhantes ou andlogos”. (§ 78). Era, afinal, o que Socrates
aconselhava, segundo Xenofonte, ao jovem Péricles, sequioso de saber
como recuperar as antigas virtudes. Basta aos jovens, explicava Sécrates,
“que se instruam nos costumes de seus antepassados e os pratiquem como

(8) Nio sfo apenas os discursos citados que se relacionam com o ideal pan-
-helénico de Isdcrates: pode encontrar-se a idéla, por exemplo, no Plataico {que
serfa de 371 para Mathieu, de 373 para Jaeger, cf. O discurso de Isécrates em favor
dos platenses ¢ a Segunda Confederagdo, in Demdéstenes, trad. esp. Fondo de Cultura,
1945, pp. 247/252), no Arguidawmos (366) e mesmo em certas passagens de discursos
como o Evdgoras (CI. p. ex, §§ 49/50). '

2-R.F.E.
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eles; entdo se tornario bons como eles” (Memordveis, 11T, V, 14). Mas
o conselho de Isocrates é muito mais preciso: dir-se-ia que a principal
fonte geradora dos costumes antigos estava no papel que a constituicio e
o0s costumes reservavam ao Aredpago, reduzido, desde os tempos de Ephialto
(462/1) ao julgamento de questdes religiosas ¢ outros problemas menores,
sem prestigio politico, apesar de algumas leis fathadas <ue, intermitente-
mente, tentaram restabelecer a sua dignididade e o seu poder. O Areopago
fora, segundo_Isocrates, a fonte e o guardifo da sabedoria (cf. § 37)
mesmo nos tempos decadentes do presente, seria ainda possivel perceber
os vestigios dessa forca moral; mesmo os maus, quando guindados a esse
Aredpago atual, politicamente fraco, hesitavam em ceder a sua propria
natureza, obedecendo mais® aos usos deste local que a seus proprios de-
feitos™ (§ 38).

Essa constituicdo antiga, da qual o Aredpago era a instituigio maxi-
ma, Is6crates descreve-a nos §§ 20 a 27 do discurso, E uma_constituicio
democratica: nio a democracia niveladora au entregue a sorte, mas uma
democracia em que o mérito é levado na devida conta, atribuindo-se as
responsabilidades a cada um em funcao de seu valor, fazendo do poder
nio uma vantagem disputada, mas uma carga, tanto que, naqueles tempos,
“era mais dificil encontrar pessoas desejosas de aceitar magistraturas Go
gue, agora, de rejeiti-las’. (§ 25). “Em sintese, as pessoas de tal tempo
tinham decidido que o pove deve, como um tirano, estabelecer os magis-
trados, punir os que cometem faltas e julgar os litigios e que as pessoas
que tém lazer e possuem meios suficientes para viver devem ocupar-se
dos negdcios piblicos como servidores; que, se se revelam justos, devem
receber um elogic e contentar-se com essa honra enguanto, se administram
mal, ndo devem obter qualquer perdac e ser feridos com as mais pesadas
penas. Ora, pode achar-se democracia mais sélida ou mais justa do que
aquela que encarrega dos negdcios os mais capazes, mas faz do povo 0 sen
senhor soberano?” (§8 26/7). (9).

Dessa constitvicio decorriam os costumes antigos, que Isocrates nos
pinta 1108 §§ 28 4 35 do discurso, completados pelo cuidade da_educagio
da_juventude (§§ 43 e segs), tratada com seriedade ¢ segundo suas pos-
sibilidades. (3 papel dessa educagio, alids, é posto em primeiro plang, como
um pilar da cidade: “os bons politicos devem, ndo encher os porticos de
textos escritos, mas manter a justi¢a nas almas; nio é pelos decretos, mas
pelos costumes que as cidades sio bem reguladas; as pessoas que recebe-
ram ma educagio ousario transgredir mesmo as leis mais exatamente redi-
gidas, mas os que foram educados na virtude aceitardo obedecer mesmo
as leis cuja leitura ¢ facil.” (§ 41},

(9} Sobre a democracia, vejam-se ainda estas passagens: “ critiquei a oligarquia
e a tirania e fiz o elogic dos regimes igualitdrios e da democracia, nio de todos,
mas dos bem regulados. ndo ao acaso, mas segundo a razio e a justiga™ (Jreopa-
yifico, § 69). Ou, ainda: “a democracia, se é ma, causa menores infelicidades e,
se segue uma boa politica, distingue-se sendo mais justa, mais imparcial e mas
agradivel para os cidaddes.” (idem, § 70).
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Trata-se, portanto, de imitar os antigos, para que os atenienses se
tornem “os salvadores, nio s do Estado, mas de todes os Gregos™ (§ 84),
E o papel do filosofo-orador sera o de despertar a cidade para o problema,
ainda aqui deixando clara a vinculagio entre o destino da cidade e o da
cultura helénica.

Acabamos de ver. em treche anteriormente citado, a importancia capital
que Isberates atribui 4 educagio. Antes, entretanto, de nos voltarmos
especificamente para ela, um problema deve ser ao menos lembrado. Como
conciliar o defensor dessa “democracia justa” com o conselheiro do mo-
narca Nicocles? Como aceitar, depuis de todas essas consideragdes, a afir-
magio da superioridade da monarquia sobre a oligarquia e a democracia,
expressa no § 15 do Nicoles ¢, de certa forma, no § 6.2 do A Nicocles?
Nio ¢ nosso propésito entrar nessa questio controversa e no problema
particular da “educagic do principe”. NZo podemos, eniretanto, simples-
mente por de lado a questfo. E, em nossa opinide, ndo ha aqui — o que é
o ponte nevrilgico do assunto — uma contradi¢de isocridtica, mas simples
manifestacio, ainda uma vez, de seu “senso do histérice”. Preso ao plano
da “doxa”, além do qual seria insensato aventurar-nos, Isocrates nio pro-
cura um modelo amico, uma republica perfeita sub specie aeternitatis.
Dirfamos que ele procura, em cada forma de governo, tal como o mundo
concreto as apresenta, exp]orar Judmosamente o lado que The parece “posi-

tivo” e, assim, se a “democracia justa” ¢ o regime que pode salvar os
atenienses, ndo quer isto dizer que possa desempenhar, obrigatoriamente,

o mesmo papel em isquer condigoes. Nao nos esquecamos de que Nicocles
é o rei de Salamina, sucedendo a sen pai Evigoras ¢ que ¢ no contexto
das relagles entre os interesses pan-helénicos gerais e os de Salamina, em
particular, que a parénese isocratica ganha o seu significado. Acrescenta-
rlamos apenas que o que Isocrates exige do monarca é semelhante ao que
pede aos magistrados da “democracia justa”. Somos quase tentados a
dizer que Isocrates nfio se interessava tanto em saber gueim deve governgr,
mas em esclarecer as gualidades que_deve ter guem se aventure a essa
tarefa,

* kM

Cremos, entretanto, que é tempo ja, depois de fornecer essa sumaria
idéia sobre a {é politica de Isbcrates, de passar ao tema pedagdgico, Como
em Platio, a filosofia, para Tsécrates, é_tamhém teoria da formgg'ag huma-
na ¢ s6 como tal ela se completa. Se a dialética platdnica exige um sistema
pedagdgico, tambem a “doxa’ isocratica ganha o seu sentido integral como
teoria de um “logos encarnade”, no qual 4 educacio estd reservado um
papel de importincia decisiva.

Acreditamos que o problema inicial da pedagogia isocritica poderia
ser formulado nos mesmos termos em que o do dehate entre Protagoras
e Sécrates no didlogo platénico que leva o nome do primeiro — e que
taz parte da tradigio anterior do pensamento educativo grego: “pode a
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virtude ser ensinada?”. Podemos, de alguma forma, transcender os limi-
‘tes da “physis”, da “natureza humana” que carregamos em cada um de
nés? A cultura aristocratica dos gregos afirmou sempre esse limite intrans-
ponlvel ligado & nogio da ‘estirpe” a que pertence o homem, como se
~ vé em Tedgnis e, de forma mais poeticamente profunda em Pindaro. Como
este escreve na 26 Climpice (versos 92 e segs.), “o homem habil é aquele
que recebe da natureza seu grande saber; aqueles que nfo sabem sendo
por haver aprendido, semelhante a corvos, em sua tagarelice inesgotén_;el,
que grasnem em vao contra o passaro divino de Zeus!” E esse pensa-
mento aristocritico se transportou para a democracia. Tratando de Séfo-
cles, mais especialmente do Filotectes, obra tardia, dos fins do V século
(409), Albin Iesky cbserva com muita propriedade: “No conceito dessa
physis que, como propriedade constante do homem, dada a ele como heran-
¢a que nd3o se perde, que nio estd sujeita a mudancas, se nos descerra,
de pronto, um dos tracos bidsicos do homem sofocliano. Além disso, com-
preendemos dessa maneira uma das concepgdes da cultura grega mais anti-
ga, que conservou incontestads validade até o fim do apogeu do classicisme
a heranga transmitida ao homem por sua ascendéneia decide de vez por
todas a sua natureza. Aqui, o pensamento de uma sociedade aristocratica
influiu prefundamente na democracia e reconhecemos a proveniéncia da
idéia quando consideramos sua reiterada expressio em Pindaro, o poeta
sentaram nesse dommlo, aflrmando a p0551h111dade da educar;ao, ainda
que. I_1m1tacla pela natureza, wndo kerdada, mas o indwidual (11), apesar
da solugio radical dada ao prchlema por Euripedes no final de sua car-
reira (12) a questdo continua controvertida, sitnada no limiar mesmo da
teoria pedagégica.

A idéia de ‘“‘physis” humana tcnde, nesses tempos democrdticos, é
claro, a desprender-se da idéia de heranga: o proprio Platio admite que
um fllosofo possa provir das classes inferiores. Mas, ainda que individua-
fizada, a questdio é preliminar. Se nos é licito citar um discurso de Jogo-
grafo de Isécrates, na tentativa de esclarecer suas primeiras manifestacdes
sobre o problema -— referimo-nos ao Contre Lokites, situada talvez entre
400 e 396, encontramos ai uma posicio radical. De fato, apds lembrar que
seria preciso castigar os “criminosos futuros” de forma ainda mais dristica
do que 08 que j4 delinquiram (§ 12), o autor acrescenta: “O melhor seria,
em verdade, se um sinal distinguisse os homens viciosos, castigd-los antes
de que fizessem mal a qualquer de seus concidadies” (§ 14), idéias que
vamos reencontrar, muito depois, no préprio dreopagitico (cf. § 48).

(10) Alhin Lesky, 4 Tragédia Grege, tradugio para o portugués, Hditora
Perspectiva ¢ Editora da Universidade de $aop Paulo, Sic Paulo, 1971, p. 151

11. Como se diz no Protdgoras, 327 ¢, ¥ fregientemente o fitho de um bom
tocador de flauta continuaria mau ¢ o filho de wn mau se tornaria bom; entretanto,
todos os cidadios seriam razodveis tocadores de tlauta, comparados aocs ignorantes,
completamente estranhos i arte da flauta™. E, antes, 327 b, Protdgoras insiste nos
“dons™ individuais que cada um pode ter para a referida arte,

(12} Cf. Albin Lesky, ob. cit. ed. cit., pp. 200/1 e 224,
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~_ Entretanto, o tema & retomado vérias vezes por Isbcrates e a solucdo
ndo € tio simples: caso contrdrio, que sentido teria aquele “panegirico”
da educacio que ha pouco vimos no Areopagitico? (Cf. § 41). Parece-nos,
alias, que o pensamento isocratico relativo ao tema se modificoun no curso
do tempo, com wma compreensio mais ampla do poder da educacio, ainda
que em momento algum viesse a negar o papel essencial da “natureza”
ou a vacilar a esse respeito. No discurso Contra os Sofistas, de 390, ele
¢ taxativo: “que ninguém imagine que, a meu ver, a virtude. possa ser
ensinada” (§ 21). E, mesmo na Antidosis, em que o papel da educagio
e do exercicio (epiméleia) serdo altamente considerados, ele afirmara ainda
que “uma arte capaz de inculcar a honestidade e a justica as pessoas
pouco dispostas naturalmente 4 virtude ndo existin nunca e nio - existe .
agora” (§ 274). Em uma palavra, a educacio encontra os seus limites
intransponiveis na natureza: de um solo estéril ndo se pode arrancar a
planta vigosa. O que nad impede Iséerates de afirmar, por exemplo, na
mesma Antidosis, “que a educagio da juventude influi de maneira durdvel
sobre o destino da cidade”. (§ 174). Ou, mais taxativamente, no 4 Nico-
cles, que *a educagdo e o exercicio (epimélein) sio capazes, mais do que
quakjuer outra coisa, de melhorar nossa natureza.” (§ 12).

Ao tratar especificamente da educacio do orador, na Autidosis, (Cf.
especialmente §§ 189 a 192) essas relacBes se tornam mais claras: o
essencial € a matureza: “‘as qualidades naturais nic podem ser ultrapas-
sadas e superam de muito as demais”. Mas a natureza exige como Com-
plemento a pratica (empeiria} e o exercicio (epiméleia). A educacio
(paidéiay, tomada aqui num sentido restritivo, como educacio tedrica,
vem em terceiro lugar: nio hasta, por exemplo, ouvir licdes schre a elo-
qliéncia para que se forme o orador. Isso, no miximo, pode leva-lo a
inventar discursos elegantes, mas nio Ihe garante o éxito perante a mal-
tidido, o que exige ousadia, algo que 55 vem com a pritica e com o exer-
cicio, Se, contudo, pusermos de lado essa distincio entre a paidéia e a
epiméleia, considerando a dltima, de fato, comoe um “momento” da edu- W
caglo, 0 seu aspecto pritico, a relagio se torna clara. A natureza, na *
formagio do crador ou_do homem em geral, oferece o limite que nfo se
pode_ultrapassar: a educagio adequada conduz o discipulo até o limite
maximo inultrapassavel para ele. Enquanto Pindaro adverte, no verso 72
da 2.¢ Pitica, “s@ tal como aprendeste a conhecer-te”, {ou, na tradugio
mais livre e mais bela de Jaeger do “Génoi, cios essi mathén” como
“transforma-te no que és”), Isécrates, no Lovdgords, transposicio para
a prosa da estrutura da ode pinddrica, como mosira o mesmo Jaeger (13),
acentua que, se se permanece fiel ao ideal de sahedoria, ¢ possivel tornar-se
rapidamente naquilo que se deve ser. O transforma-te o que és, olimpi-
camente, paira acima do esforqo pedagdgico; o tormar-se o que se deve
ser, pelo contrério, exige a presenqa marcante da educagio,

* & *k

13y Cf. Jaeger, Puidéia, ed. cit, tomo III, pip. 110/1.
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Mas, como constituir um “sistema” de educa¢io? Em Isdcrates ndoe
- encontraremos nunca a rigidez dos esquemas pedagdgicos de 4 Republica
'-ﬁ e As Leis: nem por isso deixa ele de aconselhar um curriculo de estudos,
' que termina na formaqao do orador o fildsofo por exceléncia, 34 que
% é o homem da “opinido justa”, dotado de wma natureza si e virtuosa e
_capaz de “intuir” os caminhos que a cidade e a cultura helénica devem
percorrer Numa passagem da Antidosis, o texto pedagogico mais doutn-
nério da obra de Isécrates, mostra-se a indissociabilidede do arte de falor
bem com a de bem agir, algo que se assenta jd na tradicko homérica,
especialmente quando pensamos na educagio dada por Fénix a Aquiles
(Thada, 1X, 443). Solon, Clistenes, Tentistocles, Péricles, essas figuras
imorredoutas de chefes de ¥stado, ac mesmo tempeo verdadeiros intérpre-
tes da histéria, desfilam nos pardgrafos 231 a 236 da Antidosis, onde se
mostra que, “destes homens que fizeram grandes coisas, nenhum desde-
nhou a arte da palavra” (§ 235). A meta da educagio é a formacfo do
orador, estadista ele préprio ou conselheiro dos negécios do Estado, como
0 _era Istcrates, A auténtica filosofia se resolve numa capacrdade para, por
5|me10 de uma opmno bem formada, conduzir aos valores mais fecundos,
jque s6 a palavra cria e que, portanto, 80 podem ser por ela igualmente
.recrzadns‘ Nao ha uma “cidade ideal”, mas “ideais de cidade”, de organi-
‘zacio politica, que sio, na sua formulacho, da competéncia do orador,
enfronhade na historia e licido para os acontecimentos presentes.

Isécrates nada inova no que diz respeito a tradicional “educagio pri-
maria”, que continua concebendo como gindstico-musical, A partir, entre-
tanto, da ‘educagio secundaria”, ele opina com segur anca. rebaixando para
este nivel os altos estudos “nmtemat_icos_ gue, em Platio, abriam o cami-
nho para a dialética. Isocrates rebaixa tais estudos para o nivel “interme-
diario” da eristica e, para bem entendé-lo, na sua concepcio e objetivos,
o melhor é transcrever o longo trecho da Antidosis (§§ 261 a 269), em

que sua atitude se revela com toda a nitidez. “No meu entender — explica
Isécrates — os principes da eristica e os profissionais da astronomia, dJa

geometria e das outras ciéncias da mesma ordem, nio fazem mal a seus
alunos, mas bem; menos do aue o prometem contudo mais do que o
créem tantas pessoas. De fato, a maioria dos homens pensa que as cién-
clas desta espécie ndo sdc mais do que tagarelice e futilidade, j4 que nada,
nelas, serve aos negacios pblicos ou privados e pouco tempo permanecem
na membdria de quem as aprende, pois que nio seguem o curso da vida,
nfo trazem socorro & acho e ficam inteiramente afastadas das necessidades
praticas. Eu, que niq adoto essa opinifio, nio a renego de forma absoluta;
os que julgam que tal estudo é inditil para a agho parecem-me raciocinat
com justeza; os que fazem o seu elogio parecem-me dizer a verdade. Se
emprego termos contraditorios, (fago-0) porque estas ciéncias sio também
de natureza contriria is demais matérias que se nos ensinam. Estas devem,
naturalmente, ser-nos fiteis uma vez que adquirimos o conhecimento delas:
as primeiras, ac contrario, nio poedem fazer qualquer hem aqueles que
nelas se aprofundaram, a menos que gueiram delas viver — ¢ & enquanto

o



—_23 .

se as aprende que delas se aproveita. Na veridade, quando se passa o
tempo nas sutilezas e nas precisbes da astronomia e da geometria, quando
se € forcado a prestar atencio em matérias dificefs de compreender, quando
se habitua a um trabalho continuo referente ao que se vos diz e se vos
mastra, impedindo o espirito de distrair-se; quando se é exercitado e agu-
cado assim, tornma-se (o discipulo) capaz de acolher e de estudar mais
facilmente e mais depressa as questes mais sérias e mais importantes.
Nao creio certomente que tenha cabimento chamar de filosofia wm ostudo
gue, para o presente, niio serve nem 4 palavve, newm o a¢lo; eniretanic,
chawmio de gindstica wmtelectual ¢ de preparacio o filosofia esta ocupagio,
mais digna de win homem do que aquelas das criancas nas escolas, mas
gue se lhes assemelha sob vdrios aspectos. (O grifo é nosso). Realmente,
as criangas que trabalbaram com a gramatica, a mmnsica e o resto da
instrugido, ndo ganharam nada ainda para melhor falar dos negdcios ou
sobre eles celiberar, mas se tornam assim mais capazes para instruir-se
em conhecimentos mais importantes ¢ mais sérios. Eu aconselharia, entéo,
aos jovens que consagrassent cevto tempo a estas disciplings, sem, contudo,
permitir que seu espirilo se estiole ou se perca nas teorias dos antigos
sofistas, (grifo nosso) dos quals um pretendia que os seres sdo em niimero
infinito, enquanto Empédocles nio percebia senio guatro com a diseérdia
e o amor entre eles, Ion nio contava senfo trés, Alemeon dois somente,
Parménides e Melisso apenas um ¢ (Gérgias absolutamente nenhum. Penso,
de fato, que tais invengdes extraordinirias se assemelham aos jogos de
destreza que ndo servem para nada ainda que reunam um circulo de tolos;
que as pessoas que querem fazer qualquer coisa de Gtil devem suprimir
de todas as suas ocupagbes as palavras vas e os atos que em nada con-
tribuem para a conduta da vida”.

Esse longo texto da Antidosis & altamente esclarecedor a respeito da
concepgdo isocritica da filosofia, completando nogdes anteriormente deli-
neadas e introduzindo idéias novas. Desde ja o digamos: o conceito iso-
cratico de filosofia ndo se esgota em tais textos e definigfes, j4 que ele
€ mais uma dire¢do, uma efitude, do que uma nogio rigorosa, logicamente
completa e coerente. Trata-se mais de um “espirito” do que de uma “dou-
irina”, se assim podemos dizer, e coma, na conclusio deste breve ensaio,
procuraremos mais uma vez mostrar, Mas voltemos ao texto. Inicialmente,
gostariamos de ressaltar a critica 4s “teorias dos antigos sofistas”, nesse
termo englobados pré-socraticos come Empédocles ou Parménides, assim
como o antigo mestre Gorgias. Para hem compreender a passagem e a
posigdo de Isdcrates, cremos que é preciso ter presente que, embora no ter-
reno especifico da “filosofia”, os sofistas mals antigos {Protagoras ¢ Gor-
gias em especial) pusessem em primeiro plano o problema gnosecldgico, em
lugar do ontolégico, (a husca da “physis”™y (14) nem por isso sua critica

(14)  Jaeger, Paidéio, ed. cit, tomo I, p. 310, afirma: “é& notavel e curioso
o fato de que, tradicionalnente, se tenha aceito como algo cvidente que a sofistica
constitui um membro orglnico do desenvolvimento filosdlico, como o fazem as histdrias
da filosofia grega™ cte., E o mesmo autor os vé — é o proprio subtitule do capitulo,
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relativista se desvinculava, nas suas conseqiiéncias, de uma teoria do- ser,
Ser que é algo de fugidic na formulacio protagoriana e que, no anti-
eleatismo gorgiano, nos encaminha para uma filosefia do ndo-ser, como o
assinala o préprio Isécrates na passagem em questio. A partir da demo-
lidora critica dos sofistas, Isocrates parece ter construido, para uso pro-
prio, (usamos, é claro, de um anacronismo) um “pragmatismo das apa-
réncias”. Em outras palavras, se a critica do conhecimento nos interdiz
de encontrar uma vetdade dltima (cf. o ja citado § 271 da Antidosis)
e se, apesar disso, vivemos num universo de “certezas praticas”, que coman-
dam a acfo, fiquemos com a “‘doxa”, pondo de lado, de uma vez . por
todas, as conseqiiéncias que a demolidora andlise gnoseolégica teria para
) problema do ser. Diriamos que Isécrates pbe o problema do ser entre
parénteses — ou o afasta de vez: 0 unlverso €M qtle 108 NMOVEMOS € o
das aparéncias, das opinides, e, ja que ndo podemos. ultrapassd-lo, conser-

-Vemos, 110550 pensamento no seu nivel. Pois bem, este mundo das oplmoes

ou das aparéneias é o wniverso da cultwra, o mundo convencional que
resulta da natureza do homem, definida pelo logos, HA ai, ao contririo
de Platdo, (e, mais uma vez, deaculpando nos pelo anacronismo) um pri-
mado da “razio pratica” sobre a “tedrica’”, entendendo-se que essa razdo
pratica nflo se manifesta por intermédio de principios de validez. universal,
mas em fungdo de valores que, em Gltima instincia, sfo criacBes do homen,
deitando suas raizes na linguagem, que é a base do mundo da cultura.

Entretanto, as especulacfes gnoseologicas ou ontoldogicas, assim como
as ‘““matematicas” platdnicas, nio hio de ser descuradas. Deve o jovem
entregar-se ao seu estudo para apurar o préprio entendimento: a “ginds-
tica mental” ¢ indispensavel para que nos saibamos movimentar no univer-
so das opinides. Nio é possivel deixar de pensar, aqui, nos conselhos do
Chlicles platonico a Socrates: “a filosofia, Socrates, é certamente cheia
de encanto, quando a ela nos dedicamos moderadamente na juventude;
mas, se nela nos detemos mais do gue é preciso, nfo se pode esperar nada

‘alids excelente, que lhes dedica — como “fendmeno da histdoria da educacdo™ (o
que, no nossc entender, se aplicaria com mais justeza a Socrates). Sem negar que
a sofistica seja um fendmeno da histéria da educagio, como alids, sio-no igualwente
Iséerates e Platio, assim como algumas das “escolas ™ esotéricas da pré-socritica,
nem por isso nos parcce licito diminuir a sua capital importincia filostfica: apenas
sua forma de propor os problemas da filosofia sio outras. Aparti-los da historia
da filosofia é dar ganhe de cousa o wme concepodo de filosofia, o que nfo acontecera
naquele instante em que Protigoras € Gérgias antepunham o problema gnoseoldgico
ao outoldgico. Afinal, foi também por um deslocamenta das atencdes do problema
do ser para o do conhecer que nasceu a filosofia moderna (Cf. Ernst Cassirer,
Individuo v cosmeos en lo filosofia del Renactmiento, trad. esp. Emecé Edltores,
Buenos Aires, 1951), ou ainda Ef problema del mnocimiento (trad. espanbola de
Wenceslau Roces, Fondo de Cultura Economica, México-Buenos Aires, tomo I,
1933). Dessa forma, embora levando em comsideracio todo o importantissime papel
desempenhado pela sofistica na histdria da educagio, nio nos parece de maneira
alguma possivel ou razoavel diminuir o papel profundamente revolucionirio . que
tiveram para o pensamenio filoséfico, Alids, toda a visio do Isdcrates-fildsofo que
agui apresentamos ndo faria o menor sentido fora dessa linha de interpretagie. ..
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além da ruina” (Gorgias, 484 ¢). Embora defenda teses politicas com-
pletamente diversas das de Isdcrates, filiando-se a outros valores, Cali-
cles, que talvez seja a mdiscara de Critias, também estd mais preocupado
com a acic do que com questbes que talvez nio tivesseln resposta.

Mas ndo seria isso, pura e simplesmente, a negagio total da filosofia?
Adiemos a resposta €, j4 que cuididvamos, antes desta digressﬁo, da edu-
cagio isocratica, passemos ap estigio do “ensino superior” — o da retérica
au, segundo Isdcerates, o da werdadmm ]‘zlo.s‘ofta

Fssa teoria da formac;ao do orador, Isdcrates a desenvolve, ainda que
sumariamente, desde o discurso de 390, Contra os .S'oftsms a0 investir, com
decisio, ndo apenas contra os eristicos, (entre os quais se situaria Platdo)
mas fambém contra os professores de eloqiiéncia politica, que pretendem
“transmitir a ciéncia do discurse da mesma forma que 2 da escrita (§ 10),
wsto €, como uma série de preceitos e regras, bem como contra os “trata-
distas” da retorica, com suas colegBes de “pequenos raciocinios”, (§ 20)
como se a auténtica retdrica (ou filosofia) se reduzisse a um receltuano
de regras, aplicadas sem principio. Ao contrario desses “charlaties” todos,
Tserates, embora reconhecendo a necessidade do ensino dos Pprocessos retd-
ricos, cré que o verdadeiro educador é “o que se di a si_mesmo como
exemplo” a ser imitade (ef. §§ 17 e 18). O “orador fllOSOflCO — use-
mos a expressao de Cicero, cujas concepeBes se aparentam As de Isbera-
tes — ¢ portador de uma opinido justa, isto €, de uma convicgio ou {é

relacionada com a vida do Estada e capaz de convéncer, pela forca da
palavra e do exemplo de sua propria conduta. Numa das mais belas pas-
sagens do Evdgores, em que compara a estatudria e a pmtura, isto €, as
“1magens materiais” 3 palavra (§ 73), Isécrates conclui: “ninguém pode-
ria conformar as qualidades de seu corpo is imagens esculpidas ou pintadas,
mas & facil imitar mutuamente nossos costumes, 20 menos em relagio
iqueles que repudiam a indoléncia e querem ser pessoas honestas” (§ 75).
Em uma palavra, o orador auténtico e verdadeiro filésofo é um intérprete
déTogos”. E 05 qué 6 imitam, na medida queé a sua natureza o permite,

acabam igualmérite torados pela forca da logos que -0s transforma Embora
rélativamente longo, acreditamos ser mdlspensa{r'él a transcngao ‘do trecho
da Antidosis, (§§ 276 a 280) em que essa teoria isocritica é claramente
formulada, “Quando um homem — escreve ele — se decide a pronunciar
ou a escrever discursos dignos de honra e louvor, é-lhe impoasivel escolher
temas injustos, mesquinhos referentes a convengles entre particulares ;
sio-lhe necessarios temas elevados, belos, que sirvam a humanidade e
toquem no interesse geral: se os ndo encontra, ndo obterd qualquer resul-
tado, Além disso, entre os fatos que se relacionam com o tema, ele esco-
Thers os mais conformes com a moral e os mais fiteis, Orz, 0 homem habi-
tuade 2 examini-los e a julgd-los guardari estas mesmas qualidades, ndo
apenas para o discurso gue compde atwalmente, mas para todos os demats
géneros de atividade, de tal sorte que, ao mesmo tempo, elogiiéncia e refle-
x30 aparecerio naquele que demonstra, em relagio aos discursos, um
espirito cheio de filosofia e de ambigio. Além do mais, aquele que quer

3-R.F.E.
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persuadir nio deixard de cuidar da virtude e terd o maior cuidado em
adquirir a melhor reputagio entre seus concidadfios. Quem. nio sabe, de
fato, que um discurso parece mais veridico se é de autoria de uma pessa
considerada do que de uma desacreditada e que a demonstracio fornecida
pela vida de wm homem tem mais for¢a do que ¢ que é apresentada por wm
discurso? Dessa forma, quanto mais se desejar vivamente persuadir os
seus ouvintes, mais se haverd de empregar o seu esforco em ser honesto
e em ter um bom renome entre os concidadios. Que ninguém acredite
que, se todo mundo reconhece que motives de persnasio ha na simpatia
que inspira aos juizes, os filbsofos sejam os Ginicos a ignorar a influéneia
da benevoléncia. Tamhém isso, conhecem-no eles methor que qualquer
outro. Sabem, além disso, que os apelos 4 verossimilhanca, os argumen-
tos ¢ todos os meios de provar nio servem sendo para a circunstincia em
que cada um deles é empregado, enquanto a reputagiio de honestidade nio
s0 di mais confiabilidade ao discurso mas acrescenta brilho a todos os
atos daquele que dele desfruta, alvo ao qual devem procurar atingir, mais
do que quaisquer outros, os homens inteligentes”. -
Opera-se, assim, apesar da deliberada renfincia isocratica ao “abso-
luto”, uma sintese entre a filosofia, limitada ao reino da opinifo, e um
valor ético que, se nio é o fundamento do logos — e nem poderia sé-ln,
por tudo o que até agora vimos — esta intimamente ligado a ele. N7o
basta falar ou falar bem: é preciso uma coeréncia interior entre condifa
¢ palavra, enffe essa misteTiosa ‘matureza”, Gie pode se¥ aperfeicoddd, ¢
a_educacdo, que € o instrymerito desse aperfeigoaments. O logas, 4 lingui-
gem, mio € algo de meramente subjetivo, amda qué nio traduza uma
realidede pré-existente e independente da consciéncia.” Seria ousadia em
excesso ver nesse logos, em fungio dos textos isocréticos, uma espécie de
“condicdo transcendental” da possibilidade de valores permanentes, assu-
mindo, conforme a circunstincia histérica, diferentes formas. De qualquer
maneira, a filosofia isocritica — e por isso ela encontra a sua expressio
na retérica — consagra a forga misteriosa do logos, “natureza™ prépria
do homem, que se sobrepbe 4 natureza animal, como plasmadera da. cultu-
ra humana. -

E gue transforma interiormente o homem: a “palavra justa”, por. me-
nos que saibamos qualquer coisa a respeito do “justo em si” — sequer
se existe — educa o que dela faz use, pronunciando-a ou ouvindo-a,. e
meihora e eleva o espirito humano. : :

* % sk

Dissemos que a nogio isocratica de filosofia era mais uma “atitude”
cou “direcdo” do_espirito do que wma doutrina. Cremos que, na medida
do posstvel, procuramos justificar essa assercdo, 3 qual voltamos agora,

para o remate deste ensaio,

Perante o “realismo”™ platénico, que afirma um ser absoluto, *fora?
da consciéncia humana e dela independente e, por outro lado, perante o
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puro relativismo dos sofistas mais antigos, Isocrates, com a sua teoria da
justa, com a sua coticepcao do mindo da cultura,
convenciondl, T rhitrario, (caso contrario, como falar de virtude,
jushica e outros valores?} com a sua decidida afirmacio do primado das
“certezas préticas”, se nio inaugura, ao menos, a nosso ver, consolida um
modo de entender a filosofia, ligando-a A poténcia criadora do espirito,
O mindo da cultura e da histéria nio é algo “dado”, mas consiruido;
ndo apreendémos & “réal”, nem tampolco o Negamos: ‘elaboramo-lo, pa-
Gentemente, & medida qiie transcendemos a natureza e nos fazemos, efeti-
vamente, homens, ' ' R

Ora, se é verossimilhante nossa interpretagio da atitude isocratica
diante do problema do filosofar, nio teria sentido opd-lo, como mero
representante da tetérica, ao platonismo, como expressic legitima da
filosofia.

O “idealismo” isocritico, se nos permitem usar a expressio também
anacrdnica, ainda que nfio elaborado minuciosamente, ainda que sem uma
estrutura 16gica acabada, sujeito ds marchas e contramarchas da historia
do periodo, ¢ uma fecunda direcio do filosofar, uma decidida aiirmagio
do poder crisdor da consciéncia humana, subjetiva obviamente, mas muito
longe do arbitririo.” | ' R

Dirfamos, para terminar, que, em termos isocraticos, o “logos € a
medida de todas as coisas” e que o homem, transcendendo_o mundo ani-
mal, & o logos encarnado. E, pata nds, isso exfravasa, de longe, as preten-

sBes de ‘uima mera teoria da retdrica, de um simples elogio da elogiiéncia.




