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tual” negra, vinculada a movimentos reivindicatérios que eram acompanhados por
uma ldeologia de desmascaramento raclal; mas ele néio a captou.

Mais uma vez aflora a ldeologia da democracia raclal, quando o autor pretende
enumerar vultos negros que se projetaram na politica brasilelra republicana ou nas
forcas mllitares, e nfio consegue: “Entre nés, atualmente, o Negro niio se separa
dos restantes dos componentes brancos e mulatos, do Exérelto. E, por isso, nfio
h4 estatisticas oflclals para o cOmputo de soldados e marinheiros negros naclonais”
(pégina 185). “A Inexisténcia de linha de cor e desigualdade politica e soclal impedem
que se destaquem 0s seus nomes, em blografias separadas de vultos negros na poli-
tica brasileira” (p. 189).

Quando muito, Arthur Ramos alcanca distinguir a presenca do preconcelto de
classe, ao afirmar que o problema do negro é o mesmo problema das classes pobres,
em que se acha dlluido, e de cujas reivindicacdes toma parte, onde a llnha de cor é
bastante atenuada, seniio Inexistente. Aceita que nos Estados do Sul do Pals, em-
bora a legislaciio niio estabeleca separacdes, “o preconcelto de cor se estabelece na
opinido pablica” (p. 191), principalmente em virtude da presenca de um contingente
considerdvel de imigrantes brancos.

Nesse sentido, o autor fornece pistas para a compreensiio dos movimentos negros
em Sfio Paulo, por exemplo, seu cardter relvindicativo, Integraclonista e fgualitéario,
mas niio os explora até as ultimas conseqiliénelas. Uma andlise dos Estatutos da
Frente Negra Brasileira, que ele reproduz na integra, por exemplo, traz &4 tona uma
tomada de consciéncia do estado de anemia social, e a aspiraciio de supera-lo, o des-
pertamento para a luta contra a estereotlpacio negatlva, para a necessidade de ma-
nipulaciio de téenlcas soclais que facllitem ou promovam a acfio conjugada com vistas
a ascensfio social, a busca de ampliacio do horizonte cultural do negro etec, Obvia-
mente, em vista de nossas consideraclies anterlores, nem mesmo a genlalidade do
autor conseguiria atingir este nivel de profundidade, naquela ocaslio. Por Isso, re-
conhecemos e valorizamos o plonelrlsmo do autor e de sua obra, Reafirmamos
também que os méritos de Arthur Ramos s6 podem ser apurados medlante a leltura
de todos os seus estudos publicados, e levando-se em conta as limitacGdes da aborda-
gem culturalista. — MARINEIDE DO LAGO SALVADOR DOS SANTOS.
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TINHORAO, José Ramos — Musica popular de {ndios, negros e mesticos. Petrbpolls,
Editora Vozes Ltda. 1972, 204 pp.

Este livro do jornalista Tinhordo estd dlvidido em seis capitulos: 1) A primeira
musica do Brasil: indios e jesuitas; 2) o som negro das irmandades religlosas; 8) as
bandas de musica das fazendas; 4) a musica de barbeiros do Rlo de Janeiro e da
Bahia; 5) a miusica de negros e mesticos (a fofa, os batuques, o lundu, os entre-
mezes, a contribulcfio dos negros para o carnaval); 6) a musica dos negros e mesticos
nas festas populares (a 2-feira do Bonfim,a festa da Penha no Rio de Janeiro).

Conclui a obra uma bibliografia comentada sobre onze obras literarias dedicadas
it famigerada festa da Penha.

Apesar de se tratar de um tema de muito interesse, mitsica popular de indios,
negros e mesticos deixa muito a desejar: dos sels capitulos acima arrolados, talvez
0 que apresente maior profundidade documental, originalidade interpretativa, e vale
dizer, menor indice de especulacdo, seja o que trata das irmandades religlosas (pp.
33-67). Mesmo ai vamos encontrar certas impreclsdes que mereceriam ser corrigldas
nos trabalhos que o Autor planeja publicar futuramente,
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A nosso ver, a principal falha deste llvro ¢ a falta de preclsio e rigor conceitual,
E dentre os conceltos mals Impropriamente repetidos ao longo da obra estd o de
povo ¢ o de muslca popular, O que ¢ o povo para J, R. Tinhorfio? Multo embora
geu llvro traga no frontlspiclo o titulo misica popular de indios, negros e mesticos,
& pagina 14 o A. exclul os Indigenas desta categoria soclal, quando diz que “os in-
dlos dos aldeamentos jesulticos, que embora niio podendo ser chamados de povo no
sentldo moderno (sle), constitulam, de fato, a base dos moradores dos primeiros re-
dutos pré-urbanos (sic) da Colonla," Mals adiante o Autor especifica quals as ca-
tegorias soclals que entram na sua acepciio de povo: “O que se poderia chamar de
povo na Coldnia (eram) os marinhelros, prostitutas, trabalhadores sem qualificaciio
o vadlos, no geral, e escravos africanos, crioulos e mesticos em particular. . .” (p. 43)
Al estd, a nosso ver, uma séria falha conceltual, pols o Autor parece ignorar que o
termo povo englobou diferentes contingentes socials com o correr de nossa histéria.
Segundo Carlos Gullherme Mota, “o povo era constituido pelos loglstas, caixeiros de
botequim, marchantes, camponeses que viviam de caca, a soldadesca, os rendeiros,
pequenos negoclantes, clrurgloes ete... No povo niio estd incluida a escravaria, que
permanece como eategoria & parte.” (1) Alids, bastaria uma leitura mais atenta das
Cartas de Vilhena (eltadas Inclusive por Tinhorfio), pols qundo este Mestre fala a
respelto da populaciio de Salvador, refere-se ao elemento servil como se se tratasse
de uma categoria & parte: “corpo de magistratura e financas, corporacfio eclesldstica,
corporaciio militar, corpo de comerciantes, povo nobre, mecdnico e escravos." (p. 64)
Faltou a Tinhorfio malor convivéncla com as fontes primérias dos séculos XVIII e
XIX — ¢ uma pena que 0 mesmo tenha baseado suas conclusdes apenas em mate-
rial impresso —, pols terla evitado esta grave confusiio entre duas categorias sociais
algumas vezes proximas, contudo distintas, a saber, o povo e a populaca. Vituperados
constantemente nos documentos oficlals da Coldnia e Império, chamados ora de fas-
cinorosos, gentalha, canalha, vadios, malfeitores, md canhalha etec., “a populaca (e ndo
0 povo) se compbde geralmente de mulatos, cabras, mesticos, crioulos, negros forros e
catlvos..." (2)

Perguntamos ndés: por que clreunscreve o A. o concelto de povo & sua presenca
em nucleos de vida urbana? (p. 5) Até que ponto poderiamos falar de uma tunlca
cultura popular quando o povo, segundo Tinhorfio, se compunha do “galego europeu,
dos pretos e pretas africanos ou crioulos, dos mesticos e mulatos.”? (p. 126) O que
pretendeu o A, abranger com o apodo popular: uma musica criada pelo povo, ou uma
muslea executada por ele? Multo embora parecendo Insistir notadamente na pri-
melra acepclio, ao tratar das “Bandas de Musica das fazendas", J. R. Tinhorio des-
llza. sem se aperceber para o segundo sentlido — allds, impréprio — pois diz que
tals bandas eram organizadas de acordo com “preocupacho orquestral, muitas vezes
s0b a direcio de professores europeus” (p, 100), e tocavam, além de marchas e valsas,
obras cldssicas, como bem o0 atestou Von Martius, que em suas andancas pelo nosso
hinterland vibrou de alegria ao poder tocar lado a lado com um “moreno orfeu”, o
mals antigo quarteto de Pleyel... (p. 84-85). Assim sendo, se estas bandas de pre-
tos ¢ mesticos sfio consideradas como representantes da cultura popular brasileira, por-
que terin entfio o A. deixado de estudar a mals rica e importante participaciio das
gentes de cor na crianco musical da Coldnla, o que se convencionou chamar de Bar-
roco Minelro? Ainda mais: se o autor define a musica popular no Brasil “no sen-
tido de um som instrumental produzido por representantes das camadas mals bai-
xas da populacfio das cidades com carditer reconhecivel e original, uma criacio da se-
gunda metade do século XVIII, e tem seu aprecimento ligado & evoluciio histérica dos
malorgs ¢ soclalmente mals dindmicos centros urbanos da Coldnia: Salvador e Rio de
Janelro® (p. 95), perguntamos: onde situar as manifestacdes musicais registradas

(1) Carlos Guilherme Mota: Nordeste 1817. Ed. Perspectiva, 1972, pp. 241-242.
(2) Lulz Mott: A Escravatura. Revista do LE.B., n* 14, 1973, p. ‘.1.33.p
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pelo autor que ocorriam no Sertdo do Ceard (p. 75), nos povoados rurais de Salgado
e Barro Duro em Minas Gerais (p. 84-85), e no vale do Paraiba (p. 87)?

A nosso ver, muito embora o livro Misica popular de indios, negros e mesticos
represente um esforco original no sentldo de desvendar a histéria da musicalidade
dos segmentos mais pobres do Brasil de antanho, esta obra deixa muito a desejar no
tocante & clareza conceltual e Interpretativa. Pleiteando fugir ao “viclo estilista e
aos altos conceitos antropoléglecos e etnograficos” (p. 5), J. R. Tinhoriio enveredou
por um emaranhado de falsas generalizacdes que o etno-historlador nio pode delxar
de apontar ao leitor: a manelra como trata e se refere s culturas indigenas é par-
ticularmente infeliz. Diz, por exemplo, que a musica e a danca nos grupos humanos
primitivos estio “invarlavelmente assocladas” preenchendo sempre uma funciio rell-

glosa, “ligando suas origens a dos ritos tribais...” (p. 33) Qual a base etnogrifica
para tal generalizacdo? Alnda mals: note-se como um conceito antropolégleo chave,
0 conceito de cultura, estd Impropriamente empregado: “...a partir do apelo ao

trabalho organizado, os Indigenas néio preparados culturalmente para esse novo tipo
de relacdes, ou sfio expulsos de suas tabas e empurrados para o Interlor, ou se véem
precariamente mantidos num regime de escravidio que nunca permitird qualquer es-
pécle de troca de Influénclas — mormente cultural...” (p. 12) Desnecessarlo serla
citar trabalhos de antropélogos e historiadores para provar o quanto a senzala Influen-
clou a cultura dos gue moravam nas casas grandes, e vice-versa, e vem J. R. Tinho-
rio negar este mecanismo primdrio de transculturacfio. Allas, o A, serve-se do con-
ceito de cultura a seu bel prazer: diz, por exemplo, que os padres jesultas jamals
chegaram a admitir uma “sintese cultural” em seu trabalho de catequese (p. 13).

Perguntariamos: e o tdo citado exemplo do Pe. Aspicuelta Navarro que adota a mes-
ma gesticulacio barulhenta dos pagés braslilicos como uma forma de estratégla cate-
quética? E esta afirmacfio do autor: “Os escravos africanos e seus descen-

dentes trataram de salvar o que podlam de sua cultura original...” (p. 119), como
se a cultura fosse uma trouxa de roupas que uma minoria escrava tentava salvar
num oceano tormentoso... E falar uma “cultura jesuitica” (p. 5)7

Certas aflrmacdes de Tinhoriio niio resistem a uma eritica historica mals con-
sistente: fala, v.g., de “reducdes” jesuisticas no planalto paulista no século XVI; dlz
que “a descoberta do ouro (nas Gerals) passou a exigir escravos sudaneses por co-
nhecerem o trabalho de mineracfo...” (p. 48), que a lenda dos Rels Magos fora
“criada pelos padres a partir das grandes navegacdes em direcio ao Orlente e da
Africa” (p. 48); que os nomes dos maracatus refletlam reminiscénclas ou “curlosas
sobrevivéncias” de totemismos africanos... (p. 61) etc. ete.

O nosso parecer quanto a esta obra, por conseguinte, é este: ela estd longe de
ser uma “obra de referéncia”, conforme diz o autor de contra-capa. Seu principal
valor estd, a nosso ver, na riqueza das Indlcacdes bibliograficas dispersas nas 270
notas que se seguem a cada capitulo. Mesmo embora se tratando excluslvamente de
referéncias de segunda mio,tém grande valor e demonstram serem resultado de longo
trabalho de coleta. Como ficou claro, nossas criticas se inseriram mals no contexto
da antropologla e da histérla — nosso dominio. Perguntariamos aos especiallstas:
resistirla Musica popular de indios, negros e mesticos a uma leitura critica de um
musicélogo? — Luiz MOTT.



