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INTRODUCAO

A importancia e a grande frequéncia
com que as pesquisas sociais se voltam para
as questdes relativas a saude, bem como o
destaque conferido a metodologia das ciéncias
sociais, justificam a atengdo dada a tematica
tedrico-metodolodgica, tal como ela tem sido
trabalhada pela Sociologia e pela Antropologia,
em estudos desenvolvidos por profissionais de
diversas insercdes. Esta discussao, antes afeita
sobretudo a cientistas sociais, revela-se cada
vez mais preeminente em trabalhos da area da
saude.

Um outro aspecto da influéncia das
Ciéncias Sociais a ser destacado na area € a
difusdo ampla da apropriacdo dos recursos
metodoldgicos da Etnografia. Aquilo que era,
por defini¢cdo, tarefa de antropdélogos - o “fazer
etnografico” - hoje adquire relevancia em
pesquisas empreendidas na Psicologia, na
Enfermagem, na Medicina.

Tudo isso suscita, sem duvida, a maior
divulgacao, entre esses pesquisadores, de
reflexdes acerca das questbes tedricas que
fundamentam a metodologia cientifica aplicada
a pesquisa social. Neste artigo, proponho a
discussédo de algumas contribuicbes da
hermenéutica moderna, ou dialética, a
antropologia contemporanea e ao método
etnografico, que revelam a proximidade entre
os problemas discutidos no interior do
paradigma hermenéutico e as preocupacgdes
maiores daquela ciéncia. Dentre estes,
destacam-se questdes epistemoldgicas
classicas, que nao se restringem apenas a

antropologia, quais sejam: a relagao sujeito-
objeto, neutralidade e objetividade, explicagao
e compreensao no conhecimento cientifico.

A FUSAO DE HORIZONTES

“Um

metodoldgicos ao escrever cientificamente

dos maiores problemas
sobre religido € deixar de lado, a0 mesmo
tempo, o tom do ateu da aldeia e o do pregador
da mesma aldeia, bem como seus equivalentes
mais sofisticados, de forma que as implicagdes
social e psicologica de crencgas religiosas
particulares possam emergir a uma luz clara e
neutra”".

Como néo ser o ateu ou o pregador da
aldeia? E possivel ser neutro no estudo da
cultura? Como efetuar a critica de nossos
preconceitos? Clifford Geertz remete-nos a
questdes antigas da antropologia social, que
tém merecido tratamentos diversos, nos quais
uma pretendida objetividade cientifica se casa,
nos “paradigmas da ordem”, ora com
especulagao racionalista, ora com naturalismo
e empirismo, ou com os procedimentos
nomolégicos de andlises formais.

Essa velha, mas, nem porisso, superada
discussao encontra-se no amago de problemas
metodolégicos da Antropologia, como as
dicotomias de objetividade versus subjetividade
e etnocentrismo versus relativismo cultural,
também na questdo da Etica e a Ciéncia, assim
como na incorporacgao da Histéria aos estudos
etnograficos.

Sem percorrer toda a construcéo dessa

* Nos denominados “paradigmas da ordem” - representados pela Escola Francesa de Sociologia e Estruturalismo,
pela Escola Britanica de Antropologia e pelo Culturalismo norte-americano - orientados pelos pressupostos das ciéncias
naturais, a defesa do conhecimento objetivo implica a abstragdo, quando n&o a expulséo do tempo ou sua neutralizagéo(z)
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problematica ampla e profundamente
considerada por Cardoso de Oliveira, em varias
de suas obras, limito-me a refletir sobre
algumas das contribuigcbes do pensamento
hermenéutico para redimensionar criticamente
questdes centrais da antropologia. Essas
questdes, entretanto, ndao sao relevantes
apenas para os antropdlogos, dedicados a
Etnografia por definicdo, mas para todos
aqueles que se dedicam a analise cultural e
percorrem o0Ss caminhos da pesquisa
etnografica.

Valho-me da expressao utilizada por
Ricoeur, ao definir o papel desempenhado pela
hermenéutica como “enxerto” (greffe(3)). Nesse
sentido, o paradigma hermenéutico introduz, na

HEY

“matriz disciplinar” antropolégica, a desordem,
nao por se opor aos paradigmas da ordem,
superando-os todos, mas, sim, por negar o
discurso “cientificista”, ao assumir o papel de
consciéncia critica da prépria ciéncia e por
introduzir um novo estilo do “fazer” etnografico.

A desordem inserida pela hermenéutica
consiste, sobretudo, num questionamento
radical da autoridade do pesquisador e do
carater cientifico da prépria Antropologia, bem
como da produgao do texto etnografico, temas
bastante explorados pelos autores poés-
modernos em Antropologia. A desordem é
introduzida quando se coloca, no centro da
discusséo, a reflexao sistematica sobre a
relagcdo pesquisador/objeto cognoscivel e
propde-se um novo estilo de producao do texto
etnografico. Da mesma forma, ocorre com a
énfase na necessidade de esclarecer o
contexto em que se da o encontro etnografico,
pela inclusdo da histéria como “historicidade”

do objeto e do pesquisador (a consciéncia
histérica).

Sem duvida, as principais contribuicbes
desse questionamento enxertado pela
Hermenéutica, na matriz disciplinar da
Antropologia moderna, podem ser resumidas
na incorporagao da “historicidade” e no
reconhecimento da “intersubjetividade”. Tais
elementos recolocam, sobre novas bases,
antigos problemas metodolégicos da
investigacao cultural.

A despeito da existéncia de
controvérsias no interior da comunidade
cientifica, quanto a interpretacdo dessas
contribuicdes — “A diversidade de posturas
hermenéuticas é tanta que melhor seria trata-
la como um movimento”® -, resulta inegavel a
suspeita levantada contra o autor (autoridade),
saber e objetividade cientifica, pela
hermenéutica.

Ao eleger arelagao “dialégica” e a “fusédo
de horizontes” como condi¢cées do saber — o
negociado”(z) -
hermenéutica exige a inclusdo, a penetragao e

“saber a perspectiva
o confronto dos horizontes culturais de
pesquisador e pesquisado, assim como do
pesquisador com seu horizonte tedrico,
representado pelas diversas versdes
construidas no interior da histéria da Ciéncia.
Nesse contexto, a categoria “tempo” é
resgatada como historicidade do sujeito que
conhece e do objeto cognoscivel em
interpenetracédo mutua, e do conhecimento.
Vista por outro angulo, a pretensao de
objetividade a maneira positivista (o
“objetivismo”) sofre uma critica radical gragas
a assungao da “intersubjetividade” e da relagao

* Na distingdo entre paradigmas e matriz disciplinar, enquanto os primeiros correspondem a modelos explicativos ou
teorias, a matriz disciplinar engloba o conjunto de paradigmas considerados em simultaneidade®
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“dialégica” - que transforma observador e
observado em interlocutores situados em
campos semanticos distintos, porém em
posi¢cdes simétricas - como condicao do
conhecimento. Essa renuncia a uma pretensa
superioridade conferida pela posicao
privilegiada de observador e de cientista
também esta presente no que Habermas define
como “atitude performativa”(S), por ele
considerada inerente aos procedimentos
hermenéuticos.

A énfase na relagao “dialégica” entre
pesquisador e pesquisado, transformados em
interlocutores, promove o debate sobre
aspectos importantes ndo s6 da pesquisa
etnografica e da antropologia, como do
conhecimento nas ciéncias humanas,
contribuindo para repensar as relagbes entre
sujeito e objeto e seus respectivos
condicionamentos histérico-culturais.

NEUTRALIDADE OU PRECONCEITO?

A partir dessas colocagoes iniciais,
resulta evidente que, para o pensamento
hermenéutico, a objetividade isenta de valores,
importante nas perspectivas positivistas e neo-
positivistas, torna-se “ilusoria”®. Apel é
bastante claro quanto a impossibilidade de se
eliminarem os juizos de valor das ciéncias
humanas na construgcdo do objeto, quando se
trata de “reconstruir compreensivamente as
acgdes, producdes e instituicdes humanas”"”.

Isso posto, permanece o problema de
como evitar o etnocentrismo na interpretagao
cultural, e assim os julgamentos elaborados a
priori, sem nos perdermos “num torvelinho de
relativismo cultural”", que tudo admite e
justifica, sob o imperativo de entender o “outro”
nos seus proprios termos. Ou deveriamos

aventar, como James Boon, a possibilidade de
que, estando toda interpretacao incrustada em
uma cultura, o trabalho do etnégrafo “ndo seja
mais do que um etnocentrismo ao inverso”®?

Trata-se, na verdade, de questionar os
limites do relativismo, evitando os excessos de
uma postura dogmatica e mantendo, ao mesmo
tempo, a atitude relativista que permite superar
o etnocentrismo. Sem alongar mais a discussao
de etnocentrismo versus relativismo cultural,
vejamos como os pressupostos do paradigma
hermenéutico permitem refletir sobre a questao,
juntamente com a da objetividade.

Sob varios aspectos, a nogao de
intersubjetividade, desenvolvida no interior do
pensamento hermenéutico, possibilita
fundamentar o debate. Se o pesquisador ja nao
tem a si proprio e a sua sociedade como os
modelos de racionalidade, a partir dos quais
elabora juizos de valor sobre o “outro”, da
mesma forma €& impossivel deixar de
reconhecer, como bem o demonstram Gadamer
e Ricoeur, a existéncia de preconceitos
“legitimos”, aqueles que encaminham a
compreensao.

O encontro etnografico, empreendido
como relagao dialdgica, implica a comunicagao
entre dois universos culturais que se
interpenetram, sem se anularem, e também
sem anularem as posi¢des historicas dos
interlocutores. “Nesse sentido, uma consciéncia
formada hermeneuticamente tera que ser até
certo ponto também uma consciéncia historica,
e tornar conscientes os proprios preconceitos
que a guiam na compreenséo...”(g).

Consequentemente, o pesquisador
hermeneuta nao elude, nem despreza ou nega,
os “preconceitos”: ele os assume, tornando
consciente o preconceito no sentido de
“‘horizonte do presente”, concepcgao
desenvolvida por Gadamer e Ricoeur. “O
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preconceito é o horizonte do presente”'” a

exigir permanente atitude critica, por parte do
pesquisador: “Na realidade o horizonte do
presente esta em um processo de constante
formagdo na medida em que estamos
obrigados a por a prova, constantemente, todos
0S NOSSO0S preconceitos”(g).

Assim, assumimos 0S hnosSosS
preconceitos na analise cultural, a condicdo de
assumi-los criticamente. “A compreenséao
hermenéutica ndo pode penetrar na coisa
(Sache) sem preconceitos, mas ja esta
inevitavelmente condicionada pelo contexto no
qual o sujeito que compreende adquiriu
inicialmente seus esquemas de interpretacéao.
Esta pré-compreensao pode ser tematizada, e
em cada analise hermenéutica consciente
precisa ser experimentada na coisa”™.

A compreensdo hermenéutica implica
sempre 0 processo de “fusdo de horizontes”,
ja que nao existe o horizonte do presente em si
mesmo - ele s6 se coloca no encontro com o
“outro” -, elucida Gadamer na obra ja referida.
E esta “fusdo de horizontes” tem conotacéao
dupla. Em primeiro lugar, refere-se, na relagao
eu/outro, ao fato de que o pesquisador ndo
abdica de seu horizonte, ao se abrir para a
compreensdo do horizonte do “outro”. Em
segundo, embora com excepcional importancia
no que diz respeito a postura hermenéutica,
envolve, para o pesquisador, o “situar-se” no
interior de uma cultura cientifica, alargando as
possibilidades de compreensao através da
analise critica das diversas perspectivas
existentes no interior da ciéncia em questao,
tanto quanto exige uma atitude auto-

reflexiva’®. Mais uma vez, assumimos N0SSsos

preconceitos (tedricos, nesse caso), sob a
condicao, contudo, de assumi-los criticamente
e, assim, sermos capazes de perceber os
limites das varias versdes, ou paradigmas, que
compdem a matriz disciplinar.

A “COMPREENSAO RECONSTRUTIVA”

A “fusdo de horizontes” - inerente a
relagdo dialdgica associada as categorias de
intersubjetividade e historicidade - conduz a
consideragao dinamica e profunda da questao
das diversidades culturais, exigindo, para isso,
0 exercicio continuo da auto-reflexdo e da
critica por parte daqueles que se dedicam a
etnografia. Este é certamente um dos
significados da expressao de Geertz de que
“agora somos todos nativos™("?).

Sendo o enfoque hermenéutico
") " a relacdo
dialégica de eu/outro investe-se do carater de
relagao dialética: o esforgo para a incorporacao
e a compreensao do horizonte cultural do outro,

também estimulado a compreender-nos(6),

“comunicativo e auto-reflexivo

consiste, ao mesmo tempo, num esforgo de
compreensao do proprio horizonte do
pesquisador.

Vejamos como esta relagao de conteudo
dialético se integra com a aspiragdo maior da
Antropologia, de “compreender os homens
melhor do que se compreendem a si mesmos,
erigida sobre o pressuposto hermenéutico
transcendental de uma comunicagao com
outros sujeitos para compreender o mundo e
para se autocompreender”m*.

No encontro etnografico, o pesquisador

* A aspiragdo da compreensao hermenéutica expressada por Apel remete a Schleiermacher e Dilthey. Em Gadamer,
a aspiragao a “compreender melhor” limita-se a compreender de um modo diferente
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se abre para o horizonte do outro, consciente
de seus proprios ancoramentos culturais (os de
sua sociedade e os produzidos no processo de
socializagao no interior de uma cultura
cientifica). Desse modo, a interiorizagcao do
outro, na relagao dialdgica entre observador e
observado, convertidos em interlocutores, nao
pode nunca corresponder meramente a
reproduzir o modelo do outro, adotando sua
visdo, ja que o pesquisador o vé por meio da
‘lente” do conhecimento produzido no interior
de uma comunidade cientifica. O modelo
“‘nativo”, mesmo sendo dado empirico
relevante, ndo substitui a interpretacdo, que
supde a compreensao construida sobre uma
inteligibilidade muito diversa daquela disponivel
aos atores sociais.

Retomo, aqui, a nogdo de etnografia
como “descricao densa”, uma descricdo em
busca de significag:c")es”). Para além do sentido
construido no horizonte do “nativo”, a
interpretacdo hermenéutica procura as
significagcbes, e estas se constroem no
horizonte do pesquisador®. Interpretar, dessa
forma, assume o significado de traduzir, com o
compromisso de decodificar um cédigo.

Seguindo a idéia de tradugao cultural e
com ela os procedimentos da interpretacao
hermenéutica desenvolvidos por Geertz, para
que possamos traduzir o discurso do outro nos
termos da nossa disciplina, € necessario
“contextualizar”. Para que piscadelas ou rituais
balineses sejam decodificados enquanto
‘mensagens” que encerram significados
especificos, eles devem ser remetidos ao
contexto (a cultura como contexto): “Do ponto

de vista pragmatico, duas abordagens, dois
tipos de compreensdo devem convergir se se
quer interpretar uma cultura: uma descrigao de
formas simbdlicas especificas (um gesto ritual,
uma estatua hieratica) enquanto expressdes
definidas; e uma contextualizacdo de tais
formas no seio da estrutura significante total
de que fazem parte e em termos da qual obtém
a sua definicdo. No fundo, isto &, obviamente,
0 ja conhecido circulo hermenéutico: a
apreensao dialética das partes que estéo
incluidas no todo e do todo que motiva as
partes, de modo a tornar
simultaneamente as partes e o todo

Os dois tipos de compreensao,
inseparaveis e interpenetraveis, envolvem a
segmentacgao dos elementos significativos das
formas simbdlicas e a determinacao da
importancia desses elementos no todo. E sobre
esses dois tipos de compreensao que o
pesquisador hermeneuta constroi, no interior
dos jogos de linguagem de sua disciplina
(horizonte dos critérios de sentido e validade),
o seu texto, a sua interpretacao informada pelo
mesmo campo semantico que, igualmente,
nutre sua observacéo, isto é, “balizada pelas
categorias ou por conceitos basicos
constitutivos da disciplina”(12).

Impregnada pela vivéncia do campo - do
encontro etnografico como “fusao de
horizontes” - e pelo conhecimento cientifico, a
interpretacdo toma o carater de “ficgéo””).
Ficcao, no sentido de ser uma versao, entre
muitas, sobre a realidade observada; uma
versao que deve ser cotejada com outras
versodes elaboradas no interior da linguagem

visiveis
»(15)

cientifica.

* A distinc&o entre sentido e significacdo apoia-se em E. D. Hirsh Jr., que diferencia sentido, conferido pelo autor ao
escrever, de significagdo dada pelo leitor"®. A mesma distingdo é explicitada por outros autores, que recorrem a
fusdo metafdrica entre texto e cultura, autor e nativo, leitor e antropélogo“’m)



Intersubjetividade e historicidade...
Costa MCS.

Rev Latino-am Enfermagem 2002 maio-junho; 10(3):372-82
www.eerp.usp.br/rlaenf 378

A analise que Apel faz da compreenséao
hermenéutica - a “compreensao reconstrutiva”
- enseja a discusséao e o esclarecimento maior
das problematicas de “contextualiza¢ao” e de
validacao das interpretacoes.

A validade da interpretacao elaborada
pelo estudioso da cultura € obtida pelo debate
no interior de uma “comunidade de
comunicacao”, fundamento de uma
comunidade de argumentagdo, instancia da
intersubjetividade na qual se articulam os
profissionais de uma ciéncia: “Nao podemos
comprovar a validade légica dos argumentos
sem pressupor, em principio, uma comunidade
capazes

intersubjetivo e de chegar a um consenso

de acordo
’1(7).

de pensadores

A existéncia de um acordo intersubjetivo
construido no interior de uma comunidade
cientifica - comunidade de comunicacao e de
argumentacdo - impde-se, portanto, na
validagao dos argumentos sobre os quais se
estabelece a compreensao. Mais ainda,
constitui condigcao para todo conhecimento,
para a objetividade resultante de acordo
intersubjetivo (diferente, pois, da objetividade
nao-valorativa do racionalismo cientificista) e
pressupde uma ética.

Se, por um lado, aceitar as regras do
jogo de uma comunidade critica de
comunicagao, conforme afirma Apel, consiste
em condi¢cao da possibilidade de validacao
I6gica dos argumentos, por outro, o acordo
intersubjetivo em torno de normas morais
fundamentais se estabelece como condicéo da
possibilidade de toda argumentacao e,
consequentemente, da possibilidade de
autocritica e da objetividade cientifica.

Aprofunda-se, ai, a nogcdo de “preconceito
legitimo” ou “positivo”, que encontramos
inicialmente em Gadamer, com a dimenséao de
uma ética intersubjetivamente valida,
incorporada aos jogos de linguagem da ciéncia
e ao horizonte do pesquisador.

A quem aspira “compreender os homens
melhor do que se compreendem a si mesmos”,
como entende Apel a compreensao
hermenéutica, cabe levantar todas as
informacdes possiveis a respeito dos fatos -
acodes, instituicoes, rituais, praticas e discursos
ou sistemas morais -, inserindo-os em seu
contexto sociocultural e histérico. Isto €, “deve
tratar de efetuar uma reconstrucao das
condigbes materiais de vida da sociedade
humana, mediada hermeneuticamente, porém
que seja ao mesmo tempo histérica e
objetiva™”.

A reconstrugao social e histdrica
mediada pela objetividade hermenéutica se faz,
em Apel, com a inclusdo da “critica das
ideologias”, que assegura a superacado dos
limites da justificacdo expressada no nivel do
vivido, pelos atores sociais. E o aspecto
fundamental dessa critica das ideologias é que
ela exige uma ética normativa, ja pressuposta
na légica normativa, resultantes, ambas, de
acordo intersubjetivo. Importa assinalar que,
dessa maneira, o acordo em torno de normas
e procedimentos da ciéncia subentende o
acordo em torno das normas e valores morais,
na reflexdo de Apel acerca da relacdo entre
ética e ciéncia, ou do “problema da
fundamentacio racional da ética na era da
ciéncia”, como esclarece o subtitulo da obra*.

E evidente que tal interpenetracdo de

* A necessidade de uma ética inter-subjetivamente valida se estende, em Apel, até o nivel da exigéncia de uma ética
universal, ou macro-ética, coerente com uma época de macro-consequéncias das agcées humanas
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ética e ciéncia oferece argumentos consistentes
para a critica ao relativismo cultural, rompendo
com a nog¢ao de que as culturas sao
incomensuraveis. A possibilidade do dialogo
entre realidades culturais diversas antepde-se
ao relativismo dogmatico, assim como a
existéncia de uma ética intersubjetivamente
construida estabelece o contexto e os
contornos desse dialogo.

Da exposicao de Apel deduz-se, ainda,
que, se a neutralidade cientifica ndo é
radicalmente negada, resume-se a uma
neutralidade ideal, ndo realizavel, embora
efetiva como idéia reguladora. Devemos ser
neutros, podemos concluir; contudo,
assumindo, além dos nossos preconceitos, o
compromisso ético pressuposto na critica das
ideologias o que, por sua vez, sO se torna
possivel com a reconstrugcido historica e das
condicdes reais de vida de grupos e povos.
Ainda mais, tal postura exige que as
interpretacdes sejam validadas criticamente,
mediante acordo interpessoal, em sentido
amplo de validade construida pela
argumentacgao, no interior do jogo linguistico da
comunidade cientifica de comunicacéo.

EXPLICAGAO E COMPREENSAO NA
INTERPRETAGAO HERMENEUTICA

Por “critica das ideologias”, Apel entende
o termo técnico que designa a mediacao
dialética entre compreensao e explicacao.
Esclarece: “a combinacao de explicagao quase-
causal e de compreensdo hermenéutica
profunda (especialmente da conduta teleoldgica
inconsciente), que transcende o uso linguistico
efetivo e a auto-compreensao fatual das formas
sociais de vida caracteriza - em meu

entendimento - o procedimento metddico da
critica das ideologias”(7).

Ao reconhecer que o enfoque
hermenéutico estabelece uma relagcdo de
complementaridade entre compreensao e
explicacdo, Apel aborda uma questao
localizada no amago da epistemologia das
ciéncias humanas.

Essa problematica essencial submete a
discussao a tradicional dicotomia entre as
categorias de explicagdo e compreensao,
respectivamente referidas a dois campos
epistemoldgicos distintos - o0 das ciéncias da
natureza e o das ciéncias do homem - e
associadas a causalidade e motivagao. No
interior das ciéncias sociais, a mesma dicotomia
se expressa, por exemplo, entre a perspectiva
positivista, essencialmente explicativa, e a
hermenéutica tradicional, que s6 reconhece
validade a compreensdao. Também no
entendimento da versao pds-moderna do
interpretativismo norte-americano, a dicotomia
se estabelece, com a explicagcdo e a
compreensao opondo os paradigmas da ordem
a Hermenéutica.

A analise critica desta visao dicotdbmica,
por Apel e Ricoeur (o ultimo apoiando-se na
reflexdo do primeiro), desenvolve uma
perspectiva diversa sobre o papel que
explicagao e compreensao desempenham no
conhecimento. Demonstram que ambas podem
associar-se e interpenetrar-se dialeticamente,
posicao que caracteriza a postura hermenéutica
moderna ou dialética, no entendimento de
Cardoso de Oliveira, afastando-a, por
conseguinte, do interpretativismo pés-moderno.

Em apoio a consideragao de que, no
esforco de compreender outras realidades
culturais - traduzir -, a explicagcao se faz

necessaria, manifesta-se Jarvie, que
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fundamenta, com
relativismo: “Nao tenho nada a opor a sugestao
de que nas ciéncias socioldgicas pretendemos
compreender outras sociedades. Porém eu iria
mais além: as ciéncias socioldgicas tratam
também de explicar e avaliar as sociedades,
suas instituicdes, seus conhecimentos. As
ciéncias socioldgicas, como quaisquer outras
ciéncias, utilizam a linguagem em suas
tentativas para fazer enunciados universais
verdadeiros acerca do mundo, enunciados que
expliquem o mundo™"®.

A énfase na explicacao, em Jarvie,
remete a perspectiva comparativa e a métodos
que permitam aproximar da verdade e dos
‘enunciados universais verdadeiros acerca do
mundo”. Tudo isso se integra ao
questionamento da objetividade das ciéncias
sociais, ante o empenho de traduzir as outras
sociedades, o que s6 pode ser feito em termos
da nossa sociedade, segundo Jarvie, e implica
o explicar.

Sem a pretensdo de retomar temas
anteriores, nem de esgotar a discussao sobre
objetividade, verdade, preconceito, relativismo,
quero, apenas, destacar a importancia do
debate sobre explicar e compreender como
grande tributo da moderna hermenéutica a
teoria antropolégica e aos estudos etnograficos.
Debate este que fundamenta um dialogo critico
com os paradigmas da antropologia, ampliando
a “fusdo de horizontes” que a compreensao
hermenéutica pressupde.

Fundamental para esse dialogo € a
reavaliacao da interpretacédo, explicitada na
argumentacao de Ricoeur contra a dicotomia
irredutivel tradicionalmente observada entre
explicar e compreender. Como alternativa a
dicotomia, Ricoeur propde o0 que denomina de
“dialética fina”: “Par dialeticque, jentends la

iSso, sua critica ao

considération selon laquelle expliquer et
comprendre ne constitueraient pas les pdéles
d’un rapport d’exclusion, mais les moments
relatifs d’'un processus complexe qu’on peut
appeler interprétation”(3).

Portanto, compreensao e explicagcao
articulam-se, recobertas por uma terceira
categoria, tomando o aspecto de dois
momentos de um processo amplo e complexo
de conhecimento: a interpretacéo.

Ha que se registrar a proximidade entre
as colocagdes de Ricoeur e a nocao de dupla
compreensao, em Geertz. Na analise do
Negara, Geertz demonstra a inseparabilidade
entre os “dois tipos de compreensao”, na
verdade dois momentos interpretativos inter-
relacionados, ja que a interpretacao integra
tanto a identificacdo e a descricao dos
elementos, quanto a captagdo de sentido
desses elementos no todo.

Ricoeur esclarece a associagao entre
explicar e compreender no processo de
interpretacao, através do “arco interpretativo”,
que percorre desde a compreensao ingénua
inicial até a compreensdao sabia, em
profundidade, mediado pela explicacao.

Sendo a interpretagéo inerente a todo
conhecimento, teriamos, consequentemente,
no interior de uma mesma ciéncia, uma
“interpretacao explicativa” e uma “interpretagao
compreensiva”, com carater complementar,
ainda que mantenham sua autonomia como
modalidades de analise, ou niveis de
interpretagcao igualmente importantes. Assim,
“a explicagcdo e a compreensao podem se
constituir - no caso da antropologia, pelo menos
- em modalidades de interpretacdo até certo
ponto complementares, a primeira voltada para
a identificacao de regras e padrdes suscetiveis
de um tratamento proposicional; a segunda



Rev Latino-am Enfermagem 2002 maio-junho; 10(3):372-82
www.eerp.usp.br/rlaenf

Intersubjetividade e historicidade...
Costa MCS. 381

voltada para a apreensdo do campo semantico
em que se movimenta uma sociedade
particular...”(4).

No nivel da “interpretacdo explicativa”,
situar-se-iam as perspectivas “naturalizantes”
e das andlises formais; no nivel da
“‘interpretacdao compreensiva”, encontrariamos
a abordagem hermenéutica tradicional e a dos
interpretativistas pds-modernos,
comprometidas com as conexdes de sentido.
A moderna postura hermenéutica consiste,
segundo Ricoeur e Cardoso de Oliveira, em
desenvolver a interpretagdo compreensiva sem,
entretanto, prescindir da dimensao explicativa.

Nao se trata de dois métodos - 0 método
explicativo e 0 método compreensivo -: “seule
I'explication est méthodique. La compréhension
est plutét le moment non méthodique qui, dans
les sciences de l'interprétation, se compose
avec le moment méthodique de I’explication”(s).

Com efeito, na relacédo dialética entre
explicar e compreender, da proposta de
Ricoeur, a compreenséao precede, acompanha
e envolve a explicagao que, por sua vez,
desenvolve analiticamente aquela. Dissolve-se
a tradicional (des)continuidade/oposigao entre
explicar e compreender, substituida pela
dialética de (des)continuidade/continuidade. A
oposicao entre explicagcdo e compreensao
recoloca-se sob nova forma, em Ricoeur, como
“oposicao dialética”, em que explicar adquire o
carater de “p6lo metddico” e compreender, de
“polo nao-metddico”, dois momentos no interior
das ciéncias interpretativas.

A compreensdo hermenéutica capta o
excedente de sentido (surcroit de sens) nao
mensuravel pelo método, o que fundamenta a
idéia defendida por Cardoso de Oliveira, de que
o paradigma hermenéutico revitaliza a matriz
disciplinar da antropologia, ao introduzir uma

“tensao enriquecedora”, através da relacao
dialética que mantém com os demais

paradig mas®®.

CONCLUSAO

A compreensao do encontro etnografico
como encontro intersubjetivo de interlocutores
situados em posicdes simétricas, proposta pela
Hermenéutica moderna, subtrai do pesquisador
sua tradicional posicao de autoridade
incontestavel na pesquisa. Visto por outro
angulo, a “fusao de horizontes” que esse
encontro pressupde, exige a inclusdo da
dimensao da historicidade, inseridos que sao
os pares da investigagdo em seus respectivos
contextos e procedendo, o pesquisador, a
critica dos preconceitos e das ideologias, como
condigao para a assungao plena da consciéncia
historica. Nisso reside, sem duvida, um grande
contributo do paradigma hermenéutico para
redimensionar as possibilidades e os limites da
objetividade e da neutralidade na investigagao
cultural.

A “critica das ideologias”, que permite
superar o carater de justificagcdo contido nos
discursos e acbes dos atores sociais, é
promovida, na analise hermenéutica, por meio
da associagao das dimensobes explicativa e
compreensiva. Ao entender explicacao e
compreensdao como complementares no
conhecimento, passos a percorrer no interior
do arco interpretativo, a Hermenéutica dialética
demonstra como, ultrapassando a relacédo de
exclusao tradicionalmente estabelecida entre
as posturas que privilegiam, num pdélo, a
causalidade, e noutro, a motivagcao das
condutas humanas, a analise cultural deve ser
conduzida.
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Assim, a moderna Hermenéutica propde
novos parametros para a reflexao sobre as
condicbes da pesquisa social e do
conhecimento por ela produzido, contestando
a autoridade do pesquisador e recomendando
o esclarecimento do contexto do encontro
etnografico. Novos parametros também se
colocam, na “tensao enriquecedora” que
promove entre os paradigmas dominantes na
Antropologia, pela
compreensao e explicacdo. Enriquece, ainda,

combinacao de

com a énfase na necessidade do debate acerca
das relacdes entre Etica e Ciéncia, discussdes

classicas nas Ciéncias Sociais, em torno de
objetividade e neutralidade no conhecimento
cientifico, voltado a questao das diversidades
culturais.

N&o é exagero, no entanto, reconhecer
que a “tensdo enriquecedora” trazida pela
Hermenéutica dialética se faz sentir, hoje, néo
apenas na Antropologia ou nas Ciéncias
Sociais, mas nos proprios rumos da Ciéncia
contemporanea, marcados por uma
necessidade profunda de repensar questdes
aparentemente resolvidas ha muito tempo em

perspectivas antinbmicas.
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