66

Um dialogo entre

Dostoiévski, Agostinho de
Hipona e Allan Kardec:

uma possivel via crucis para a
cicatrizacao do espirito?
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Karamazov, personagem do romance Os
irmdos Karamdzov (1878-80), de Fiédor
Dostoiévski (1821-1881), em relagéo a
coexisténcia escatoldgica de um Criador
sumamente bom e a maldade que permeia
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teoldgico-filoséfica da natureza do mal

e da liberdade realizada por Agostinho

de Hipona (354 d.C.-430 d.C.), em suas
Confissdes (397-398 d.C.); e (iii) [(uma
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Um didlogo entre Dostoiévski, Agostinho de Hipona e Allan Kardec:

Eu [Antbnio Céndido] tive uma conversa com ele [Guimaraes Rosa] e com uma ou-
tra pessoa que era o cénsul brasileiro em Génova, em um restaurante muito bonito a
beira-mar, creio que na regido de Portofino. No decorrer da conversa, nds estavamos
discutindo as posicdes ideoldgicas do Congresso. Eu declarei que era socialista e
que, para mim, aquelas posicées eram normais. Guimarédes Rosa disse que ele acha-
va perfeitamente normal o socialismo, que, por ele, todo mundo seria igual e feliz,
sem problema nenhum; que o ideal da terra seria justamente a igualdade de todos.
Mas, para ele, esse ndo era um problema fundamental. Para Guimardes Rosa, o tnico
problema fundamental para 0 homem era saber se Deus existe ou nao.

Eu cd néo perco ocasido de religido. Aproveito de todas. Bebo dgua de todo rio...
Uma s6, para mim, € pouca, talvez ndo me chegue. Rezo cristéo, catdlico, embrenho
a certo; e aceito as preces de compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque”
[Riobaldo, em Grande sertéo: veredas, de Jodo Guimarées Rosa (2001, p. 32)].
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1. Breve panorama da trajetdria analitica’

A trajetdria desta analise comecard, in media res,
por acompanhar o dialogo escatolégico — ou melhor, o
duelo monologado —entre os irmaos Ivan, o ateu, e Ali6-
cha, o monge, que ocorre em “A revolta”, capitulo fun-
damental do romance Os irmaos Karamazov, de Fiodor
Dostoiévski. Diante do siléncio emparedado de seu irmao
religioso, Ivan Karamazov questionara a tradi¢ao teol6gi-
ca que procura resguardar a bondade do Criador em face
da criacao transpassada pelo mal.

A apostasia de Ivan nos levara a um dialogo com
as Confissoes, de Agostinho de Hipona, canonizado como
Santo Agostinho. As reflexées do tedlogo catélico media-

T Além das aproximagdes que este artigo estabelece entre Dostoiévski, Agostinho de
Hipona e Allan Kardec, parece-nos importante mencionar outras duas fontes dialdgicas

que contribuiram sobremaneira para as nossas discussdes: (i) o artigo “The Dream of a
Ridiculous Man’: Topicality as a Literary Device' (1993), ao longo do qual Rudolf Neuh&user
estabelece as bases para a aproximagéao entre o conto dostoievskiano “0 sonho de um
homem ridiculo” (1877) e as reflexdes espirituais de Allan Kardec, o codificador da doutrina
espirita; (i) o artigo de minha autoria "A utopia como a cicatrizagao do espirito: prole-
gomenos para um dialogo entre Fiodor Dostoiévski, Hegel e Allan Kardec” (2016), que,
ao analisar a cicatrizagao do espirito em “0 sonho de um homem ridiculo”, desdobra as
discussoes deste artigo.
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rao a tentativa de resgate de Deus do inferno karamazo-
viano por meio da ressignificagao do mal como uma nao-
-substancia — o mal como a auséncia e o desvio do bem,
o mal como um momento quintessencial de liberdade em
meio a criagao.

Como uma (tentativa de) sintese dialética a re-
conciliar o inferno de Ivan Karamazov e o purgatério de
Agostinho de Hipona, o dialogo com Allan Kardec, o codi-
ficador da doutrina espirita, procurara ensejar a possibi-
lidade de perdao da vitima a seu carrasco em correlagao
com as nogoes de pluralidade de existéncias, reencarna-
cao e cicatrizagao espiritual. Ao fim e ao cabo, entrevere-
mos algumas fissuras na abébada celestial do reencar-
nacionismo kardecista, de modo a correlacionarmos a
possivel (?) evolugao moral a necessidade de profundas
transformacdes sociais.

2. Inferno?

A mesa de Ivan, perto da janela, estava protegida por um
simples biombo dos olhares indiscretos. Encontrava-se ao
lado do balcao, na primeira sala, em que os gargons circu-
lavam a todo instante. Somente um velhinho, militar refor-
mado, bebia chd num canto. Nas outras salas, ouvia-se o
barulho habitual dos botequins: chamadas, garrafas que se
desarrolhavam, os choques das bolas no bilhar. Um érgao fa-
zia-se ouvir (DOSTOIEVSKI, 2009, p. 177).

Estamos diante de um dos ultimos dialogos escatoldgi-
cos da obra de Fiédor Dostoiévski. Os irmaos antipodas Ali6-
cha e Ivan Karamazov encontram-se em uma tipica taverna
dostoievskiana, o ambiente mundano em que as personagens
se digladiam sob os vapores etilicos que as instigam e ine-
briam a ponto de, no apice da discussao, as ideias se emba-
ralharem como se nao pertencessem a seus sujeitos iniciais;
como se elas, as ideias e as personagens, tivessem suas iden-
tidades imiscuidas, como se o eu sou se tornasse fluido para
dizer nds somos, vale dizer, o principio légico-formal de iden-
tidade se esvai diante da entrevisao dostoievskiana de que as
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ideias e as personagens mais antipodas dialogam segundo um
veio de profunda contiguidade.

Ivan, o ateu. Ali6cha, o monge. Irmaos. Desde o inicio do
romance, a trama prenunciava o dialogo polar entre o lobo e o
cordeiro. Mas seria Ivan um militante ateu que nao admitiria
qualquer possibilidade de transcendéncia?

Admito Deus, nao s6 voluntariamente, mas ainda sua sa-
bedoria, seu fim que nos escapa; creio na ordem, no sentido
da vida, na harmonia eterna, na qual se pretende que nos
fundiremos um dia: creio no Verbo para o qual propende o
Universo que esta em Deus e que é ele préprio Deus, até o
infinito. Estou no bom caminho? Imagina que, em definitivo,
esse mundo de Deus, eu nao o aceito e, embora saiba que ele
existe, nao o admito. Nao é Deus que repilo, nota bem, mas a
criacgao; eis o que me recuso a admitir (IDEM, p. 177).

Ora, o problema de Ivan nao se refere a génese do uni-
verso, mas aos desdobramentos da criagao. “Tenho essencial-
mente o espirito de Euclides: terrestre. De que serve resolver o
que nao é deste mundo?” (IBIDEM, p. 177) Se abstrairmos por um
breve momento a voz de Ivan e buscarmos os fios autorais que
entretecem a teia romanesca, conseguiremos desvelar a enge-
nhosidade de Dostoiévski. O escritor desloca o centro de gravi-
dade de seu embate teolégico da esfera metafisica intangivel
para a imanéncia que se desespera pela evasao cada vez mais
patente da transcendéncia. O mundo é o campo de batalha que
Ivan quer perscrutar. Nao se trata de analisar o Génesis. Ivan
nao quer o comego, mas o fim, o ultimo livro do Pentateuco, o
Deuteronémio, a discussao sobre a lei, a investigagao sobre se a
teologia, em face da modernidade, ainda pode ser ética.

Se todos devem sofrer, a fim de concorrer com seu sofri-
mento para a harmonia eterna, qual o papel das criangas?
Nao se compreende por que deveriam sofrer, também elas,
em nome da harmonia. (...) Compreendo bem a solidariedade
do pecado e do castigo, mas nao pode ela aplicar-se aos ino-
centinhos, e se na verdade sao solidarios com os malfeitos de
seus pais, € uma verdade que nao é deste mundo e que eu nao
compreendo. (...) Os carrascos sofrerdo no inferno, dir-me-as
tu. Mas de que serve esse castigo, uma vez que as criangas
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tiveram também o seu inferno? Alias, que vale essa harmonia
que comporta um inferno? Quero o perdao, o beijo universal,
a supressao do sofrimento. E, se o sofrimento das criangas
serve para perfazer a soma das dores necessarias a aquisig¢ao
da verdade, afirmo desde agora que essa verdade nao vale tal
preco. Nao quero que a mae perdoe ao carrasco, nao tem esse
direito. Que lhe perdoe seu sofrimento de mae, mas nio o que
sofreu seu filho estragalhado pelos caes. Ainda mesmo que
seu filho perdoasse, nao teria ela o direito. Se o direito de per-
doar nao existe, que vem a tornar-se a harmonia? (IBIDEM, p.
184)

Ivan descarta o transcendente que nao esteja enraiza-
do na imanéncia do mundo para falar sobre Deus e a criagao.
Ivan nos pede que falemos sobre o que ha abaixo do céu. Assim,
quando constata as contradi¢ées mais latentes em termos éti-
cos, a aporia nao pode recorrer ao Deus que apenas paira sobre
nos para ser dirimida. Nao é possivel aceitar que as criangas
sejam cumplices dos malfeitos de seus pais sem recorrer a leis
que transcendam a nog¢ao de justica que se foi cristalizando ao
longo da historia. Neste momento, entrevemos uma cisao no
pensamento de Ivan, cisdao que o aproxima e o distancia de Ali6-
cha de modo eminentemente contraditorio.

Ivan nao pode admitir a criagao divina, o mundo, segun-
do as bases teoldgicas que lhe foram legadas. Por esse prisma,
Ivan é um ateu convicto e nao poderia estar mais distante de
Aliécha. Porque o irmao de Ivan, o monge, sintetiza a teologia
que se funda sobre o mistério, a teologia que quer a pratica do
amor reciproco sem que haja bases efetivamente racionais de
apreensao do universo e suas leis de desenvolvimento. Ivan
transforma-se em um restelo a questionar a heranca crista -
refiro-me a vertentes consonantes da ortodoxia, do catolicis-
moe do protestantismo — que dialoga de forma muito tensa com
o devir da razao, heranga que tende a pregar a cisao entre a fé e
arazao. A légica da argumentacao de Ivan esta profundamente
afinada com o sentido de sua época, com os primérdios da mo-
dernidade. Por que a relagao com Deus deveria embotar a razao
se o espirito do tempo requer homens e mulheres que tenham
uma relagao cada vez mais intelectiva com a realidade? Se a fé
nao pode dialogar com a razao, Ivan torna-se um militante ateu
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quica a espera de um prisma religioso que expanda as frontei-
ras da teologia para além de suas contradicdes que, historica-
mente, ndo puderam ser questionadas diante do mistério e do
siléncio de Deus.

Se tentarmos capturar a cauda fugidia do argumento
de Ivan, acompanharemos a contradi¢gao em seu movimento
sub-repticio. Sequndo Ivan, a mae sé pode perdoar ao carras-
co com base em seu préprio sofrimento materno. A mae nao
pode perdoar ao algoz com base no sofrimento do filho. O fi-
lho, vale recordar, esta morto. Assim, ele ja nao pode perdoar.
Neste momento, parece-me fundamental questionar por que
Aliécha nao interpela Ivan sobre a vida apds a morte. Pois, se
houver a imortalidade da alma, o filho podera perdoar ao al-
goz. Se levarmos tal argumento as ultimas consequéncias, o
perdao do filho podera fazer com que o préprio algoz perdoe
a si mesmo. Por que Aliécha se cala diante do argumento do
irmao? Ora, Dostoiévski é consequente na radicalidade da
critica que pretende questionar os limites tanto do pensamento
ateu quanto do pensamento cristao. Aliécha nao se pronuncia
porque a teologia que abraga, em esséncia, nao se distingue do
pensamento de Ivan. Numerosas vertentes da tradi¢ao catoélica,
protestante e ortodoxa do monge Aliécha tendem anao perscru-
tar o além-mundo. O que haveria apés a morte? Siléncio, mis-
tério. A imortalidade da alma transforma-se em uma projegao
para dirimir as contradi¢oes de haver o mal e o sofrimento no
mundo. Taisvertentes teoldgicas, entao, tendem a erigir a nogao
de inferno. A punicao, a teologia taliénica.

Urge dar vida por vida, olho por olho, dente por dente, mao
por mao, pé por pé, queimadura por queimadura, ferida por
ferida, golpe por golpe. Eu, o Senhor, teu Deus, sou um Deus
zeloso, que castigo a iniquidade dos pais nos filhos, até a ter-
ceira e quarta geracdes daqueles que me odeiam, mas uso
de misericérdia até a milésima geragao com aqueles que me
amam e guardam os meus mandamentos (EXODO, 21, 23-25;
DEUTERONOMIO, 5, 9-10).

Ocorre que Ivan ja nao pode aceitar um deus que se fun-
da sobre a dor universal. Como Aliécha se cala, percebemos a
engenhosidade de Dostoiévski em fazer com que a teologia do
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mistério seja questionada em suas contradigdes mais limitro-
fes. Aliécha e Ivan, neste momento, nao se aproximam apenas
porque a légica de seus pensamentos se faz contigua. Na ver-
dade, as identidades de Aliécha e Ivan embaralham-se, pois
enquanto o monge se choca constantemente contra o muro
sem que seu habito religioso o leve a escala-lo, Ivan, ja no
cume das contradigdes, esgarca a teologia oficial e, por meio
danegatividade e da nao-resignagao do pensamento diante do
mistério, abre caminho para novas indagagdes a respeito da
natureza de Deus, dos homens e da historia. Neste momento,
em face do monge Aliécha, Ivan torna-se o ateu espiritual.

Se o filho puder perdoar ao carrasco, o direito ao per-
dao volta a existir. Mas se houver apenas uma vida para que
o perdao seja concedido, nao sera possivel acompanhar as
transformacgoes que se projetam sobre as relagoes humanas.
Esgarcemos os argumentos de Ivan para acompanharmos o
movimento da contradi¢ao: ora, como é possivel perdoar uni-
vocamente se a sociedade esta fundada sobre a légica de ta-
lido? O perdao, no limite, transforma-se em um esquecimento,
em um deixar para l3, e ndo em verdadeiro convivio. Seria pos-
sivel dizer que, ao longo da histéria, o perdao nunca existiu.
Apenas houve a distancia entre a familia da vitima e o algoz. A
filha do condenado nunca chegou a desposar o carrasco de seu
pai. Mas e se a filha do condenado pudesse se tornar a mae do
carrasco em uma outra oportunidade? E se o condenado, com
a cabecga restituida ao corpo, escolhesse voltar como o irmao
do carrasco? Ao invés de um sistema fechado em que haveria
apenas uma oportunidade de perdao, ou, por outra, de recon-
ciliagao, falariamos de uma totalidade aberta em que o papel
da liberdade seria levado as ultimas consequéncias. Afinal,
a dialética de Ivan abre espaco para que a razao arcaica seja
superada por uma racionalidade transcendente que entrevé o
mundo como uma transi¢ao, como mais uma etapa evolutiva,
ja que “na casa de meu Pai ha muitas moradas” (JOAQ, 14, 2).

Mas, antes de comec¢armos a dialogar com Allan Kar-
dec, O livro dos espiritose O evangelho segundo o espiritis-
mo, é preciso que burlemos a (suposta) linearidade do tempo
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para, do século XIX, voltarmos ao fim do século IV (397-398),
quando vieram a tona as Confissoes, de Agostinho de Hipona,
o tedlogo que a Igreja Catodlica viria a canonizar como San-
to Agostinho. O acompanhamento da desconstrugao agosti-
niana do mal imanente sera uma espécie de purgatoério para
que, posteriormente, Kardec dialogue com Ivan Karamazov e
nos apresente a dialética envolvendo construgao e destrui-
¢ao como a para uma possivel cicatrizagao do espirito. Entao,
fara sentido a colocacgao de Riobaldo, protagonista de Grande
sertao: veredas: “Eu ca nao perco ocasiao de religidao. Apro-
veito de todas. Bebo agua de todo rio.. Uma s6, para mim, é
pouca, talvez nao me chegue. Rezo cristao, catélico, embre-
nho a certo; e aceito as preces de compadre meu Quelemém,
doutrina dele, de Cardéque” (ROSA, 2001, p. 32).

3. Purgatorio

Agostinho de Hipona investiga as profundas contradigdes
envolvendo a existéncia de um Deus onipotente, onisciente,
onipresente e sumamente bom e o mundo por Ele criado, cuja
histéria é transpassada pelo mal:

Quem me criou? Nao foi o meu Deus, que é bom, e é tam-
bém a mesma bondade? De onde me veio, entao, o querer eu
o mal e nao querer o bem? Seria para que houvesse motivo
de eu ser justamente castigado? Quem colocou em mim e
quem semeou em mim este viveiro de amarguras, sendo eu
inteira criagcao do meu Deus tdo amoroso? Se foi o demoénio
guem me criou, de onde é que ele veio? E se, por uma deci-
sdo de sua vontade perversa, se transformou de anjo bom
em demonio, qual é a origem daquela vontade ma com que
se mudou em diabo, tendo sido criado anjo perfeito por um
Criador tao bom? (1996, p. 175)

Vemos que a argumentac¢ao de Ivan Karamazov sobre o mal
incriadose aproxima da tradi¢ao de investigacao sobre as ori-
gens do mal que Agostinho tanto perscruta. Se o mal existe e
se todas as coisas foram criadas por Deus, o Criador contém
em si o mal e ndo pode ser sumamente bom. Eis o motivo fun-
damental pelo qual Ivan nao nega Deus, mas o mundo por Ele
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criado — colocagao que, levada as ultimas consequéncias, ten-
de anegacao de Deus. Afinal, o Criador permaneceria o Criador
se nao houvesse suas criaturas?

Ocorre que a argumentacao de Ivan é capciosa. Atribui-se
a Ivan a maxima se Deus nao existe, tudo é permitido. Mas,
ainda uma vez, se levarmos as ultimas consequéncias o ateis-
mo de Ivan, sera preciso dizer que, se Deus nao existe e tudo
é permitido [grifo que poderiamos atribuir a Agostinho], Deus
pode voltar a existir para além das aporias que Lhe atribuem a
origem do mal. E como se Agostinho dissesse que, uma vez in-
vestigadas as causas da decadéncia dos homens e mulheres,
seria possivel haver uma nova aurora de Deus — lembremo-
-nos de que Ivan nao nega Deus, mas o mundo por Ele criado.

E assim que Agostinho comeca a dissecar o mal como uma
nao-substancia — o mal como o inexistente, isto €, o transito-
rio. Acompanhemos os momentos de constitui¢cao do pensa-
mento agostiniano:

Todas as coisas que se corrompem sao boas: nao se pode-
riam corromper se fossem sumamente boas, nem se pode-
riam corromper se nao fossem boas. Com efeito, se fossem
absolutamente boas, seriam incorruptiveis, e, se nao tives-
sem nenhum bem, nada haveria nelas que se corrompesse
(IDEM, p. 187).

Agostinho estabelece uma gradacao entre o que é suma-
mente bom (Deus) e o que é bom (a criagcao). Nesse momento,
ja podemos mencionar uma clivagem que viria a se instalar no
pensamento teologico. Variadas vertentes da tradigcao catéli-
co-protestante tendem a interpretar tal gradagao como algo
insuperavel, ainda que Cristo tenha dito: “Nao esta escrito na
vossa lei: Eu disse:V6s sois deuses?’ (JOAO, 10, 34) A tradicdo
espirita — abem dizer, a tradi¢ao reencarnacionista, que trans-
cende o cristianismo e dialoga, por exemplo, com o hinduismo
e o budismo — apreende um movimento possivel do que é bom
para o que é sumamente bom. O que é bom conteria em si a
poténcia daquilo que ja é sumamente bom em ato.

Quando consideramos que ha uma hierarquia intranspo-
nivel entre o Criador e as criaturas, a suma bondade se vé
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emparedada. Por que a suma bondade poderia ser vivenciada
apenas por Deus? Por que os homens e as mulheres que, se-
gundo a tradi¢ao judaico-cristd, foram criados a imagem e a
semelhanca de Deus, nao poderiam partilhar com o Criador a
suma bondade? Deus seria sumamente bondoso se nao qui-
sesse partilhar o apice de sua divindade com as suas criatu-
ras?

Catolicos, ortodoxos e protestantes, em seus diversos ma-
tizes, poderiam falar sobre o pecado original, sobre o mal
transmitido de geragao em geragao a partir da queda de Adao
e Eva. Mas, quando dialogamos com Ivan Karamazov, vimos
que tal argumentagcao pecaminosa nao consegue romper
com a tautologia que Agostinho quer superar. Ainda que os
homens padegam por conta de seus ancestrais imemoriais
— e o raciocinio escatologico de Ivan nos leva a rejeitar tal
pensamento, uma vez que as criancinhas, inocentes em sua
concepcao, nao tiveram tempo para discernir entre o bem e
o mal e, nesse sentido, ndao poderiam padecer por conta dos
sofrimentos terrestres —, o mal cometido pelos homens e
mulheres, de uma forma ou de outra, seria oriundo de Deus,
do Criador. Catodlicos, ortodoxos e protestantes, em seus di-
versos matizes, poderiam falar sobre o livre arbitrio, sobre a
escolha que Adao e Eva fizeram entre o bem e o mal. Mas, ora,
para que nossos ancestrais miticos pudessem escolher entre
o bem e o mal, tanto o bem quanto o mal tinham que possuir
substancia, isto é, tanto o bem quanto o mal precisavam exis-
tir. Se ambos existiam, ambos provinham do Criador. Assim,
o mal teria sua origem em Deus. Vemos, entao, que algumas
vertentes da tradigcao catdlica, ortodoxa e protestante ten-
dem a condenar os homens e mulheres — o0 mundo criado
por Deus, para langarmos mao da imagem karamazoviana —,
mas, essencialmente, o Deus onipotente e onisciente nao se
apresenta como uma divindade sumamente boa.

Neste momento, podemos derivar uma nova decorréncia da
argumentagao agostiniana: além de haver uma gradagao entre
0 que é sumamente bom (Deus) e o que é bom (a criagao), ha
a possibilidade de corrupg¢ao — variadas vertentes da tradi¢ao
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catdlica, ortodoxa e protestante tendem a chama-la de pecado
original ou queda em vinculacao com o livre arbitrio. A tradi-
¢ao reencarnacionista a chamaria de liberdade. Tal corrupgao,
se apreendida de modo dialético, permite que homens e mu-
lheres se distanciem de Deus para que trilhem suas préprias
trajetérias divinas — lembremo-nos do Vés sois deusesreitera-
do por Cristo. Do contrario, homens e mulheres seriam meros
apéndices de Deus, vale dizer, robés sem qualquer discerni-
mento, autdmatos sem qualquer liberdade.

O que é absolutamente bom, para Agostinho, é incorruptivel.
O que é bom pode se corromper, mas, nota bene, o que é bom s6
pode se corromper porque tem algo de bom em si. Se houvesse
algo absolutamente mau, nao poderia haver corrupg¢ao — ou
melhor, 0 movimento rumo a corrupgao —, porque o mal teria
existéncia por si sé, o mal teria substancia. E assim que Agos-
tinho estabelece uma profunda reconfiguragao em relagéo ao
entendimento do mal:

Todas as coisas que se corrompem sao privadas de algum
bem. (..) Se, porém, fossem privadas de todoo bem, deixa-
riam inteiramente de existir [grifos de Agostinho]. (...) Todas
as coisas que existem sao boas, e aquele mal que eu procu-
rava nao é uma substancia, pois, se fosse substancia, seria
um bem|grifo meu)]. Na verdade, ou seria substancia incor-
ruptivel, e entdo era certamente um grande bem, ou seria
substancia corruptivel, e, nesse caso, se nao fosse boa, nao
se poderia corromper (1996, p. 187).

Ao dizer que o que existe é bom, Agostinho quer ressalvar a
criacao de Deus — a mesma criagao que, Como vimos anterior-
mente, Ivan Karamazov denega. Tudo o que existe tem subs-
tancia, vale dizer, tudo que existe provém da substancia divi-
na, que, segundo Agostinho, é absolutamente boa. A criagao é
boa, isto &, tem algo de bom, mas sua corrup¢ao — movimento
que, dialeticamente, chamamos de liberdade — pressupode o
distanciamento do que é bom. Ocorre que, para Agostinho, o
mal é que nao tem substancia. “Procurei o que era a maldade e
nao encontrei substancia, mas sim uma perversao da vontade
desviada da substancia suprema— de Vos, 6 Deus — e tendendo
para as coisas baixas [grifos do autor]|” (IDEM, p. 190). E, aqui,
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com uma logicidade sumamente astuciosa, Agostinho distan-
cia Deus do mal no mundo, ou melhor — e isso veremos com
mais minucia quando falarmos sobre Kardec e a tradi¢ao reen-
carnacionista —, Deus nao é o criador do mal, Deus é o criador
de substancias boas que, em seu movimento de perfectibili-
dade, podem se tornar sumamente boas. (Vés sois deuses.)O
que é mal, por sua vez, nao o é. O mal, sequndo Agostinho, nao
existe em si, como substancia — do contrario, o mal proviria
de Deus, o que é impossivel, uma vez que, novamente segundo
Agostinho, Deus é sumamente bom. O mal, entao, consiste no
movimento de corrupg¢ao daquilo que, originalmente, era bom.
Ou, para darmos um passo adiante e ao lado de Agostinho, o
mal consiste na corrupc¢ao e no distanciamento momentaneos
do bem. [Rente ao Zeitgeist(espirito epocal) do Iluminismo,
Kardec afirmaria que o mal consiste na ignorancia do bem.]

Se o0 mal consiste na corrupg¢ao, no distanciamento e na
ignorancia do bem, decorre dai que Deus permitiria aos ho-
mens e as mulheres o movimento da liberdade como um ca-
minho rumo a divindade. (Caminho que, como veremos, pres-
supOe a contumacia profunda em relagao ao desvio do que é
bom.) A gradacgdo agostiniana entre o que é bom (a criagao) e
0 que é sumamente bom (Deus) nos apresenta a vida humana
— sequndo Kardec e a tradigao reencarnacionista, as vidas
humanas — como a travessia rumo a divindade. O mal con-
sistiria, dialeticamente, no movimento (na travessia) do mal
rumo ao que é bom. Assim, Agostinho pode lancgar as bases
para a compreensao de Deus em relagao a criagao como um
movimento rumo a totalidade do que é bom:

Em absoluto, o mal ndo existe nem para Vés e nem para
as vossas criaturas, pois nenhuma coisa ha fora de Vos
que se revolte ou que desmanche a ordem que lhe estabe-
lecestes. Mas porque, em algumas de suas partes, certos
elementos nao se harmonizam com os outros, sao consi-
derados maus [grifos meus]. Mas estes coadunam-se com
outros, e por isso sdo bons (no conjunto) e bons em si mes-
mos [grifo do autor]. Todos estes elementos que n&o con-
cordam mutuamente concordam na parte inferior da cria-
¢do a que chamamos terra, cujo céu acastelado de nuvens e
batido pelos ventos quadra bem com ela. (...) Os elementos
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superiores sao incontestavelmente mais perfeitos que os
inferiores. Mas um juizo mais sensato fazia-me compreen-
der que a criacao em conjunto valia mais que os elementos
superiores tomados isoladamente. (..) Reconheci que cada
coisa se adapta perfeitamente ndo sé ao seu lugar, mas
também chega a seu tempo[grifos meus](IBIDEM, p. 188; pp.
188-189; p. 190).

Em algumas de suas partes, certos elementos nao se har-
monizam com os outros: o pensamento de Agostinho, que
viria a ser desdobrado pelo espiritismo, no século XIX, nao
proferiu um amém univoco ao sistema teolégico — e, sub-rep-
ticiamente, a sociedade feudal, estamental e profundamente
desigual que dava guarida ao mistério e ao siléncio de Deus.
Ainda que tenha transvalorado o mal, Agostinho de Hipona
conhecia as recalcitrancias da criagao suficientemente bem
para nao decretar que, a partir da reconfiguracao teoldgica
ocorreria, imediatamente, a transformacao da Cidade dos
Homens na Cidade de Deus. Se assim o fizesse, Ivan Kara-
mazov o apelidaria de te6logo de gabinete. De qualquer for-
ma, Ivan ja nao pode dizer que a interpretagao do mal tem a
mesma natureza apds Agostinho. Ocorre que Ivan ainda nao
consegue entender qual o sentido de se dizer que os elemen-
tos superiores sao incontestavelmente mais perfeitos que
os inferiores, se depois Agostinho viria a dizer que a criagao
em conjunto valia mais que os elementos superiores toma-
dos isoladamente. E como se Deus nio estivesse satisfeito
apenas com a perfeicdo. Agostinho bem poderia dizer que a
bondade de Deus nao estara satisfeita enquanto houver uma
clivagem entre os elementos superiores e os inferiores. Por
isso, prosseguiria Agostinho, a caridade faz com que o con-
junto da criagcao tenha mais valia do que os elementos su-
periores tomados isoladamente. E poderiamos prever o ar-
remate de Allan Kardec: assim como nao existe um inferno
eterno antes do e apés o Juizo Final, ndo pode haver um céu
de regozijo apartado do sofrimento de todos aqueles que ain-
da nao conseqguiram perfazer a travessia rumo a divindade,
pois cada coisa se adapta perfeitamente nao so6 ao seu lugar,
mas também chega a seu tempo.
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4. Céu?

A profunda reconfiguragao teolégica de Agostinho de Hi-
pona poderia fazer com que Ivan Karamazov entrevisse as
relagdes entre a criagao divina e o mal com outros olhos. No
entanto, ndo nos parece que a personagem dostoievskiana
ja consiga discernir o sentido da travessia que a corrupgao
humana enseja. E mais: poderiamos dizer que Ivan apreende
ainda mais aporias em meio ao caminho de perfectibilidade
da criacao, no momento em que a personagem vislumbra a
enorme desigualdade entre as pessoas. Por que alguns pou-
cOs sao ricos e a esmagadora maioria é pobre? Por que ha
pessoas que nascem com deformidades, de tal maneira que
parecem esquecidas por Deus? Na verdade, Ivan bem poderia
sentenciar: se a alma é criada no momento do nascimento,
Deus é mau deveras, uma vez que o espirito que acaba de ser
criado nao pode se corromper se de nada pode se desviar.

Diante de tais questdes sumamente tensas e tragicas, varia-
das vertentes catdlicas, ortodoxas e protestantes poderiam
falar sobre a Graga divina. Tendéncias protestantes radicais
neste sentido — nomeadamente, o calvinismo — chegam a
falar nos escolhidos de Deus. Ora, Ivan Karamazov nao con-
segue conciliar a suma bondade de Deus com a seletividade
da Graga para os eleitos. Se Deus é sumamente bom, todos
os seres foram criados com igual apreco. Se assim &, por que
haveria tamanha clivagem entre os seres da criagao?

A tradicao reencarnacionista, da qual o espiritismo faz parte
ao lado de outras vertentes como o hinduismo e o budismo, fala
sobre a eternidade da alma e as varias vidas como a via crucis
para a cicatrizagao dos espiritos. Todos os seres da criagao se-
riam originalmente simples e bons — a bondade, como vimos
em Agostinho, também possui a liberdade como atributo, isto
é, a possibilidade do desvio para que os homens e as mulheres
trilhem suas trajetérias com autonomia. Ocorre que, para o es-
piritismo, o principio evolutivo é a centelha que faisca nas pes-
soas — a consciéncia, o sentido divino em poténcia — a langar
mao das (re)encarnagdes como ato para a purificacgao.
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O progresso [espiritual] ocorre pela [re]lencarnagio, que
é imposta a uns como expiagao e a outros como missao. A
vida material é uma prova que [os espiritos] devem suportar
por varias vezes, até que hajam alcancado a perfei¢ao abso-
luta. E uma espécie de exame severo ou depurador, de onde
eles saem mais ou menos purificados. (...) Ndo ha faltas irre-
missiveis e que nao possam ser apagadas pela expiagdo. O
homem encontra o meio, nas diferentes existéncias, que lhe
permite avangar, segundo seu desejo e esforgos, na senda do
progresso e na diregao da perfeicao que é seu objetivo final
(KARDEC, 2009, p. 17).

Se nao ha faltas irremissiveis, nao ha inferno que seja eter-
no — caracteristica coerente com a percepc¢ao de um Deus que
é sumamente bom. Se nao ha faltas irremissiveis, o espirito
pode se curar e ajudar a curar seus semelhantes. A reencarna-
¢ao é imposta a alguns como expiagao. Nosso planeta, para o
espiritismo, seria um plano espiritual de expia¢ao. Se “na casa
de meu Pai ha muitas moradas” (JOAO, 14, 2), a Terra é uma de-
las. Haveria planos mais evoluidos, dos quais proviriam espi-
ritos missionarios, e planos menos evoluidos, que precisariam
de ainda mais cuidado do que a humanidade.

E sintomatico que o espiritismo oitocentista seja uma rami-
ficacao dileta do Iluminismo: “S6 é inabalavel a fé que pode
encarar a razao em todas as etapas da humanidade” (KARDEC,
2005, p. 3). Em seus didlogos com os espiritos, Kardec quer
fazer com que a religidao acompanhe a razao, de tal maneira
que a espiritualidade comece a fornecer as respostas que ver-
tentes de catolicismo, ortodoxia e protestantismo consideram
misteriosas e incompreensiveis para a razao humana. (Nesse
sentido, ndo deixa de ser peculiar que Agostinho de Hipona,
que viria a ser canonizado pela Igreja, estivesse muito a frente
de sua época com suas consideragdes teoldgicas.) Os homens
e as mulheres, criaturas perfectiveis, estariam cada vez mais
em condicoes de compreender o sentido do universo confor-
me o nivel de desenvolvimento.

Mas Ivan Karamazov, um rebelde cético por exceléncia,
quer saber como ficaria a ordem social em face das revelagoes
agostinianas e espiritas. Seria preciso aceitar a clivagem en-
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tre ricos e pobres? Seria preciso dizer amém as distingées so-
ciais? Seria preciso santificar o sofrimento como a via crucis
para a nossa purificagao?

Quando pensamos em algumas exegeses hinduistas como
justificacao para a sociedade de castas e quando nos lembra-
mos de certas interpretagdes espiritas que sentenciam que
tudo o que ocorre no mundo tem o seu sentido de ser, de tal
maneira que o que esta ocorrendo deve ser aceito, apreende-
mos as tendéncias apologistas e conservadoras que podem
despontar de concepgoes espiritualmente revolucionarias.
Assim, se quisermos ser coerentes com o sentido de suma
bondade, devemos rechagcar tais interpretacgdes legitimadoras
da barbarie e da desigualdade?.

As descobertas espiritas, sequndo Kardec, sempre estive-
ram presentes, em germe, no curso da humanidade®. Deter-

2 Neste momento, se tivermos em mente a logicidade da nog&o kardecista de evolugéo e
reencarnagéo, podemosnos municiar, mutatis mutandis, da critica que o pensador da Escola
de Frankfurt Theodor Adorno faz ao conceito de realidade racional (e racionalidade real) na
obra do filésofo alemaoGeorg Wilhelm Friedrich Hegel, de modo a entrevermos a profunda
diferenca entre a totalidade como um sistema fechado que corrobora o existente tal como
ele despontaaqui e agora e a totalidade aberta a entrever as possibilidades do real em
devir: “Ela [a filosofia de Hegel] gostaria de justificar o real como sendo de todo racional e
dispensar a reflexdo que a ele se opde com aquela superioridade que mostra o quéo dificil o
mundo &, tirando disso a sabedoria segundo a qual ele ndo pode ser mudado. Se Hegel foi
burgués em algum ponto, foi aquilgrifo meu]. (...) [Mas] O elemento mais questionavel de
sua doutrina, e por isso também o mais divulgado, aquele segundo o qual o real é racional,
ndo era simplesmente apologético. Para ele, a razdo se encontra na mesma constelagao
da liberdade. Liberdade e razao, uma sem a outra, sao absurdas. Apenas na medida em
que o real deixa transparecer a ideia da liberdade, a autodeterminagao real da huma-
nidade, ele pode valer como racionallgrifos meus]. (...) Mesmo I4, em seu periodo tardio,
no qual Hegel defende o positivismo, aquilo que simplesmente é e que ele atacava em sua
juventude, hd um apelo a razdo, que compreende o que existe para além daquilo que existe,
entendendo-o a partir da perspectiva da consciéncia-de-si e da autoemancipagéo do ho-
mem” (2013, pp. 122-123). A percepgao das afinidades eletivas entre razdo e liberdade, em
Hegel, pode ser relacionada ao entendimento agostiniano e kardecista de que a cicatrizagéo
do espirito pressupde a liberdade para que a raz&o - vale dizer, a reconciliagdo do que exis-
te, a superagéo do atual estado de coisas - possa, entdo, reger, isto é, libertar a realidade.

¥ "As grandes ideias nunca se desenvolvem subitamente. As que se baseiam na verdade
tém sempre precursores, que preparam parcialmente o caminho; depois, quando o tempo

é chegado, Deus envia um homem com a miss&o de resumir, condensar e completar 0s
elementos esparsos, dando-lhes corpo. Deste modo, ndo chegando bruscamente, a ideia
encontra, ao aparecer, espiritos dispostos a aceitd-la. Assim sucedeu com a ideia crist,
que foi pressentida muitos séculos antes de Jesus (...) e cujos principais precursores foram
Sécrates e Platdo” (KARDEC, 2005, pp. 23-24).
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minados conhecimentos, no entanto, requerem niveis de de-
senvolvimento historicamente especificos. (Apesar de, como
vimos, a teologia agostiniana conter premissas progressistas
que viriam a tensionar o catolicismo de que o pensador fazia
parte.) Quando o espiritismo vem a tona, a Revolucao France-
sa ja estabelecera a Declaracao dos Direitos do Homem e do
Cidadao. A igualdade e a liberdade passaram a ser hasteadas
como bandeiras a serem universalizadas. A fraternidade, a re-
forma do coragcao dos homens, dialoga profundamente com a
igualdade e a liberdade para o individuo e para a sociedade
de que ele faz parte. Parece-nos fundamental apreender que,
para que a sociedade seja estabelecida com premissas de soli-
dariedade, a competitividade voraz e a desigualdade profunda
devem ser superadas. Homens e mulheres sempre enfrenta-
rao enormes entraves objetivos para oferecer a outra face en-
quanto a guerra de todos contra todos assolar nosso cotidiano.

A diferenca de tradicées espirituais que conspurcam a vida
na Terra como essencialmente pecaminosa, a tradi¢ao reen-
carnacionista vé um papel fundamental em todas as etapas de
cicatrizagao do espirito. Nesse sentido, a perfectibilidade mo-
ral precisa dialogar com a (r)evolugao politico-social em um
sentido efetivamente dialético. A elevagao da dignidade ma-
terial constitui um principio fundamental de caridade e bon-
dade. No entanto, a evolugao do espirito, que precisa defender
0 pressuposto de que as caréncias materiais sejam supridas,
nao se esgota na acumulacao de bens e na ciranda do prazer
egoico. Se assim fosse, ndo assistiriamos ao cenario tragico de
pessoas materialmente remediadas que se mutilam cotidia-
namente com entorpecentes — prescritos e/ou ilicitos — para
tentar driblar o niilismo que delas ha muito se apoderou.

Subjaz alei das sucessivas encarnagoes um sentido de justica
que, em muitos casos, se aproxima da lei de talido. A depender
da falta que o espirito traz desta ou de outras encarnacgoes, a ex-
piacao seria mais ou menos penosa. (Eis o que a tradi¢ado budis-
ta chama de karma®.) Se ndo houvesse a reparacao do mal- isto

4 "A pena de talido é a justiga de Deus, e é Ele quem a aplica. Todos vés suportais, a cada
instante, essa pena, porque sois punidos pelo que pecastes, nesta vida ou em uma outra.
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é, a reparacgao do desvio do bem — causado a outrem, nada faria
com que a consciéncia de determinadapessoa apreendesse que
a vida é um fenémeno social e compartilhado. Nesse sentido,
o individuo precisaria aprender que sua existéncia é um né na
vasta rede que constitui o cosmo. (E nesse preciso sentido que
poderiamos compreender que o tufiao no Extremo Oriente se
vincula ao voo de uma borboleta em Chicago.) O dpice do indi-
viduo nao seria o ego, mas a construcao do todo. A liberdade das
criaturas de que falam Agostinho e Kardec, assim, seria uma
liberdade determinada. Os espiritos poderiam estacionar por
séculos e séculos, sucessivas encarnagoes talvez nao os ensi-
nassem o sentido da evolucao como bondade e caridade. E seria
nesse preciso sentido que provagoes arduas contribuiriam para
o movimento de cicatrizagao dos homens e mulheres®.

Assim como o individuo poderia se depurar, o todo também
se transformaria. O sentido da justica nao precisaria per-
manecer, perpetuamente, como uma retaliagao vingativa. A
justica poderia se tornar educativa e, no apice de seu desen-
volvimento, a pena tenderia a vir da propria consciéncia — o
“inferno”, entao, nao seriam os outros, mas a consciéncia de
si, uma consciéncia que, dada a sua grande depuragao, ja nao
conseguiria enganar a Si mesma para se esquivar de suas res-

ponsabilidades.

Aquele que fez sofrer seus semelhantes estard numa posigdo em que sofrerd, ele mesmo, o
sofrimento que causou. Mas [Cristo] vos dissePerdoai aos vossos inimigose vos ensinou a
pedir a Deus que perdoe as vossas ofensas, como vés mesmos tiverdes perdoado, isto €, na
mesma proporgdo com que tiverdes perdoado” [grifos do autor](KARDEC, 2009, p. 240).

5 Eis algumas consideracdes de Kardec sobre o carater compulsério da reencarnagao

e seu sentido de expiagdo: “Quando o espirito goza do seu livre arbitrio, depende exclu-
sivamente da sua vontade a escolha da existéncia corporal, ou essa existéncia pode Ihe
ser imposta pela vontade de Deus com expiagdo? [Ora,] Deus sabe esperar: ndo apressa

a expiagédo. Entretanto, Deus pode impor uma existéncia a um espirito, quando ele, por
sua inferioridade ou m4 vontade, ndo esta apto a compreender o que poderia ser-lhe mais
salutar e quando vé que essa existéncia pode servir a sua purificagéo e adiantamento, ao
mesmo tempo em que encontra nela uma expiagéo. (...) O que dirigiria, entdo, o espirito
na escolha das provas que quer suportar? Ele escolhe as que podem ser para ele uma
expiagdo, segundo a natureza de suas faltas, e as que o fagam avangar mais rapidamente.
Alguns se imp&em uma vida de misérias e privag0es para tentar suportéd-la com coragem.
Outros querem se experimentar nas tentacdes da fortuna e do poder, bem mais perigosas
pelo abuso e mau uso que delas se podem fazer e pelas mas paixdes que desenvolvem.
Outros, enfim, querem experimentar-se pelas lutas que devem sustentar ao contato do vicio’

(2009, p. 177; p. 117).

83



84

Flavio Ricardo Vassoler

Ocorre que a histéria e suas idas e vindas bem nos podem
mostrar que, se houvesse um sentido para o desenvolvimen-
to da humanidade, nao se trataria de um movimento linear.
Se de fato possuissemos aliberdadeagostianiana e kardecista,
por vezes seria bem possivel sentir saudade de nossa “infan-
cia” espiritual, na qual um Deus paternalista teria ditado, do
alto de sua substancia com a qual nada poderia se comparar
— do alto de sua nuvem no teto da Capela Sistina —, as leis
a que deveriamos obedecer cegamente. (Em muitos sentidos,
o Velho Testamento e suas leis draconianas ainda se fazem
muito atuais.) Mas nos parece possivel dizer que o espirito de
época, ainda que transpassado por uma série de contradigoes,
ja estariaalém da imagem do velho deus que nos trazia temor
e tremor.

Ora, a liberdade agostiniana e kardecista — a tentativa de
resposta a terra arrasada semeada por Ivan Karamazov — nao
se da no éter. O capitalismo, sistema que, na verdade, forjou
historicamente a no¢cao de humanidade em termos de sua ex-
pansao planetaria, nao nos parece em condigdes de liberar, até
as ultimas consequéncias, as caracteristicas emancipatérias
que a principio parecia conter em relagao ao feudalismo. A
desigualdade se acirra e aprofunda os vinculos antissociais
que, seqgundo os idedlogos do capital, deveriam reproduzir e
expandir as oportunidades — sera que, em sa consciéncia, al-
gum apologista do capital hastearia ainda hoje a bandeira do
economista politico anglo-holandés Bernard de Mandeville
(1670-1733), para quem a contumadcia dos vicios privados faz
florescer os beneficios publicos? (Na verdade, a introjecao
historicamente cinica das ideias de Mandeville como nossa
segunda natureza faria com que, hoje, tal apologista dissesse:
justdoit) Aliberdade se restringe ao impeto para o consumo e,
ainda assim, a liberdade do comprador autémato se vé empa-
redada tanto pelos trustes e cartéis multinacionais — para os
amigos, a liberdade; para os inimigos, a concorréncia — quanto
pela impossibilidade de a natureza ser explorada como se fos-
se um recurso inextinguivel. Na medida em que o dilavio do
Génesis e a tempestade ignea do Apocalipse se tornam cada
vez mais brandos e anedéticos diante dos traumas de nossa
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época, o sentido agostiniano e kardecista das provagoes para
nossa (suposta) evolugao — eis o sentido da dialética a enredar
construgao e destruicao — ganha caracteristicas mais funda-
mentais para percebermos o sentido de descalabro do todo e a
necessidade de transforma-lo. O quietismo dos conservadores
(politicos e) espirituais ainda nao parece ter entendido que a
liberdade da parte implica que a dimensao do todo compor-
te contingéncias: o que nos esta acontecendo precisa (e pode)
ser revertido

Assim, uma possivel vitoria sobre Ivan Karamazov em sua
arena teolégica bem poderia ser uma vitéria de Pirro. A obra
de Dostoiévski é transpassada por personagens que se tornam
reincidentes no desvio do bem porque, fundamentalmente, se
ressentem diante do questionamento moderno em relagao a
(in)existéncia de Deus — questionamento que fez com que o
espiritismo supostamente trouxesse uma boa nova. Ocorre
que o ethos da época das parabolas milagrosas ja se foi. Estara
nas maos da sociedade da abundancia — sociedade que conti-
nua a ser administrada pelo principio da escassez — partilhar
sua riqueza e reduzir os padroes conspicuos de consumo a um
sentido racional e digno, de modo que as vidas de todos e cada
um de nés sejam efetivamente liberadas para suas caracteris-
ticas humanas para além do materialismo mais comezinho. E
esse o sentido que podemos entrever com a projegao de Marx
e Engels, em A ideologia alema(2007), de que, em uma socieda-
de emancipada, seria possivel pescar durante o dia e fazer cri-
tica literaria a noite. Idilicamente — e o tom escarninho deste
advérbio se reverte, em nossa época, contra todos e cada um
de noés —, a cada um, seria dado conforme sua necessidade, e,
de cada um, seria produzido conforme sua capacidade.

Ora, nao é preciso ser um médium para projetar lutas intesti-
nas para que esse sentido emancipatoério possa ser alcangado.
E também nao é preciso ser um médium para entrever que, se
ahumanidade comegasse a viver uma nova histéria para além
do capital, recalcitrancias e novos conflitos bem poderiam ad-
vir. Imaginemos, em termos dostoievskianos, o ressentimento
dos outrora donos do poder; imaginemos, novamente em ter-
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mos dostoievskianos, o ressentimento da maioria de espolia-
dos — supostamente, ja ndo haveria espolia¢gao (ao menos tal
como a conhecemos hoje), mas haveria a lembranca da espo-
liagcao que bem poderia se voltar contra os antigos espoliado-
res. Seria possivel deter (e humanizar) essa torrente do caos?

Para a tradigao kardecista e reencarnacionista, o céu nao é
uma perfeicao extatica e estatica. Depreendemos da doutri-
na espirita que a possibilidade de cicatrizagao e reconciliagcao
nao exime os espiritos depurados do processo de reencarna-
¢ao. Por sinal, os espiritos depurados seriam os primeiros a se
candidatar, solidariamente, a reencarnagoes de ajuda para a
legiao daqueles que nao conseguiriam compreender o senti-
do da evolugao, o suposto sentido transcendental da vida e da
histéria.

Hoje, quando assistimos ao inicio do filme 2001: uma odisseia
no espacgo, de Stanley Kubrick (1968), j4 ndo nos assombram
tantoas(r)evolugdeshistérico-tecnolégicas que nos levaram do
osso empunhado pelo hominideo como ferramenta primordial
de caga e guerra a nave espacial que prenuncia as cidades in-
tergalacticas. Se, munidos de uma imaginagao escatolégica
bem préxima a Dostoiévski, Agostinho e Kardec, fizéssemos
nossa consciéncia moderna remontar ao patamar rudimen-
tar dos hominideos de Kubrick — e, em alguns aspectos, tal
comparac¢ao seria injusta para com os hominideos —, entreve-
riamos nao apenas o quanto ja caminhamos, mas também a
infinitude do que ainda ha para viver, cicatrizar e transformar.
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