A AFRICA CENTRAL E OS LUGARES DE MEMORIA DO TRAFICO ATLANTICO
NA COSTA DE MARAU: ETNONIMOS, ETNICIDADE E DIASPORA.

AFRICA CENTRAL AND THE PLACES OF MEMORY OF THE ATLANTIC
TRAFFIC IN AT THE EXPENSE OF MARAU: ETNONIMOS, ETHNICITY AND
DIASPORA.

Cristiane Batista da Silva Santos’

Resumo: A proposta deste artigo ¢ a de discutir de forma articulada duas questoes relacionadas
ao trafico atlantico ilegal e a conformac¢io do cenario sul baiano em torno da vila de Marau,
indicando os lugares de desembarque e as memorias dos que ali chegaram a costa da peninsula no
século XIX. As acles de liberdade mostram tanto a estratégia de resisténcia quanto o
mapeamento desses lugares de desembarque. O segundo propésito ¢é discutir como as relagdes de
trocas diretas entre a Africa Central e o sul da Bahia com o zimbo e farinha de mandioca
ocasionaram em contrapartida a entrada de centro africanos na regiao que incidiram, entre outras
influencias, nas manifestagdes culturais na Vila de Marad expressa nos atos denominativos dos
lugares, como os etnoénimos e as sociabilidades como marcas de etnicidade e memoria.
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Summary: The proposal of this article is to discuss of form articulated two questions related to
the illegal Atlantic traffic and the resignation of the Bahian south setting around the town of
Marau, indicating the places of arrival and the memories than there arrived to at the expense of
the peninsula in the century XIX. The actions of liberty show so much the strategy of as much
as resistance the mapping of those places of arrival. The second purpose is going to discuss like
the relations of you change direct elections between the Africa Central and the south of the Bahia
with the zimbo and flour of manioc, caused in compensation the entrance of African center in
the region that reflected between other you influence, in the cultural manifestations in the Town
of Maraud express in the acts denominativos of the places, as the etnénimos and the sociabilities
like marks of ethnicity and memory.

Keywords: Central Africa, illegal traffic, etnonimo, Diaspora.

Natural da Costa da Africa, de mais ou menos 60 anos, solteiro, Jodo Nagd era
pescador, oficio bastante comum na regido, ja que as vilas em questdo eram banhadas
por diversos rios que desaguavam na bafa de Camamu. Jodo declarou tratar “por
patente a mie dos autores por serem naturais de terras vizinhas”.?

A descri¢ao acima traz um depoente numa das numerosas agoes de liberdade em Marad,

Joao Nag6. Os escravos que moveram tais agdes eram residentes nas propriedades rurais de

! Cristiane Batista da Silva Santos, Doutoranda em Estudos Etnicos e Africanos - CEAO/UFBA, Professora de
Historia da Africa do Departamento de Ciéncias Humanas da UNEB.

2 SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Memérias do Tréfico Ilegal de Escravos nas Acdes de Liberdade: Bahia, 1885-
1888. Afro-Asia, 35 (2007), 37-82, p.56.
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Marau e das vilas vizinhas como Barra do Rio de Contas, Santarém e Camamu, localizadas no sul

da provincia da Bahia, especialmente no pendltimo decénio do século XIX.

Os sujeitos nao estavam alheios nem as leis nem aos arogumentos que concorressem para
g
romper com a escravidio. A “costa” da qual viera Jodo, vieram tantos outros para o sul da Bahia.
O perfil de Joao comeca a ser definido por sua denominacao, Nago. Ainda que durante o
5
periodo, tal denominacdo fosse vaga. E ademais, sua profissio de pescador, o colocava em

contato permanente com a costa da peninsula. Era testemunha ocular.

Os dados relativos ao trafico ilegal no sul da Bahia ainda sao muito esparsos, ressalvando
um capitulo da tese e artigos de Ricardo Tadeu Caires especificamente sobre Marad e um artigo
de Ronaldo Lima da Cruz sobre Ilhéus. Sobre outras regides do Brasil e mesmo sobre a capital da

provincia, no entanto, ha sélidas pesquisas.

Nem os lugares de desembarque ilegal, nem o traficante, nem o curador responsavel,
eram desconhecidos. E foram denunciados oficialmente por escravos que la teriam
desembarcado depois da promulgacio do artigo 1° da lei de 7 de novembro de 1831 que
considerava livres todos os africanos introduzidos no territério nacional a partir daquela data.
Mas mesmo depois desta, por vinte anos, até 1850, foi considerado impossivel, na pratica,
suprimir este comércio e, por ultimo, foi finalmente abolido depois de 1850, como explica Leslie

Bethell.” No entanto, o trafico atlintico continuava na Bahia e no sul de igual modo'.

Homens e mulheres, seus filhos e amigos, estiveram a repetir perante a justi¢a, da qual
enviaram suas peti¢des, quais foram os lugares de chegada, de estada e por fim, os lugares de
onde ultimamente vinham para reclamar por liberdade em virtude da ilegalidade. Todavia, era

preciso provar que cada um ali, de fato chegara depois de novembro de 1831.

E por conta disto, o discurso dos que alegavam e testemunhavam estava afinado. Em
unissono, repetitam os nomes dos lugares, do traficante responsavel e desenhavam por fim um
cenario aterrador, ilegal, como tantos outros, Bahia a fora. Mas ali era o prédio da justi¢a na Vila
de Marat na segunda metade do século XIX, onde chegaram mais de dezenas de processos,
constando em cada um deles, duas e até trés pessoas, nos quais além do mesmo sonho dividiam
lagos de parentescos, pelo quais suas vidas e destinos estavam sujeitos ao desfecho da a¢ao legal,

girando uma disputa judicial entre aqueles cativos e seus respectivos senhores.

Muitas leituras podem ser depreendidas dessas agbes: o relato do que protesta e as

versoOes das testemunhas, o argumento dos senhores, e em cada uma dessas vertentes, certas

® BETHELL, Leslie. A abolicdo do comércio brasileiro de escravos. Tradugdo de Luiz A.P. Souto Maior.
Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2002.
* KLEIN, Herbert S., O trafico de escravos no Atlantico. Ribeirdo Preto—SP, FUNPEC, 2004.
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possibilidades de olhar. S6 nio houve dissonancia quanto a pratica do trafico ilegal, nem sobre os
lugares citados e o maio responsavel. Nos processos nao € isso que estava em questao. O embate,
no entanto, foi mais no campo da memoria em torno da data de proibi¢do legal e da soma dos
anos de estadia do dito escravo na fazenda, ou na data da compra, e para tal, foram arrolados
como testemunhas intencionalmente, sujeitos que em solidariedade acusavam uns e defendiam
outros. E sera nesse contexto que irei alocar os sujeitos em condi¢do escrava na vila de Marau,
que foram desembarcados no “cenario da desova”, expressio bem apropriada dada por Ricardo
Tadeu Caires Silva, quando dedicou o primeiro capitulo de sua tese a analise dessas ag¢oes de

liberdade especificamente na vila de Marad’.

Além da Vila de Marad, tomando como referéncia de proximidade, as praias de Ilhéus
também tiveram pontos de desembarque ilegal. Isso sugere que a dependéncia desta regido ao
trabalho escravo era grande ao final do século XIX. E comprova no plano interno politico da vila
uma rede de relagbes e sobrenomes que se encontram nas teias complexas de influencia e
parentesco. Quanto a isso convém sublinhar que além dos escravos e senhores, tanto o perfil das
testemunhas, quanto dos curadores eram bastante complexos, dado ao fato de ser uma vila
pequena, e 0s processos em torno de parentes, proprietarios e a elite econémica do lugar. Trouxe
ainda o nome do grande traficante de escravos da vila de Marau e adjacéncias: Miguel Gahagem
Champloni. Uma das primeiras coisas que nos chama a atencio nos depoimentos sao as
identificacbes de sujeitos centrais como este traficante, seus cumplices, senhores locais e bem

como do maior curador, Abdon Ivo de Moraes Vieira. Muitos tinham os mesmos sobrenomes.

No geral, a populacio composta pelos livres pobres, e ex-escravos também viam esses
desembarques, sabiam onde os escravos ficavam ocultos e muitas vezes eram ladinizados por um
africano que chegara ha mais tempo. Isso tudo antes da venda, que supriria a demanda local das

. . . . 6
vilas e dali de entorno. E foram muito importantes como testemunhas’.

O contexto em que se circunscrevem as ag¢oes de liberdade na vila de Marad decorria, em
sintese, da resisténcia ao sistema escravista, ¢ claro. Mas, o apoio imediato e ideoldgico apontado
nas denuncias era o decreto de 1831, a ilegalidade do trafico intercontinental. A regido em
questdo era grande produtora de farinha de mandioca e em segunda instancia de outros géneros
alimenticios, e tinha a seu favor o que mais tarde provaria o negdcio ilicito, uma vasta area
litoranea com condig¢des propicias para o desembarque ao longo de toda a costa de Camamu ao

norte, indo a Ilhéus ao sul.

®SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Caminhos e descaminhos da abolic&o. Escravos, senhores e direitos nas Gltimas
décadas da escraviddo (Bahia, 1850-1888). Curitiba: UFPR/SCHLA, 2007; Os escravos vao a justica: a
resisténcia escrava através das acdes de liberdade. Bahia; século XIX. Dissertagdo (Mestrado em Histdria):
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2000.

® RODRIGUES, Jaime. O Infame Comércio: propostas e experiéncias no final do trafico de africanos para o
Brasil (1800-1850), Campinas, Ed. da Unicamp, 2000.
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No plano das resisténcias, estas vilas ja eram marcadas pela formacio de mocambos
desde o inicio do século XVII e encontraria mais uma resisténcia coletiva, as sucessivas acoes de

liberdade no dltimo decénio da vigéncia da escravatura. Um panorama da quantidade dessas

agoes no ajudam a seriar e inferir alguns aspectos, como os aponto a seguir:

Tabela: Relacio das acoes de liberdade da Vila de Marau

Ano

Escravo

Senhor

1873

Antonio Manoel de Tal

Rodrigues Silveira

1882

Laurindo Izidoro, Cyriaco Andre (E outros) -

Escravos

Fernandes de Souza-Herdeiros

1887

Raimunda (Criola) de Tal

Salustiano Nunes

1879

Luiza de Tal (Criola)

Manoel Pimenta

1888

Manoel Barraco (Criolo)

Maria Joana de Souza Coitinho

1888

Sebastiana (Criola) de Tal

Jose Freire do Espirito Santo

1885

Angélica (Africana) de Tal

Domingos Francisco do Nascimento

1883

Rafael Francisco do Nascimento

Domingos Francisco do Nascimento

1886

Ubaldina (Criola) de Tal

Felix Jose Pinto

1886

Ubaldina (Criola) de Tal

Felix Jose Pinto

1887

Elisiaria e Candida Felisardo, (Criolos)

Maria Joana de Souza Coutinho

1887

Jerénimo e Monica e Maria(Africana e Filhos)

Rogério Damasceno

1886

Felix de Tal (Criolo)

Felisberto Jose de Melo

1887

Faustina e/ Seus Filhos de Tal

Joao Martins Ferreira

1886

Antonio ( Criolo) de Tal

Felisberto Jose de Melo

1886

Bernardo (Escravo) de Tal

Domingos Francisco do Nascimento

1886

Ubaldina (Criola) de Tal

Felia Jose Pinto

1885

Rosa (Escrava) de Tal

Manoel Rodrigues de Oliveira

1887

Leonardo e/ Outros Felis

Manoel Rodrigues de Oliveira

1888

Liberato Escravo

Felix Jose Pinto

1888

Bernardino escravo

Felix Jose pinto

1888

Maria escravo

Jose Freire do Espirito Santo

Fonte: Arquivo Publico do Estado da Bahia — APEBA. Secio Judiciaria. Série: Acdo de liberdade.

Os dados acima expostos foram retirados da se¢ao de processo civeis e nos revela a
identidade dos senhores de escravos da vila, inclusive a incidéncia de seus nomes em alguns
processos, revelando ainda a agao conjunta de dois ou trés num mMesmo Processo, a0 passo que
também faz uma diferenciacio entre africanos e crioulos nesse contexto: 14 homens, 13
mulheres, e destes 09 casos identificando-os como criolos e 02 africanos, sendo que para quase

todos os processos, foram utilizados os termos escravo ou de fal, que resumiam a identificagao
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geral. Sabemos, entretanto, que a medida que se aproximava do final da década de 80 do século

XIX, as a¢bes foram mais numerosas as vésperas da abolicao. O que permite inferir que o clima
. . . . . . 7 . . L, .

agonizante do sistema escravista era percebido por esses sujeitos’. Ou ainda, que a ineficacia de

leis anteriores os incitara ainda mais pela luta por liberdade.”

Na secao de processos civeis, apenas dois deles aparecem identificados como as
identificagbes de africanas, como no caso de Angélica Africana de Tal, que em 1885 move uma
acao de liberdade contra Domingos Francisco do Nascimento; e depois em 1887, Jerénimo e
Monica a Africana, moveram acdo de liberdade contra Rogério Damasceno. Com o termo
“escravo” na identificagdo do arquivo do processo, encontram-se mais sujeitos, sao sete ao todo,
ja com a identificacio de “crioulo”, nove processos aparecem. No entanto, na analise dos
processos crime em Marati no periodo em estudo, foi possivel identificar que neste caso estes

eram identificados como africanos, libertos ou escravos.

E ainda preciso por em relevo o uso da histéria pessoal e de suas trajetérias pessoais
como via de recuperagido de um caminho ilegal, onde também se destaca a figura dos criolos.
Esta ¢ uma leitura de que estes sujeitos fizeram uso politico da memoria coletiva, retirando
estratégias do ndo esquecimento das experiéncias da travessia, da chegada a costa, e ndo deixaram
seus proprios registros apagados na memoria coletiva. Ao contrario, foi preciso que estes sujeitos
recuperassem suas descendéncias fortalecendo os lagos com uma origem africana, e fazer uso
desta, ja que estes seriam a principio, uma segunda geragao do trafico ilegal. A identificagdo étnica
do escravo era complexa e vaga, de modo que afirmar acertadamente sua procedéncia é muito

dificil, visto que ali

O escravo ndo tem estado civil. Quase que sempre tem um nome, o de batismo. Nio
tem apelidos de familia. (...) No assento de batismo, quando o fazem, apenas se lhe
menciona um nome e o do senhor e, quando muito, o de sua mie. Nos titulos de venda
apenas se lhe menciona o nome de batismo, o do vendedor e comprador e se declara,
genericamente, que ¢ da nagdo (se ¢ africano) sem declarar qual seja, ou crioulo, se ¢é
nascido no Brasil, seja onde for. Portanto, as certidées de batismo e os titulos de venda
laboram em um vago extraordinario. Demais, os escravos africanos ndo tém certidao de
idade. Da maior parte, principalmente dos que foram introduzidos depois da extingdo
do trafico, nao hai titulos de venda.’

" MAMIGONIAN, Beatriz G. Revisitando o problema da “transi¢io para o trabalho livre”: a experiéncia dos
africanos livres. In: Florentino, Manolo (Org.). Trafico, cativeiro e liberdade (Rio de Janeiro, séculos XVII-XI1X).
Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2005, p. 389-417; CONRAD, Robert. Os ultimos anos da escravatura no
Brasil, 1850-1888. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1978.

8 Cf Sidney Chalhoub, A lei de 1831, a legalizacdo do direito ao peculio, a indenizagdo forcada e a prépria
liberdade do ventre Lei do Ventre Livre de 1871: CHALHOUB, Sidney. VisGes da liberdade: uma historia das
Ultimas décadas da escravidao na Corte. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990, p. 159.

9 “Parecer de 22 de junho de 1863”. O Conselho de Estado e a Politica Externa do Império: Consultas da Sego
dos Negdcios Estrangeiros: 1863-1867. Brasilia: Funag, 2007. p.41-42
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As narrativas das historias pessoais, assim como se propoe para analisa-los em Marat, tem
sido uma abordagem constante na historiografia notabilizando-se por isto, no estudo
contemporaneo da escravidao. Nestas a busca por dar voz aos sujeitos até entao esquecidos da a
tonica da narrativa histérica. Exemplo mais completo sobre o Rio de Janeiro, é o de Sidney
Chalhoub, em sdes da liberdade, onde apresenta os sentidos da liberdade nas dltimas décadas da
escravidao, mostrando os varios significados desta para aqueles sujeitos, além de mostrar como se

. , . . ~ . 10
utiliza uma série de fontes diversas, entre elas as acdes de liberdade."

Se nos depoimentos podemos extrair circulos de relagoes estreitas e solidarias nas duas
esferas, no mundo dos senhores e no dos escravos, este encontro na justica permite tragar os
contornos da sociedade que vivia na Vila de Marad a época e imaginar que nos espagos culturais
outros embates seriam constantemente travados, por mais que algumas sociabilidades
congregassem tais sujeitos em torno dos santos de devogao, por exemplo. Além de Marau,
Ilhéus também aparece como exemplo dos lugares em que o trafico ilegal vigorava na regiao sul
da provincia da Bahia, cuja alta lucratividade compensava os riscos e motivava o

empreendimento em escala atlanticall.

Em 8 de outubro 1856, o ministro da justica Nabuco de Aradjo, em missiva reservada,
informou a noticia de que no rio Zaire, na Africa Centro-Ocidental, se estava
“construindo um palhabote, que deve conduzir Africanos para o Brasil” e, embora
tivesse como destino os portos de IThéus ou Canavieiras na provincia da Bahia, alertou
que podia buscar algum porto paraense, sendo preciso tomar as “cautellas necessarias
para que o crime se ndo effectue ahi, e pelo contrario sejao seus autores capturados
para serem punidos na conformidade da lei”.!?

As informagoes sobre a possibilidade do crime citado aparecem também nas cronicas de
Silva Campos referindo-se a Ilhéus. Até o final do século XIX, os jornais de 1a comentavam a
desfagatez com que o trafico ocorria. Uma das praias aparece citada como o lugar de
desembarque, a praia de Mamoan, parte norte de Ilhéus, sobre esta, ha muitos relatos sobre o

trafico ilegal

Depois que, em 1848, as costas préximas da cidade da Bahia e as ribas do Reconcavo
comecaram a ser vigiadas a fim de evitar-se que os navios negreiros nelas despejassem a
sua ignobil carga, entraram eles de procurar os portos de Ilhéus e de Camamu, onde em
paz procediam aquela opera¢do. Em setembro de 51, por exemplo, chegou a praia de
Memuam uma polaca repleta de negros, onde “desovou”. — diz pitorescamente um

10 CHALHOUB, Sidney. Vistes da liberdade: as Gltimas décadas da escraviddo na Corte. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1990.

1 FLORENTINO, Manolo Garcia. Em costas negras: uma histéria do tréfico de escravos entre a Africa e o Rio
de Janeiro (séculos XVIII e XIX). S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997.

2 Apud: NETO, José Maia Bezerra. APEP, SPP, OMNJ, ano: 1850-1859, cx. 146, Oficio reservado do
Ministério e Secretaria de Estado da Justica ao Presidente da Provincia do Pard, de 11/05/1859; e Oficio
reservado do Ministério e Secretaria de Estado da Justica ao Presidente da Provincia do Para, de 08/10/1856 in:
Revista Afro-Asia, n° 44 (2011),PP, 171-217.
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documento da camara de Ilhéus, de 1864, - sendo todas as “pecas” que conduzia, em
nimero de 400, adquiridos pela poderosa familia Sa. Conforme uma tradi¢do regional,
aquela embarcagdo deu a citada costa perseguida por uma das belonaves inglesas na
repressdo do trafico de africanos.!?

E ainda, sobre estes episédios também apontou Ronaldo Lima da Cruz, a

Chegando perto da ponta [de Mamoam]|, vimos duas canoas grandes, que vinham do
Brigue para terra com Africano, e enquanto chegiavamos, e dificilmente atravessivamos
a batreta, porque a maré estava cheia, descarregavam, e fizerdo-se ao mar com toda a
for¢a do mar, [...] [pot] terra fugiam quatro homens brancos.!*

O trafico, no entanto, foi pulsante até depois da proibi¢ao legal, mesmo depois de 1850, o
sul da Bahia tem neste quesito uma relagio que foi velada até certo tempo pelos historiadores
regionais, como denunciada pelos jornais ilheenses, a desfagatez. Pierre Verger cita um desses
episodios, “no dia 05 de setembro de 1851 aproximadamente 600 escravos haviam sido
desembarcados num pequeno porto perto de Ilhéus, ao sul da provincia” "5, Muitas notas de
jornais foram publicadas em tom de queixa e o trafico ilegal continuava em Ilhéus. Mas no que
tange a Marat, essa denuncia foi encontrada apenas no depoimento de escravos e testemunhas,
que em juizo contaram e localizaram os detalhes do trafico ilegal. Numa dessas agdes de
liberdade, observei no texto da fala de Constanga considerada malunga" de PFelicidade quando a

mesma declara em juizo que ela,

Veio roubada p* o Brazil trazida no barco de Champlone q desembarcou na Costa dos
Taipis e dahi seguiu ocultamente p* Santarém, e de Santarém para esta Villa [Marad],
ignorando porem a quem fora ella vendida e q isto sabe por lhe ter dito a irma de
Antbnio Joaquim, mestre do dito barco e Felicidade que foi companheira, isto é, que
veio junto ¢/ a dita Constancga!”.

A mesma afirma que veio roubada, portanto contra sua vontade, mas como provar de

onde e quandorAcontece que essas trajetorias eram atreladas ao trafico atlantico e, portanto, s6

3 CAMPOS, Jodo da Silva. Cronica da Capitania de S&o Jorge dos Ilhéus. Rio de Janeiro: Conselho Federal de
Cultura, 1981, p.203.

“ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DA BAHIA — APEB. Segdo Historica, Juizes, Ilhéus, mago 2397,
Joaquim Rodriguez de Sousa, Juiz de direito para o Presidente da Provincia, 10 set. 1851. Apud: CRUZ,
Ronaldo Lima da. Trafico Clandestino de Escravos: A atuacdo o Juiz de Direito de Ilhéus da Apreensdo dos
Africanos Desembarcados da Praia de Mamoam em 1851. Revista Documentacdo e Meméria/TJPE, Recife, PE,
v.2,n.3, 119-134, jan./dez.2010.

> VERGER, Pierre. Fluxo e refluxo do trafico de escravos entre o golfo do Benin e a Bahia de Todos os Santos:
dos séculos XVII a XIX. Traducdo Tasso Gadzanis. S&o Paulo: Corrupio, 1997. p. 433

16 Utilizo essa expressdo em consonancia do sentido expressado por Robert Slenes no artigo intitulado: SLENES,
Robert W. Slenes, "Malungu, Ngoma vem!" Africa encoberta e descoberta no Brasil (Luanda: Ministério da
Cultura, 1995).

Y SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Os escravos V&0 & justica: a resisténcia escrava através das acdes de liberdade.
Bahia; século XIX. Dissertagdo (Mestrado em Histdria): Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2000, p.32.
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podia ser amparada em relagdes de solidariedade e compadrio como vemos no trecho acima, e
que se fortaleceu a medida que os lagos escravocratas afrouxavam-se diante da iminéncia da
ilegalidade, ao passo que os da solidariedade se reforcavam. E como Sheila de Castro Faria

assinala sobre o periodo,

Quando se aboliu o trifico atlantico, em 1850, reforcaram-se as solidariedades
horizontais dos escravos, principalmente porque se agruparam nas grandes escravarias,
tornando-as cada vez mais crioulas e, portanto, mais capazes de criar lacos entre si. !

Esses lacos se fortaleciam com essas mulheres crioulas e conhecedoras de suas historias,
repassadas entre as geragdes mais velhas e as mais novas, que compunham a trajetoria ilicita e que
eram reclamadas posteriormente na justica. As escolhas e a disposi¢io destas testemunhas
compunham um universo de analise do uso politico da memoria e da oralidade e de resisténcia
entre os escravizados. Consultei uma documentagao que aos poucos deu nomes a esses sujeitos e
submergiu suas memorias e suas agoes na Vila de Marad oitocentista. Inicialmente instigada pela
divulgaciao da pesquisa de Ricardo Tadeu Caires que estudou em sua tese a maior parte destas
acoes de Liberdade, nos quais os escravos e ex- escravos de Marai moveram contra seus
senhores, a maioria as vésperas da abolicio . Foi 14 que encontrei tanto os sujeitos estudados por
Silva quanto outros cujas historias apresentavam tanto singularidades quantos aspectos comuns.
Ha entre estes alguns casos muito marcantes onde o escravo vai reclamar sua liberdade, destaca-
se a capacidade argumentativa como o caso de Manoel Barraco, um crioulo, que nio sé seu
sobrenome chama a aten¢do, como o modo como este recorreu a sua histéria pessoal, reunindo
testemunhas e em nome da lembranca de sua avé ter sido trazida depois do perfodo legal, alega a
descendéncia como fator de justa liberdade®. De modo semelhante, argumentou a seu favor,
Raimunda, cujo processo esclarece: “Diz a crioula Raimunda que tendo direito a liberdade por ser
filha da africana Rosa, que ja ¢ livre, vem requerer a Vs* em juizo a nomeagao de um curador que

s 21

juramentado defenda seu direito (...) a competente agao de liberdade” “. Mais uma vez, fica

patente auxilio da memoria como forte argumento a favor da liberdade.

E, num dos primeiros casos em 1882, um s6 processo resolveria o destino de um grupo
composto por duas ou trés pessoas, como o movido por “Ciriaco, Laurindo e Izidoro, escravos e
3 22

outros” ~, depois destes ao longo dessa década, outros também viriam como o de Maria,

Jerénimo e Monica Africana e filhos em 1887 e o de Felisardo, Elisiaria e Candida em 18887,

¥ FARIA Sheila de Castro. Identidade e comunidade escrava: um ensaio. Revista Tempo, p.126. Disponivel em
> http://www.scielo.br/pdf/tem/v11n22/v11n22a07.pdf<, acessa do em 02 de Out.de 2012.

Y SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Op. Cit.2000.

%0 Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/0808/05

2! Acdo de Liberdade - APEB — Secdo Judiciaria- 23/0808/06

22 Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/0810/22 -

#Acao de Liberdade — APEB — Secdo Judiciaria 23/0808/12
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No caso de Maria, por exemplo, em primeiro lugar a mesma alega sua origem, por ser ela
africana importada para a Vila muito depois de 1831, e seus filhos sentem-se com o mesmo
direito a liberdade que mie. E o pretenso dono reclamara que estes deixaram de cumprir seus
servicos para estar em companhia do curador Abdon Ivo, que deveria no prazo de dez dias
devolvé-los, pois conforme a matricula dos escravos ele alegava inteira razio quando
argumentava que estes nao tinham direito a liberdade. E mais, consta ainda, que Maria ¢é filha da
africana Bernarda que veio gravida e teve a filha no Taipus de Fora onde estava com muitos
outros africanos ocultos nas matas, pois haviam desembarcado no navio negreiro de Miguel
Champloni. E entdo Maria, junto com a mae, foi depois conduzida aos arrebaldes da Vila de
Marau. Esses casos descortinavam uma série de agdes comuns nestes casos, como por exemplo,
o ato de escondé-los depois da chegada as praias dos povoados do termo de Marau para aprender
a lingua portuguesa ou esperar serem entregues aos compradores que os encomendara. Outros
processos de agao pela liberdade eram marcados por trajetorias individuais, mas nem por isso
menos importante ou sem o apoio solidario das testemunhas, entre outros, esse foi o caso de
Raimunda (crioula) em 1887 **, Aprigio escravo em 1887%, Luiza (crioula) em 1879 *, nos casos
individuais a definicdo étnica daquele contexto demarcava-os separando-os em crioulos ou
africanos. No mesmo periodo, outro tipo de processo foi bastante recorrente como os de Autos
de Soldada, em mais de vinte processos movidos entre os anos de 1879, iniciando com Benedito

Costa

, e 1888, com o de Lidia de Tal * observa-se que o cotidiano juridico também recebia
processos de A¢ao de Peculio, como o movido por Luzia Escrava em 1877%, a titulo de exemplo.
Com as identificagdes de africano, escravo ou crioulo, ¢ possivel delimitar o olhar e tracar a
composi¢io de quadros sociais de utilizacdo de uma memoria ou de lagos de solidariedade,
passivel de ser identificada nos arquivos e na leitura das argumentagdes a que estes sujeitos
recorreram, € que mesmo sob o filtro da escrita oficial, pululam mostras inequivocas de
resisténcias, estratégias e solidariedades. Isto ndo quer dizer que nao existam outros processos,
mas preferi acentuar os que foram étnico e socialmente identificados. Sao estas outras vertentes
que compoem uma forma de resisténcia, ou seja, agoes diferenciadas, mas nascidas sob o mesmo

intento: resistir. Ja outras lutas foram encontradas na se¢ao de inventarios, com a identificagao do

termo africano. Foi nessa selecao que encontrei um inventario cujo interessado era o Africano

24 Acdo de Liberdade —~APEB — Secéo Judiciaria 44/15/83/24
% Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/080/02
% Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/805/04
%7 Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/801/39
28 Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/802/07
# Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 31/1100/30
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Luiz, em 1879, e a parte era Margarida Damiana Vieira. O que Margarida teria deixado para o

. . . - N : 30
interesse de Luiz? O que estaria em questio que o moveu a justi¢ar?

O inventario de um dos maiores proprietarios de escravos da Vila de Marai, Raimundo
de Souza Vivas,” nos di um exemplo da auséncia desse componente designativo, ao citar seus
bens moveis, enumera e descreve-os, ha adjetivos como funcio e idade e outras descri¢cbes dos
seus escravos, nao a nag¢ao. De igual modo, nos testemunhos das agoes de liberdade na segunda
metade do XIX, onde a procedéncia seria forte argumento a favor da ilegalidade, poucos
disseram sua origem, preferiram centrar suas memorias estruturadas em sua fala da chegada e do
trajeto de suas historias do desembarque ate o trabalho forcado na fazenda ou casa de tal senhor,

ali posto em juizo.

Outra categoria de processos foi também no ambito religioso, cujo universo cultural do
mundo escravo nasceu a sombra da cruz que direcionava a formagio da sociedade colonial
devido a for¢a que o Cristianismo exercia sobre o Império Portugués do Brasil. No plano das
relagoes sociais, na segunda metade do XVIII e inicio do XIX, o cotidiano da vila colonial, como
nao poderia deixar de ser, estava envolto do mundo religioso que girava em torno da Igreja de

Sao Sebastido do Marau. E foi desse universo que sairam as maiores denincias.

Denuncias chegavam aos inquisidores de diversas partes da América Portuguesa, esta,
marcada pelas formas e julgamentos de religiosidade colonial catélica marcando o cotidiano nas
Vilas. Luiz Mott, ao estudar a Bahia neste periodo relata as dendncias e crimes pelos quais os
cristaos baianos eram acusados perante a Inquisi¢ao, encontram na Vila de Marau indicios de que
alguns culpados ali também se encontravam, entre alguns de seus moradores como militares,
administradores e padres. As “imoralidades” eram apontadas no viver cotidiano como, por
exemplo, “o capitio Pedro do Espirito Santo, casado, morador em Marau, vivia concubinado
com uma parda, ex- escrava de Luiz Farinha 7%, E de se presumir que esse sobrenome fosse
ligado a atividade economica exercida na vila, mas ha o registro do testamento de Ana Farinha™.
Além das lutas judiciais, outras resisténcias no campo da cultura seriam inscritas no cotidiano da

Vila de Marau, cuja didspora permitiu que singularidades fossem dadas a ver.

A Africa Central Atlintica e as e os signos culturais bantos reelaborados na diispora
atlintica

% APEB — Secdo Colonial Provincial- Inventarios — 5\ 1862\ 2333 11879

%L APEB — Secdo Colonial Provincial- Inventarios — — 5\ 1862\ 2334 \1879

%2 MOTT, Luiz. Bahia: inquisicdo & sociedade. Salvador: EDUFBA, 2010, p.28.

% APEB, Sec#o Judiciaria, Testamento, Livro 01, MARAU, Registrado em 1813-11-04.
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No final do século XIX, entre muitos escravos que procuraram a justica em Marau,
movendo a¢ao de liberdade contra seus senhores, estava Constanga, uma africana, que quetia
provar a todo custo que sua escravidao era ilegal. Entre as diversas testemunhas que depuseram a
seu favor, estava outro africano de mais de 60 anos, lavrador, que vivia de seu trabalho. O que,
no entanto, chama a atengao, é que o escrivao o identifica como “africano Victoriano Ferreira,
mais conhecido por Bitu Anda”, que conhecia bem a africana Constanga.” O que o escrivio nio
quis dizer, mas podemos ler claramente sao entre outras acepgoes: a estratégia de resisténcia de
enfrentar a lei, ainda que a primeira vista era um escravo contra o senhor, a solidariedade dos
testemunhos, a recorréncia as memorias do desembarque ilegal e mormente a identidade e
identificacdo social de Bitu Anda. Nesta dltima, ele possui um nome de batismo, mas o que
sobressai é o seu nome africano, tipicamente centro-africano, numa leitura mais acurada do termo

bitu.

O estudo sobre a didspora Atlantica no sul da Bahia tem revelado forte permanéncia das
ressignificagoes da cultura bantu na regido, originadas do trafico entre Ilhéus e os porto de
Luanda-Congo e Angola desde o século XVII. O antigo reino do Congo teve seu apogeu no
século XVII, antigo dominio africano no litoral do que hoje é o norte de Angola, os antigos
reinos Ndongo, composto por cinco provincias: Mpemba, Mpemba, Nsundi, Mbamba e Soyo
que se submetiam ao poder do rei,o mani Congo. Embora o porto de Luanda tenha se destacado,

outras cidades litoraneas participavam do trafico. Alberto da Costa e Silva, explica que

Nesta extensa regido congo-angolana, composta basicamente de populacbes de um
mesmo tronco lingiifstico — o banto — concentrar-se-ia a atengdo portuguesa, cada vez
mais vinculada a regido de Angola, e menos ao Congo, sobretudo depois da expulsio
dos holandeses de Luanda, que 14 haviam permanecido de 1641 a 1648, e da alianca
com a Rainha Nzinga, na segunda metade dos seiscentos.

No estudo das sociabilidades e culturas africanas na vila de Marad, chama a atenc¢do o
modo como certas nomeagoes tanto nas festividades quanto na toponimia do lugar de entorno
sao de maloria centro-africana e ganharam significagdes na memoria e histéria do lugar. Processo
semelhante ocorrido no Sudeste do Brasil, quando ao estudar uma manifestagao cultural, o jongo,
Marta Abreu e Hebe Mattos, assinalam que “as proximidades linguisticas e religiosas dos povos
Bantus certamente criaram elementos de coesao e de solidariedade nas experiéncias do cativeiro e

na construcao do jongo do sudeste ao longo do século XX,

% APEB, Sec#o Judicial, AcBes de Liberdade.

% SILVA, Alberto da Costa e. A Manilha e o Libambo: a Africa e a escraviddo de 1500 a 1700. Rio de Janeiro,
Nova Fronteira, 2002. (Capitulos 10 — Congo e 11 - Angola)

% MATTOS, Hebe. ABREU, Marta. “Remanescentes das Comunidades dos Quilombos”: meméria do cativeiro,
patrimdnio cultural e direito & reparacdo .Artigo originalmente publicado em “Iberoamericana: América Latina
- Espanha — Portugal”, revista do Ibero-Amerikanisches Institut (Berlim), Ano XI (2011) n. 42, Dossié Novas
etnicidades no Brasil: Quilombolas e indios emergentes, pp. 147-160.
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Estes elementos sio mostras de afirmacio de uma identidade africana tomada como
simbolo de valor para os moradores do lugar, assim como para os afrodescendentes e portadores
destas memorias e posturas. Sem, no entanto, significar uma sobrevivéncia. Prefiro coadunar com
a ideia de que mesmo se pertencessem “a um s6 grupo étnico na Africa, a0 se reorganizarem no
cativeiro, os escravos o fazem em novas condi¢oes podendo (quando lhes é possivel decidir)
optar, ou nio, pela reconstrugiao de suas antigas formas de organizagio. Por fim, mesmo quando

~ ~ 2 37
optam por esta reconstru¢ao, sua cultura nao sera a mesma’”".

Os séculos de trafico entre o sul da Bahia e Angola nos permite afirmar a existéncia de
aspectos dessa cultura centro-africana, de povos falantes das linguas bantas, que vieram em duas
fases distintas para o sul da Bahia. A primeira referente ao século XVII, conforme Lufs Vianna
Filho™, primeiro autor a propor uma divisao do estudo do comércio negreiro baseado em ciclos,
a superioridade da importacdo de negros bantus na Bahia, no século XVII ¢é incontestavel. Estes
escravos foram principalmente encaminhados para as vilas mais antigas, como Camamu, Cairu e
Boipeba. Como num episédio em que os indios atacaram no litoral uma caravela procedente de
Angola, que os batavos afundaram, e cuja tripulagao branca e alguns negros dos cento e setenta
que conduzia foram salvos e postos em terra no rio de Contas.” Este exemplo, mesmo isolado,

demonstra que nao eram poucos.

Na primeira fase do trafico transatlantico, ou seja, entre os séculos XVII e XVIII,
prevaleceu a relagio direta com a regiao de Congo e Angola, Frei Vicente do Salvador

pormenorizou um episddio dessas trocas na regiao

a nau, que havia deixado no morro de S. Paulo, que ¢ a barra daquele rio, e dai para a
cidade, depois tornou ao Camamu com outra nau, ¢ com mais lanchas e soldados, e
outro portugués, que havia sido seu carcereiro no tempo que esteve preso, € com
muitos negros dos que haviam tomado dos navios de Angola, para ver se lhos queriam
trocar por vacas, porcos, e galinhas.4

Os diversos relatos em torno das naus citavam-nas como provenientes de Angola. E
numa segunda fase, que posteriormente ganha incremento no século XIX, época em que este ja
era considerado ilegal. O sul mesmo em pequena escala, foi um dos destinos. *' Pode-se inferir
que de modo geral no Rio de janeiro e na Bahia, até a década de 1830, houve uma entrada

massiva de escravos provenientes da zona congo-angolana, ou seja, da costa centro-ocidental, de

% SOARES, Mariza de Carvalho. "Mina, Angola e Guiné: nomes d'Africa no Rio de Janeiro setecentista”.
Tempo, Niteroi, 6, pp.73-93,1998, p.09.

8 VIANA FILHO, Luiz. O negro na Bahia. 2. ed S&o Paulo; Brasilia: Martins: INL, 1976.

% CAMPOS, Jodo da Silva. Op. Citp.92

“ SALVADOR, Frei Vicente. Historia do Brasil. Livro I, p, 148.

*1 CF, Alencastro, cap. 6, “As guerras pelo mercado de escravos”, pp. 188-246 e o apéndice 7, “Sobre o numero
de escravos saidos de Angola e entrados no Brasil nos séculos XVI e XVII”, pp. 375-380.
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origem Bantu.”” Durante o perfodo legal do trifico com a Africa Central, os principais portos
recebiam escravos provenientes dos reinos do interior como Cassange e Matamba, e em meados
de 1830, das imediacbes de Luanda foram despachados entre 1837 1840, perto de 77 mil

cativos™®.

O trafico transatlantico deu ensejo a vinda de diversos grupos étnicos africanos para a
América. No que tange ao Brasil, foram oriundos de trés grandes areas africanas: Africa ocidental,
centro-ocidental e a costa oriental. Mary Karasch, Sheila de Castro Faria e Mariza Soares,*
chamam de Africa Centro-ocidental a regido do Congo — Angola. Mary Karasch explica que, no
século XIX, essa regido era comumente dividida em trés areas principais: Congo Norte (Cabinda),
Angola e Benguela, esta inclusive, a maior, no panorama étnico da densa populagao africana da

Corte do Rio de Janeiro.

Dois referenciais orientam esta discussio encetada aqui. A primeira diz respeito a regiao
ao qual faco mencao ao associar tais aspectos dos quais seriam oriundas as expressoes culturais
de Marad, refiro-me a area centro-ocidental ou central-Atlantica. A segunda é de que uma
premissa que deve ficar clara, e a que discuto as culturas africanas e sociabilidades escravas, na
perspectiva da reelabora¢ao cultural, ressignificada pela didspora. Novas culturas e praticas foram
possiveis na vila de Marad no século XIX, distanciando-se, porém de buscar uma equivaléncia ou
mesmo a ideia culturalista das sobrevivéncias ou tracos originais, de caracteristicas intactas. Posto
isto, entendo como assinalam Richard Price e Sidney Mintz, que mesmo nas situagdes especiais
em que alguns membros de determinado grupo étnico ou linguistico puderam manter-se em
estreito contato, essa orientag¢ao deve ter sido um foco secundario de compromisso, enquanto a

. .. . .. ., . 45
nova cultura afro-americana e seus lagos sociais concomitantes constituiu o foco primario™.

Diante destas premissas abro duas frentes de argumentacao daqui por diante: a analise do
estado dessa historiografia e os suportes tedricos voltados a essas questoes e a segunda, discutir o
modo como os centro-africanos se inscreveram na regiao sul da entao provincia da Bahia. O
estudo sobre os centro-africanos na Bahia aproxima-se muito das conclusoes de Linda Heywood,
de que “o interesse geral e o conhecimento da histéria e do impacto cultural dos centro africanos

1»46

na diaspora Atlantica esta muito aquém do dedicado a Africa Ocidental”. A autora destaca ainda

uma gama de estudos sobre as manifestacOes culturais oriundas da Africa Ocidental, como as dos

*2 FERREIRA, Roquinaldo Amaral. Dos sertées ao Atlantico: Trafico ilegal de escravos e comércio ilicito em
Angola, 1830-1860. 1995. Dissertacdo (Mestrado)— Universidade federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
1995.

* REIS, Jo#o José. Op. Cit, p.116

* KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sdo Paulo: Companhia das letras,
2000.

* MINTZ; PRICE, 2003, Op. Cit,p. 71

* HEYWOOD, Linda M. (Org). Diaspora negra no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Contexto, 2008, p.18.
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yourubas e de Dahomé, em detrimento de elementos da Affica Central, de mais dificil
compreensiao. Para além da andlise de cunho religioso, os aspectos econdomicos sao passiveis da
compreensio de como a regido Centro ocidental, constituiu-se na maior ligagdo com os portos
baianos. Pierre Verger destaca a atuagdo dos traficantes baianos em decorréncia de troca com o

fumo baiano desde fins do século XVII e essa regido”’.

Na Bahia, a historiografia geral sobre a escraviddo caminha a passos largos.48 No entanto,
os estudos sobre os centros affricanos na Bahia ainda sdo poucos, mesmo nas ultimas duas
décadas com o incremento de pesquisas regionais tendo o reconcavo e o sul baiano como tema a
escravidao. Referente a area em questdo, apenas esparsas referéncias fazem mencao a relagao

entre escravidao e procedéncia.

Ao enfocar a histéria dos centro-africanos na perspectiva das praticas culturais, implica
aqui num dialogo com a ideia de crioulizagdo, visto que ao tratar da diaspora atlantica das praticas
culturais nas quais se atribui uma orienta¢ao centro-africana na América, os tedricos passam a
fazer uma distingao acirrada entre pureza cultural africana e crioulidade. Ademais, a ideia de
Luanda como ponto de comércio que aglutinava africanos e portugueses, foi apontada por
Roquinaldo Ferreira como “um centro difusor de uma cultura crioula, que mesclava elementos da

. . 49
cultura europeia e africana” ™.

Prefiro encaminhar esta discussao por uma concep¢ao de que as culturas africanas em
Marat, expressas das diversas maneiras, tem em conjunto uma importancia singular e lugar
empirico passivel de ser lido como reelaboragdes culturais, ressignificacoes, sejam 14 quais forem
as procedéncias e nagoes étnicas ali em questao. Melhor pensar na formagao cultural nio como
transferéncia, mas como empréstimo e adaptagio, modificagio e invengao, ou melhor,

negociac¢ao expressas no conjunto das festas, irmandades e etnonimos evocados ali.

*" Verger, Fluxo e Refluxo, pp. 37-44. Segundo Pierre Verger, Grande Popo, Uid4 Jakin (ou Jaquin) e Apa,
foram os principais portos de aquisi¢do de escravos localizados na Africa Ocidental, regifo conhecida como
Costa da Mina, regido a leste do Castelo S&o Jorge da Mina, atual Gana, entre o rio Volta e Cotonu. E foi o fumo
produzido na Bahia que permitiu aos comerciantes baianos desde o final século XVII firmar relagbes comerciais
com esta regido.

8 Podemos apontar entre outros, alguns trabalhos que sdo referencias de primeira ordem para historiador
especialmente sobre a Bahia: FRAGA FILHO, Walter. Encruzilhada da Liberdade: histdria e trajetérias de
escravos e libertos na Bahia, 1870-1910. Campinas. Editora Unicamp, 2006. CASTELLUCCI JUNIOR,
Wellington. Pescadores e Roceiros: Escravos e Forros na llha de Itaparica entre os anos 1860-1888. Séo Paulo.
12 ed. Séo Paulo: Annablume Editora Ltda/Fapesh, 2008. REIS, Isabel Cristina Ferreira dos. A Familia Negra
no Tempo da Escraviddo: Bahia, 1850-1888. Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2007. REIS, Jodo José. Domingos Sodré. Um Sacerdote Africano: escraviddo,
liberdade e candomblé na Bahia do século XIX. Sdo Paulo. Companhia das Letras, 2008. Assim também como
em relagdo ao Sudeste: MACHADO, Maria Helena P. T. O Plano e o Panico: os movimentos sociais na década
da aboli¢do. Rio de Janeiro/So Paulo: UFRJ/EDUSP, 1994. CHALLOUB, Sydney. Visdes da liberdade: uma
histéria das ultimas décadas da escraviddo na corte. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1990.

* FERREIRA, Roquinaldo. Op. Cit, p.
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O certo é que sao relacionais e que foram negociadas antes de ser postas em pratica. O
produto final, materializado no cotidiano da Vila, seja em forma de festas e sociabilidades nao
obstante, sdo por si s6 grandes objetos de analise e problematizagdes se considerarmos a

interferéncia de uma crioulizagio nestas. Nicolau Parés explica de modo muito contundente que

O processo de crioulizagdo cultural (isto é, o processo de transformacio a que
estiveram sujeitas as culturas africanas no Brasil) e, por outro, o processo de
crioulizagdo demogrifica, ou seja, o crescimento da populacio crioula (crioulo aqui
entendido como individuo negro de ascendéncia africana nascido no Brasil). Essa
diferenca ¢ analiticamente importante, porque embora ambos os processos estejam
inter-relacionados eles nio sio paralelos, nem o primeiro é resultado do segundo. As
oscilagbes da demografia crioula e os padrGes das unides entre crioulos e africanos [...]
condicionaram as possibilidades de transmissio dos referentes culturais e linguisticos
africanos e constitufram aspectos criticos do complexo processo de mudana cultural
chamado ctioulizagao®.

Portanto, as ideias de John Thornton, Paul Lovejoy, Gwendolyn Hall, Colin Palmer,
James Sweet e Douglas Chambers, argumentam que matrizes culturais africanas (no caso de
Thornton, o afro-catolicismo Bakongo) cumpriram papel fundamental na sociabilidade e cultura
africana nas Américas”.”’ Thornton se refere a articulacio entre os “elementos” da cultura e o

. . . . . 52
contexto social, o# como crioulizado o# como africanizado ™. E completa que

Para compreender o processo de manutencio da cultura, sua transforma¢io e
transmissdo, deve-se entender primeiro o que significa cultura e, em especial, a
dinamica cultural. Os antropélogos definem esse processo como um modo de vida de
uma sociedade incluindo entre outros aspectos, parentescos, estrutura politica,
linguagem e literatura, artes, musica, danca e religido. Mas esses elementos nio sio
estaticos. Alguns sio muito sensfveis as caracteristicas de uma determinada area e
podem mudar rapidamente; outros sdo mais estaveis ¢ transformam-se com mais
vagar>3,

Os aspectos elencados por Thornton apontam de igual modo para o conceito de
crioulizagdo para enfatizar a criatividade cultural dos escravizados nas Américas, tal qual o
postulado por Mintz e Price. E Nicolau Parés concordando com as ideias destes, afirma que a
persisténcia de certas orientagdes cognitivas ou “visdbes do mundo” africanas que, como
principios “gramaticais” subjacentes, teriam direcionado as escolhas e preferéncias dos africanos

L1 a 5554
no processo de crioulizagao™”".

% PARES, Luiz Nicolau. O processo de crioulizacdo no reconcavo baiano (1750-1800). Afro-Asia , n.33(2005),
87-132p. 87-88.

5! FERREIRA, Roquinaldo / Revista de Histéria 155 (2° - 2006), 17-41, p.20.

52 PRICE, Richard. O milagre da crioulizacéo: retrospectiva. Estudos Afro-Asiaticos, Rio de Janeiro: Ed.
UCAM, ano 25, n. 3, p. 383-419, dez. 1999.
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Os caminhos teéricos sobre os quais as culturas africanas em didspora tém sido pensadas
¢ motivo de grande debate no campo historiografico. No entanto, por quais concepgdes ¢
possivel entender as culturas africanas em diaspora presentes na Vila de Marad? A perspectiva de
entendimento para as culturas africanas em diaspora em Marat apontam para a interpretagao de
que as reelaboragoes culturais contaram com um principio orientador de novas experiéncias na
América, como postularam Mintz e Price, mesmo a despeito da grande heterogeneidade cultural,
reelaborando novas culturas, mas obedecendo ou orientando-se por uma “gramatica profunda”.
Sobre essas experiéncias, a0 passo que tece criticas, Jonh Thorthon, prefere assinalar que existe
uma co-relacdo entre as experiéncias na América e as zonas culturais africanas de proveniéncia de
certos grupos, ¢ mesmo sem desconsiderar a complexidade, considera fatores como zonas de
proximidade e o sistema econdomico como fundamentais para a determinacido de algumas
similaridades culturais. Assim, pode-se sublinhar que apesar das diferengas mais evidentes entre
os diversos grupos africanos que chegaram para o sul baiano entre os séculos XVII e XIX, os
fenémenos observados na vila de Marai como os etnonimos dados aos lugares, povoados, as
festas, as devogdes e os santos ali escolhidos, apontam para certos conjuntos de valores ou

“constelagdes compartilhadas” comuns, também discutidos por Willy Craemer e a/”.

Nao ha homogeneidade nem cultura transplantada, nem nos grupos, nem na linguistica e
nem nas expressoes culturais, no entanto, elas apontam para a presenca de culturas africanas que
vicejaram nessa regido. Isso corrobora para a abordagem de um lugar empirico importante. E
para além da vila, mostra que similaridades mais amplas entre o sul da Bahia ¢ a Affica Central, -
aqui entendida como uma grande matriz difusa, mas que nao se constituiu em barreira para que
elementos de la oriundos, mesmo em contato com as culturas europeias e crioulas, nao se

recriassem — existiram nas manifestaces culturais.

Na rota do trafico transatlantico, o Rio de Janeiro foi o lugar que mais recebeu escravos
da Africa Central atlantica, portanto, mereceu por parte da historiadora Mary Karasch um grande
escrutinio, a autora analisou os aspectos culturais da populacao banto de 13, mas utilizando como

A . X . . 56
referéncia os estudos sobre a Africa Centro-ocidental.™

E para tal, Karasch baseou-se nas
consideragdes de Willy de Craemer, Jan Vansina e Renée Fox que sustentaram a ideia de um

referencial tradicional comum, que mesmo diante de toda a diversidade de povos e linguas, esse

% DE CRAEMER, Willy, VANSINA, Jan e FOX, Renée. Religious Movements in Central Africa: a theoretical
study. In: Comparative Studies in Society and History, (18), 1976. Apud KARASH, Mary. Central African
Religious Tradition in Rio de Janeiro. In: Journal of Latin American Lore. Los Angeles, 5, n.2, 1979, pp. 233-
253.

% KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro. 1808-2850. S&o Paulo, Cia das Letras, 2000.
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referencial seria mantido. Dessa acepcao, a autora enfatiza a expressao que se tornou elucidativa,

57
o “complexo ventura-desventura”.’

Casos excepcionais sao dignos de nota, como a quantidade de elementos africanos numa
regido como o sul baiano, que ndo possui a priore, caracteristica demarcada de regido escravista,
como por exemplo, figura o reconcavo agucareiro em relagao ao sul. Por mais que a questio
economica tenha se destacado, tendo como produtos principais o zimbo, a madeira e a farinha de
mandioca, fol mesmo nos aspectos singulares das expressoes culturais que esta mais se destaca,
mais suscita caréncias de pesquisas sobre a experiéncia cotidiana de um contingente de pessoas

escravizadas nessa regido, que deixaram singularidades em varios aspectos.

Esses argumentos se fortalecem quando observamos a existéncia de termos que sé
existem na regiao e na Affica, como por exemplo, nomes de cidades do norte de Angola, como
cambuizo ou ainda a festa do zambiapungo, entre outras. A influéncia dos centro-africanos s6
sobressaiu-se nas pesquisas de modo mais atinente ao congado e as irmandades. Resultado das
relagoes inter-étnicas nas situagoes mais adversas, mas que ainda assim lhes couberam fazé-lo,
como o ato de nomear lugares mesmo que fossem propriedades de outros, nomearam também
lugares que deu origem a povoados, bairros e até mesmo uma santa catdlica. Essa reinterpretagao
dos sentidos podera ser buscada sempre enfatizando que o caminho para tais elucubragdes foi
realizado no sentido do objeto e na busca de suas origens. Ou seja, nao quis buscar um pedago da
Aftica no sul da Bahia, mas um estudo sobte as manifestagdes postas ali em dinamica, por
possuirem especificidades que sé foram entendidas quando possivel desvelar suas origens
assentadas em similaridades gerais com uma regido africana, essa orientacdo ¢ intrinseca ao

objeto, o que suscitou relagées e aproximagoes com as culturas expressas em Marau.

Heywood apresenta uma interpretagao sintese diante dos debates que discutem o modo
como os centro-africanos lidaram com suas culturas no Novo Mundo afirmando que eles
“estavam livres para adotar elementos da cultura portuguesa que nao alterassem radicalmente
seus proprios valores”. **Fato que explica o modo como na vila de Marat houve coexisténcia e
até mesmo mescla, no exemplo aludido onde a Nossa Senhora da Concei¢ao do Cambuizo ¢é a
sintese desse processo mais visivel. Sobre os centro-africanos, tem sido mais proficuas as
pesquisas sobre os expressivos dados numéricas relativos aos fluxos e fases do trafico
transatlantico para Bahia, bem como as perspectivas comparativas com outras pragas mercantis
da América portuguesa como o Rio de Janeiro. E os estudos se ocupam da escravidao na capital

da provincia, Salvador, ou quando muito reportam-se ao reconcavo. Mas, quanto aos estudos dos

%" Quanto a este principio, entre 0 modo de lidar com a morte ou a sade, e serd como essa cosmologia que
entenderemos as festas negras que tem como tema nascimento e morte ,como o0 mandu de Marad.
% HEYWOOD, Linda. 2008, Op. Cit., p.119
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centro-africanos em didspora, numa perspectiva geral, Heywood destaca que apesar de ainda ser
evidente o interesse nas origens da Africa Ocidental “muitas pesquisas destacam a dimensio da
Africa Central. Entre esses estdo os estudos elaborados por Mary C. Karasch (1987), Winnifred
Vass e Joseph Holloway (1979), Robert Farris Thompson (1983) e John K. Thornton.””
Embora, como os estudou Joseph Miller, os centro-africanos estivessem em todas as regioes,
representando quase 45% ou aproximadamente 5 dos 11 milhdes de africanos importados como
escravos para as Américas entre 1519 e 1867%, cabe destacar que nestas pesquisas sobressai-se o
Rio de Janeiro como a principal regido que mais recebeu escravos da regiao Central africana
Atlantica, nos séculos, XVII e XVIII, e mais, sobre esta se atribui forte influéncia da cultura

banto .

Na Bahia , no entanto, rompendo com esta lacuna, a pesquisa de Lucilene Reginaldo traz
elucidagbes sobre a cultura centro africana na Bahia, nos setecentos. Foi neste trabalho que
encontrei aportes tedricos e olhares que comungam com dois aspectos fulcrais desta pesquisa: a
cultura de orientagao geral como proveniente de Angola, ou seja, a centro-africana na Bahia; e o

fato desta voltar-se para outros espagos para além da capital da provincia®”.

Sobre o sul da Provincia da Bahia, ndo ha estudos voltados para a rela¢do entre escravidao
e maior ou menor procedéncia seja bantu ou outra, ou mesmo sobre praticas culturais a estes
inter-relacionadas. No entanto, no contexto de outros temas pesquisados foi possivel encontrar

trés referéncias aos grupos étnicos que estariam naquelas vilas do sul.

A primeira foi a pesquisa de Lara de Melo no estudo da resisténcia escrava em Camamu
no século XVII, na qual identifica povos bantos na regido quando se reporta “a taxagdo dos
moradores “proporcionalmente ao nimero de escravos que possuissem”, sugerindo, ja para este
petiodo, a presenca de africanos, provavelmente bantos, sobretudo da regiao Congo -Angola, de
onde a Bahia entdo importava cativos em grande nimero”.” Além dessa taxagio, que implicava
na aquisi¢ao de escravos, estes de maioria banto devido ao ciclo em curso para a produgao de
farinha, outro aspecto que os poe em relevo ¢é a existéncia de quilombos desde pelo menos o
século XVII. Nestes, no perfil dos responsaveis pelo levante ocorrido em Camamu em 1691, é

destacada a participagao de escravos centro-africanos:

> |dem, p.08

% MILLER, Joseph C. Africa Central durante a era do comércio de escravizados, de 1490 a 1850. In:
HEYWOOD, Linda M. (org.) Diaspora Negra no Brasil. S&o Paulo: Contexto, 2008.

®1 RODRIGUES, Jaime, De costa a costa: escravos, marinheiros e intermediérios do trafico negreiro de Angola
ao Rio de Janeiro (1780-1860), S&o Paulo, Companhia das Letras, 2005.

®> REGINALDO, Lucilene. Os rosarios dos angolas — irmandades de africanos e crioulos na Bahia
setecentista. Sdo Paulo: Alameda, 2011. 416p.

8 SANTOS, Lara de Melo dos. Resisténcia indigena e escrava em Camamu no século XVII. Dissertagdo
(Mestrado em Programa de Pés-Graduagao em Historia da UFBA) - Universidade Federal da Bahia, 2004 p.33.
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Neste cenario terfamos mulatos (mesmo que fossem minoria) liderando um movimento
no qual participaram escravos (e talvez libertos) crioulos e africanos, estes ultimos na
maioria bantu-falantes, sobretudo da regido Congo-Angola, de onde vinha a maior
parte dos escravos neste periodo.®

E depois, a tese de Valéria Amim que defende uma primazia da cultura de Angola no
candomblé de Ilhéus, afirmando que nesta regido foi forte a predominancia das culturas oriundas
das civilizagbes banto do grupo Angola-Congo representadas pelos ambundos,cassanges,

bangalas, imbangalas, dembos. No caso de Ilhéus,

¢ possivel afirmar que houve uma identificagdo com a nagao angola, desde o inicio de
sua formagdo, e ainda hoje isto se observa, remetendo-nos a um contexto diferenciado,
se comparado ao da cidade de Salvador e do Recoéncavo baiano, sabidamente, nagd,
quando da introducdo massiva dos iorubas no século XIX.%

Por fim, Valdinea Sacramento, ao estudar o quilombo do Borrachudo na vizinha Barra do
Rio de Contas, que contava com muitos escravos de Marau, afirma sobre sua consulta as fontes

que os

Documentos manuscritos em que estdo relacionados os habitantes presos dos
quilombos nio fazem nenhuma referéncia sobre os lugares de origem desses africanos,
mas o provavel é que fossem de origem étnica diferente, ou pelo menos que parte deles
fosse de origem bantu, sobretudo, da regido Congo-Angola, de onde vinham, desde o
século XVII, os escravos desembarcados em terras baianas®,

Sacramento,assim como Santos, presume essa origem banto, ao passo que credita uma
diversidade étnica embora nao declarada, também aponta a auséncia desta nos arquivos. Ha,
entretanto, um fator complicador: a discussao sobre na¢do ou etnia dos africanos. Embora nao
seja esta preocupac¢ao aqui, é preciso sublinhar que as denominagbes recebidas nos registros
“eram etnonimos que misturavam os nomes de portos de embarque, os mercados e as feiras
onde eram vendidos, alguns reinos e raramente etnias proprias africanas”®’, como explica Regiane
Mattos. Os etnonimos mapeados por si s6 nido provam procedéncia dos escravos e também nao
esta tal intencdo. Embora possamos perceber nas fontes a auséncia da origem ou a nagao dos
escravos no sul baiano ao longo do XVIII e XIX, salvo os poucos casos em que ha uma

identificacdo de origem por parte dos mesmos. Vejamos alguns casos elucidativos. No dia 02 de

* SANTOS, Lara de Melo dos .Op. Cit,p. 87

® AMIM, Valéria. Aguas de Angola em Ilhéus: Configuracdes Identitarias no Candomblé do Sul da Bahia.
Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUH, Ano IV, n. 10, Maio 2011 - ISSN 1983-2850
>http://www.dhi.uem.br/gtreligiao /index.html.
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marco 1850, o juiz da paz de Marau queixava-se ao presidente da provincia da Bahia que ha dois
meses encontrava-se preso um preto africano recolhido a cadeia por andar fugido e salientava que
agiu corretamente, pois procedeu logo ao interrogatério, mas o mesmo nao lhe dera nenhuma
pista de quem seria o seu dono e por conta desse siléncio, estava preso ha dois meses até que o

68
mesmo falasse ou o dono aparecesse .

O preso era um preto africano, era o maximo que o juiz de paz sabia sobre sua
identificacdo. Ja o siléncio do preto interrogado, ao contrario, diz muito sobre sua estratégia de
resisténcia diante da possibilidade de retorno ao cativeiro. Foram em situagdes como essas, onde
predominam as denominagdes “preto ou africano”, que surgiu a maior parte das informagoes
sobre a origem dos escravos que viviam em Marat e nos termos da Vila. Uma segunda distin¢ao
étnica era feita pela utilizagdio do termo “crioulo” quando havia necessidade de identificar os
sujeitos no universo de escravos, pretos, forros e pobres, como nas situagdes em crimes de

autoria desses sujeitos ou que eram acusados.

Em 30 de abril de 1859 o juiz se queixava de crimes cometidos por crioulos na Vila, como
o caso crioulo Joao Francisco da Luz, conhecido como Joao Dodd, que as sete horas da noite
sofreu um ferimento de outro crioulo de nome Manoel Marcelino Caito que afundou o cranio
daquele outro.” Embora o sobrenome “Caito” seja proveniente de Cuanza, sul de Angola, ali era
apenas mais um crioulo. Por conta dessas lacunas, que esse siléncio sobre a cor foi discutido por
Hebe Maria Mattos ao estuda-los na segunda metade do século XIX, salientando como percurso
que o historiador trilha na investigagdao sobre a historia da escravidao, ao qual considera como um
dos “mais intrigantes e irritantes”.”” No entanto, algumas identificacdes foram possiveis, na
leitura das entrelinhas do cotidiano, citadas nas correspondéncias oficiais pela associagio e

interpretacao intrigante, como postula Mattos.

E foi numa destas, entre muitas historias envolvendo um povoado, denominado
Quitungo, do qual o juiz relatara alguns crimes. No caso em questao, escreve o juiz, que no dia 11
de julho de 1859, numa “Fazenda do sertio do Quitungo, termo da Vila”, - ele tinha a honra
irbnica de informar -, que o cabra de nome Vicente, escravo do fazendeiro Joao Bernardo do
Carmo matou com um tiro de espingarda uma escrava crioula de nome Josefa pertencente ao
mesmo dono, e depois, carregou de novo a espingarda e suicidou-se com outro tiro dado sobre a
cabega do qual morreu instantaneamente”. E o juiz continua com as informagSes de praxe

. .. . o . 1
dizendo que foi instaurado um inquérito para que todos saibam” a verdade dos factos””'. Neste

8 APEB, Sec&o Judiciaria, Governo da Provincia, Juizes de Marad, 1850, Mago 2476.

% APEB, Secéo Judiciaria, governo da provincia, Juizes de Marat, 1850, Mago 2476.
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segundo caso, o povoado em questio, chamado Quitungo era conhecido como reduto de negros,
lugar perigoso do termo da vila. E a associa¢ao entre lugar de preto e de escravos como sin6nimo
de perigo, era fortalecida pela localizagao dos crimes ali. O mesmo juiz informa depois que “o
individuo Pedro Gomes de Araujo foi acusado de dar trés facadas no inspetor e em seu irmao no
lugar chamado de Quitungo termo na Vila de Marad, e escapando depois do crime”. O juiz
afirma que esse sujeito teve incentivo do povo do referido lugar.”? A énfase do juiz era no sertio,
sentido de distante e perigoso, a minha analise recai também no significado do termo, cuja
origem bantu remetia 2 Africa Central. Tanto no primeiro caso em que preto africano designa o
sujeito, quanto no segundo, que tem quitungo, como o lugar desses pretos, evidenciam a diaspora
atlantica na regido. Além de quitungo, uma sucessiva descoberta de termos ganhou vulto nos

documentos analisados. Apesar de raras as situagdes, em algumas delas a identificagdo que

remetia a origem africana deixava se entrever assim, indiretamente.

Os escravos que vieram para Marad, Camamu, Nilo Pecanha, Ilhéus, Barra do Rio de
Contas, seguindo a légica do trafico, eram oriundos de diversas regides africanas, e em Marat ha
denominagbes e usos de alguns termos especificos, o que sugere que a dinamica do trafico nao
impediu, - pelo contrario, fomentaram nomes genéricos e que foram negociadas em meio a
multiplas possibilidades dadas as origens étnicas diferenciadas ali -, que estes sujeitos escravizados
denominassem os lugares, festas, santos, rios, povoados a partir de suas referéncias, conteudos

simbdlicos (“crengas e valores”).

Em Marau os objetos de pesquisa em torno das sociabilidades passam antes pelo
entendimento e busca da origem de termos e o uso de vocabulos de origem africana, pela
importancia atribuida na tradi¢ao oral, memorias e narrativas do lugar. Sejam nomes de pessoas
como os sujeitos como Bitu Andd e Marcelino Caito, e, mormente nos lugares como o Rio
Ambuba, Rio Bitus, Rio Tibola e Mombaga, Quitungo ,Cassange,Cambuizo, Cucumbi, Mandn, Cassumba,
Mombaga, Sarné, Ambuba , Goio, Jobel, Cazera . Cada um destes termos tem grande significagio em
Marau, foram incorporados nos falares cotidianos e a maioria destes sao pertencentes as linguas
quicongo e quibumdo, como linguas majoritarias faladas em Angola, e em parte do Congo e sao
pertencentes a grande familia etno-linguistica bantu. Outras pertencem a regioes diversas, mas ali,
sao entendidas como africanas e, portanto,tem peso de apropriacao étnica e remetem a uma
“Africa” ,a um povo que ali vivera, seja de passagem, em trabalho e frequéncia cotidiana, mas
vigora essa memoria e essa identificacao coletiva. Estes atos denominativos se tornaram
materializadas em expressdes que foram identidades dadas, por exemplo, a capela, a santa
padroeira, ao bairro, as ruas e um grande nimero de rios. O que sinaliza ndo sobrevivéncias, mas

referéncias ressignificadas desses elementos culturais africanos, que quando despontaram na

"2 APEB, Secéo Judiciaria, governo da provincia, Juizes de Marad, 1850, Mago 2476.
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pesquisa apontaram como provenientes do grande universo que abarca a Africa Central. Mas ¢ na
Vila de Marad que tais elementos se afiguram num conjunto, de importancia atemporal. Tanto a
toponimia quanto as memorias do desembarque, tornaram-se lugares de memorias centro-

africanas.

Qualquer que tenha sido o “volume” do trafico, dos escravos e de suas organizacles, ¢
importante destaca-los na regidao sul da provincia da Bahia. Cacanje ¢ um termo de mdltiplas
significagbes, aparece ora como na¢ao ora como lugar, neste caso em especifico constituia um
conjunto de reinos ao lado de Matamba e Caganje, fixados no interior de Luanda, compondo as
areas de comercializagdo de escravo. O termo Caganje para Marai é nome de um lugar, uma praia
que recebia os navios com escravos depois de serem proibidos; e aparece nas entrevistas como
mais do que um simples lugar, ganha fei¢des mais simbdlicas, como o lugar de dor, comeco do
sofrimento, porta por onde as caracteristicas atuais entraram na Vila, etc, assim como ponto de

encontro, idas e vindas

Figura — Regido da bafa de Camamu e peninsula de Marau

Desembarque

Desembarque

Desembarque

v
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Foi assim, no meio dos relatos e na observa¢do do mapa local e de posse das
caracteristicas do lugar que esses etn6nimos vieram a tona na toponimia carregados de um forte
poder simbolico para os que orgulhosamente explicaram em unissono nas entrevistas realizadas

de que estes vieram da Africa ou quando variavam a resposta, utilizaram o termo costa. Ainda

" Fonte: Adaptago de imagem disponivel em: http://www.residencialmarau.com.br/homes/localizacao.htm
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que essa generalizacao informe pouco ao historiador, para o morador, no entanto, ela diz muito
e carregada de sentidos politicos. Essa Africa generalizada nos depoimentos e na tradicio oral em
Marau aponta para algumas especificidades que se afinam com a tese central deste texto. Os
termos sdo palavras-chave nessa anilise, muito dos quais o dicionario banto as traduz ™. Mas a
maior traduc¢do ou interpretagdo ¢ de que esses foram atos de poder, como afirma Michel de
Certeau, que todo poder é toponimico, e instaura a sua ordem de lugares dando nomes”. Sobre
os estudos toponimicos, eles tém uma natureza interdisciplinar. E para a histéria penso em como
a explicagio oferecida por Maria Vicentina Dick™ quando a afirma que a toponimia do Brasil
constitui-se também com substrato, abstrato de etnias e falares, e com superestratos de natureza
civilizatéria. Com o passar do tempo foi constituindo formas peculiares de regionalismo. Assim,
afirmo que hi uma meméria toponimica dos zgpdnimoes” (do grego topos, “lugar”, e onoma,
“nome”), que constituem um interessante campo de pesquisa, aos quais considero essas
nomeagdes como jogos classificatérios utilizados em situacao adversa de necessidade de
demarcar uma identidade presente num dado espago. Mais uma vez, a memoria aparece como
categoria de andlise e como uma ancoragem para as praticas que s por existir, ou melhor,

resistirem informa para além da performatividade da festa.

Em funcdo desta argumentacdo, interessa discutir e articular essa apropriagao e
territorialidade realizadas por estes sujeitos perpretadas por contribuicdes dos diversos grupos
étnicos, que em sua maioria oriundos da Affica Central demarcaram suas experieéncias nomeando
os lugares do qual em primeiro plano depreende-se como forte mostra de poder simbdlico que
essa apropriacio subjaz. Para Yeda Pessoa de Castro estas sio também “marcas lexicais

portadoras de elementos culturais compartilhados” 8

E reforca essa expressividade bantu
explicando que “calcula-se que dos 75% dos quatro milhoes de individuos trazidos em escravidao
para o Brasil, a maioria era proveniente dos reinos do Congo e do Ndongo, de falas quimbundo e

quicongo, e foram distribuidos por todo o territério brasileiro do comego do trafico, no século

"* PESSOA DE CASTRO, Y. P. (1968) Etnomios africanos e formas ocorrentes no Brasil. Afro-Asia, 6-7,
Universidade Federal da Bahia; LOPES, N. (1993-1995) Dicionario Banto do Brasil, Rio de Janeiro: Secretaria
Municipal de Cultura.
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Pléiade, 1995. v. 8.0s nomes como marcadores ideoldgicos. In: Acta Semiética et Linglistica - SBPL
(Sociedade Brasileira de Professores de Linguistica). Sdo Paulo: Pléiade, 1998. v. 7., (2006, p.94-95).

" A Toponimia é uma é&rea de investigacio que se fundamenta na ideia de que a nomeacao de um lugar néo se da
de maneira aleatoria ou despropositada, mas que essa nomeacgdo ao ser investigada pode revelar importantes
informagdes referentes a lingua em uso na regido pesquisada e aos costumes e valores preponderantes na conduta
dos falantes. Ela também pode revelar os acontecimentos histéricos e as influéncias sofridas através dos contatos
com outros grupos étnicos que ali se instalaram.

® CASTRO, Yeda Pessoa de. Marcas de Africania no Portugués Brasileiro. Niicleo de Estudos Africanos e
Afrobrasileiros em Linguas e Culturas. Africanias.com, 01 (2011). Pag. 2 .
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XVI, a0 seu final, no século XIX. " Na histéria do CongoSO, e depois no trafico transatlantico em
diaspora, encontramos as bases filoséficas do pensamento e cultura que dariam contornos as

praticas religiosas na Bahia.

Mesmo diante da diversidade étnica pelo qual se estruturavam as sociedades africanas em
diaspora, ¢ importante destacar que num macro universo como o de cultura bantu sendo matriz
referencial, em didspora alguns etnonimos foram ali admitidos como demarcadores de
determinadas regides. Como neste caso, em Marad, os termos surgem como sinais diacriticos de
africanos que deixaram tanto nos lugares quanto nas festas dos padroeiros ja nomeados, um
identidade sobreposta, tida como “africana”, isto ja é por demais relevante. E naquele contexto,
foi preciso que certos termos fossem auto-referenciados por eles ¢ mesmo que estes
representassem vastas regides da Africa ou portos de embarque. Pesa o fato de que diante de uma
sociedade branca e escravocrata, a manutengao dos termos, ainda que nao significassem um tnico
lugar especifico, o que era claro no entendimento dos escravos, nao era para os seus senhores. E
mais, para os africanos era a abertura de um espago politico de negociacdo identitaria, ao, por
exemplo, dar um sobrenome africano a uma santa catélica como neste caso Nossa Senhora da

Concei¢ao do Cambuizo, lugar do norte de Angola.

Seria um fato corriqueiro na histéria, se tomassemos como parametro o fato de que nos
lugares onde houve a escravidio, houve nomeagao. Mas tangencio para a importancia assumida
destas a¢oes em Marat, como lugar empirico inédito, sem estudos precedentes dessa natureza.
Isto nao pode passar incélume, ainda mais diante do fato de que em outros lugares de entorno,
uma palavra como cambuizo nao possui a importancia que tem la, e mais, ndo conhego no Brasil,
registro de nenhum outro lugar com esse termo. No entanto, em Marau é bairro, é sobrenome do
padroeiro, ¢ o nome de uma irmandade que construiu uma capela no século XIX em homenagem
a Nossa Senhora do Cambuizo. A tradicao oral da comunidade quanto a esta capela, por
exemplo, oferece detalhes, de que esta teve sua construcdo originada de um protesto, em virtude
de alguns escravos serem impedidos de frequentar a igreja matriz salvo em condi¢oes de
catequese. Isto sim interessa sobremaneira a essa pesquisa é essa representagao, de um episddio
de resisténcia que gerou agles coletivas em resposta. Como as palavras encontradas nas
confrarias, nas festas e em outras denominacdes que, se em conjunto apontam para essa direcao
étnica e identitaria, por si s6 ja valem a discussao dessa intrinseca diversidade. E ainda Mac Cord
que aponta os caminhos assinalando que a identidade étnica surge, portanto, como uma efetiva
constru¢ao politica. Diante de uma proibi¢ao e coibicao é presumivel que os escravizados ali em

conjunto e a¢ao também coletiva preferissem demarcar de modo reativo e diacritico dando, por

" CASTRO, Yeda Pessoa, Op. Clt. )
80 VANSINA, Jan. O reino do Congo e seus vizinhos. In: OGOT, Bethwell Allan. Histéria geral da Africa, V:
Africa do século XVI1 ao XVIII. Brasilia: UNESCO, 2010.
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exemplo, um de seus grupos étnicos, ou mesmo o termo de empréstimo do porto de embarque
ou registro dos traficantes. O que importa ¢ a acao de nomear, e neste caso em Marau foi politica.
E Cord ainda refor¢a que “Apesar da generalizagdo, afiicanos, que se instituia no transcorrer dos

, . ~ . 81
novecentos, a marca étnica niao arrefeceu instantaneamente.”

De posse dessa memoria coletiva da importancia da histéria da escravidao em Marau,
recorri a um corpus documental que coadunasse com essa ideia e os sentidos dados pelos
moradores do lugar. E tais etnonimos como caganje ¢ mandn nao podem ser ignorados repito.
Nesta perspectiva, considero que a cultura predominante de Angola é um diferencial sobre as
demais culturas africanas em Marad, e para sustentar essa afirmagdo, pensemos em como, na

discussao anterior, explicamos o trafico e a didspora no espaco atlantico em volta.

Desta capacidade de integracao e, principalmente, a religiosa, suscito a forma como estes
escravos puderam integrar-se em Marau de tal forma que dividiram as atengdes e predile¢es dos
catblicos da pequena vila. Isso se supoe pela forca quem tem o ato de acrescentar um sobrenome
centro-africano para a padroeira como ja me referi aqui. E mais, soma-se o peso simbélico ao
fato de que a santa como patrona da capela erguida por eles ja fora acrescentada ao santo patrono
oficial e primeiro da Vila de Marad, Sao Sebastido, de iniciativa e devogao dos capuchinhos
italianos. O historico da Vila traz dois elementos importantes: a denominagdao “Cambuizo”, a
capela foi erguida pela Irmandade dos Negros do Cambuizo no inicio do século XIX, 1818, e
também deu origem a um bairro negro chamado Cambuizo onde a igreja de mesmo nome fica na
praga central do bairro e ao lado uma capela e um cemitério, no alto, préximo ao mar e mais
afastado do centro da Vila. E um lugar de reconhecida identidade ¢ meméria coletiva de atuacio

dos escravos que viviam na vila.

Figura 01: Igreja, capela e cemitério Figura 02: Bairro do Cambuizo.

Fonte: Fotografias da Pesquisa de Campo de Cristiane Batista em Janeiro de 2012

8 CORD, Mac. Op. Cit, p.05
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Como duas marcas materiais e imateriais dos escravos que viveram ali, esta é a versiao dos
que vivem la hoje ,a mesma versio que a administragdo paroquial tem para contar, ¢ um fato

suposto e compartilhada pela comunidade local.

Neste contexto dois conceitos extremamente imbricados como o termo nagio® e o outro,
"Angola®", devem ser explicitados quando me reporto aos africanos oriundos da Africa Central.
E presumivel que em Marau, a reunido de diversos grupos étnicos resultasse em aliangas, formas
de organizacao de sociabilidades, tanto no trabalho quanto na vida religiosa. Entao “nagao” nessa
abordagem aqui ndo corresponde necessariamente a uma etnia, que por exemplo, teria se
transplantado para Marau”, mas considerar de modo muito largo que em alguns casos, nagoes,
grupos étnicos, reinos, vilas, regides e grupos linguisticos podem coincidir. Penso que importa
mais, e aqui a discussao procura deixar isso bem claro, ¢ lidar com o campo onde as nagies e as

representagoes atribuidas a este conjunto tem valor para um determinado grupo e dao o tonus do

que aqui se discute, de modo que apreendo as contribui¢oes linguistico-culturais africanas.

Lembro ainda como no caso que citei anteriormente em torno do termo Cassange™ a
grande feira de venda de escravos do norte de Angola. Angola pode significar muita coisa. E um
termo “guarda-chuva” como nos advertiu Joio José Reis® e como tem nos sustentado contra as
imprecisdes o fabuloso texto “Quem eram os negros da Guiné” de Mariza Soares®. E nio foi
com essa procedéncia que as fontes e os depoentes identificaram os indicios que eu resolvi toma-
los como centro-africanos em Marau. De posse desse arcabouco tanto material quanto
mnemonico é que a pesquisa passou a agrupa-los mesmo sob diversas possibilidades, de uma
forte presenca de expressdes culturais que mesmo reelaboradas, sao de modo inequivocos

embora generalizantes, africanas.

Se na procedéncia nao podemos afirmar a origem e os limites dos significados de certos

87 . .
termos, como adverte Mac Cord™, no destino, entretanto, podemos vislumbrar outras formas

b

820 termo nagdo tem sido bastante discutido. Dentre tais acepcdes considero que os sentidos aqui tomados
primam pelo que discutem: OLIVEIRA, Maria Inés Cortes de. Quem eram os ‘negros da Guiné’? A origem dos
africanos na Bahia. Afro-Asia n. 19/20, 1997. pp. 37-73; KARASCH, Mary. ‘Minha nag¢do’: identidades escravas
no fim do Brasil colonial. In: SILVA, Maria Beatriz Nizza da (Org.). Brasil: colonizagdo e escraviddo. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira. 2000. pp. 127-139; SOARES, Mariza de Carvalho. Descobrindo a Guiné no Brasil
colonial. Revista do Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro. 161, n. 407. abr/ jun. 2000. pp.71-94.

8 Coadunando com as ideias centrais discutidas por Mariza Soares, o termo “na¢do” ndo se refere a nenhuma
identidade étnica ou cultural africana especifica, ele foi criado pelos colonizadores para definir, dentre outros, as
regides de origem dos escravos, portos ou mercados abastecedores. Sobre as “nagdes e grupos de procedéncias”
africanas, conferir SOARES, Mariza de Carvalho. Op. Cit., p.93-127.

® A palavra apresente variacdo de grafias como cassanje, cagange,cassange,optei por manter conforme a fonte.

8 REIS, Jodo José. Identidade e diversidade étnicas nas irmandades negras no tempo da escraviddo. Tempo, Ria
de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 7-33, 1997.

8 Devotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade e escravido no Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2000.

¥CORD, Mac. Identidades Etnicas, Irmandade do Rosério e Rei do Congo: sociabilidades cotidianas recifenses
(século XIX), Revista de Antropologia -Campos, vol 4, 2005.
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associativas entre palavras e termos que cumpriam a manuten¢ao de um conjunto de praticas
culturais que salvaguardariam informagdes sobre pelo menos uma partilha de tragos culturais
comuns para além da lingua. Esta ideia atua como suporte para tecer outras, entre as quais se
sustenta essa pesquisa. Lembro advertidamente em como as analises empreendidas por estes
autores estdo imbricadas de grande dose do constructo ideoldgico vigente ali, permeadas é bem
verdade do enquadramento ideoldgico sobre o negro e prenhe de adjetivagGes negativas e
preconceituosas sobre os Angolas. Desses autores apontarei os elementos que em seus textos
corroboram com as expressdes culturais encontradas em Marat que me levaram a identificar

aproximagoes com os povos bantu.

Com essas ressalvas todas, importa que se note que estes autores em comum apontaram
as manifesta¢Oes culturais, entre elas a que constitui objeto central desta pesquisa, a festa do
cucumbi - folguedo cujo termo ¢é variagao de congada, ambas realizadas em devogiao a Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito inclui ainda a coroacgao de reis e rainhas negras - a festa aos
santos pretos e a devogdo a esta variagao de Nossa Senhora como influéncia muito préxima da
cultura bantu na sociedade baiana. E aqui destaco que estas manifestacOes de raizes afro centrais
estao presentes no sul da Bahia e até entdo nido foram exploradas pela historiografia. A
proveniéncia de uma regido centro-africana em transito e em reelaboracio na diaspora
transatlantica suscitou novas identidades e estas tém recebido espacos de discussao em outros
contextos, numa perspectiva afro-americana e neste interim estao inclusos tanto o Rio de Janeiro
quanto o Sudeste brasileiro no Vale do Paraiba, com pesquisas proficuas, além dos ja citados
trabalhos sobre a Bahia. Essas sdo as principais regides cujo intenso trafico legou a presenca de

escravizados oriundos da Africa Central.

As ideias de John Thornton® e de James Sweet® encontram denominadores comuns para
alem das diferencas que foi o estudo sobre o eixo central, Africa, e as culturas religiosas em
transito pelo trafico e diaspora, sendo que ambos os autores recaem na ideia de uma nova
formacao cultural e religiosa, nesta assistimos na Bahia Oitocentista. Neste lastro geral, podemos
pensar em como esse processo também teria se dado na Bahia. E mais, em como as culturas
centro-africanas sdao parte constituinte de muitas culturas popularizadas e imbricadas ao modo de
ser, fazer, falar e - acambarcando as sociabilidades -, festejar com origem no outro lado do
Atlantico. E James Sweet volta-se para o campo da cultura e do religioso quando explica que, no

Brasil, o predominio da Africa Central, no trafico de escravos resultou, durante os séculos XVII e

% THORNTON, John. K. “Religido e vida cerimonial no Congo e areas de Umbundo, de 1500 a 17007, in Linda
M. Heywood (org.) Diaspora negra no Brasil, Sdo Paulo, Editora Contexto, 2008, pp. 81-100.

8 SWEET, James H. Recriar Africa — cultura, parentesco e religifo no mundo afro portugués (1441-1770).
Lisboa: EDICOES 70, 2007.
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XVIII, numa proliferacio de ricas formas culturais e institui¢des religiosas centro-africanas.

Estas em conjunto tanto dos termos e etndonimos, assim como os obervados na toponimia, no
ato denominativo de festas locais como o cucumbi e o mandu e na cidade vizinha, Nilo Pecanha,
com o Zambiapunga, em Cairu e Camamu com a congada, sio patrimonios culturais tio

religiosos quanto bantus.

Nesta diregdo, é que ao dialogar com manifestagdes religiosas de acentuada e propalada
origem centro-africana ou mesmo apoiar-me em termos de Angola, tdo correntes no cotidiano de
um povo, como o bairro, o padroeiro e os nomes de suas festas, aproximo-me do que em linhas
gerais, inter—relaciona, como Sweet explica que estao embutidas nessas expressoes religiosas e
culturais baianas, contornos gerais dos rituais mbundo que permaneceram intactos, como
elementos genuinamente angolanos de invocagao espiritual e conseguiram atravessar o Oceano
Atlantico. Por fim, parafrasearei Robert Slenes, quando afirma que o “jongo hoje em varias
comunidades do sudeste, quilombolas ou nio, ¢ uma das maiores evidéncias da for¢a da presenca
de escravos centro africanos no século XIX”. ' Em varias vilas como a de Marat, a presenca de
irmandades de Nossa Senhora do Rosirio e Sdo Benedito, das festas de congado, cucumbi”,
taieiras, zambiapunga e mandu nas antigas vilas, quilombolas ou nio, é uma das maiores
evidéncias. Depreendo assim, que na concepgao de Pierre Nora, de “lugares de memorias™ e
ressignificagao compartilhados na diaspora atlantica no sul baiano e que ¢ de inequivoca riqueza
daquilo que entendendo como reelaboragées da cultura centro-africana no Novo Mundo. Assim
como serd oportuno perceber outras expressdes como as festas negras e as confrarias e
irmandades que foram organizadas pelos escravos de Marad Oitocentista, como um continuum

cultural civilizatoria centro-africano.
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