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Missbes Batistas em Angola e Mocambiqgue no periodale
descolonizacdo: apontamentos para uma discussdo discurso da
revista O Campo € o Mundo

Harley Abrantes Moreira®

RESUMO

Este artigo procura discutir as aspectos das retagdlturais entre missionarios batistas
brasileiros e africanos angolanos e mo¢cambicanosinm da década de setenta do
século XX. O material analisado consiste em fradosemnla revista missionari@
Campo € o Mundoproduzida pela Junta de Missdes Mundiais da dgBxtista.
Destacam-se neste texto, as ideias de represergaglieridades em Roger Chartier,
Tzevetan Todorov e Stuart Hall respectivamentemAdé nocdes da analise do discurso
a partir das autoras Enni Orlandi e Helena NagaBriandao. Como problema central,
apontamos o protagonismo do sujeito historico afiac

Palavras chave: Missdes-alteridades-Africa.

ABSTRACT

This paper discusses the aspects of cultural ioeiatbetween Brazilian Baptist
missionaries and African Angolans and Mozambicanghe early seventies of the
twentieth century. The material analyzed considtsfragments of the missionary
magazine The Field is the World, produced by theeigo Mission Board of the Baptist
Church. Also in the text, the ideas of representatnd alterity in Roger Chartier,
Tzevetan Todorov and Stuart Hall respectively. Belyaotions of discourse analysis
from the authors Enni Orlandi and Helena NagammainBao. As the central problem,
we highlight the role of the African historical gebt.

Keywords: Missions-Africa-otherness.

O Fendmeno das missoes religiosas na Africa altssbtemaneira as dinamicas
culturais e politicas do continente. A partir daesgibilidades de “mediacdo
missionaria” podemos pensar que 0s complexos aspé#o interacdo cultural,
linguistica, cosmogbnica e politica da relagcdo eenmnissionarios ocidentais -
protestantes - e as populagdes africanas foranafuetais para a compreensdo das

transformacdes do século XX na Africa.

Nesse texto, tentaremos discutir o discurso dgadBatista, através de suas

agéncias missiondrias, sobre as regides africapasobbnizacdo portuguesa, seus

' Professor efetivo do curso de Histéria da Univerdid Estadual de Pernambuco, unidade Petrolina.
Possui mestrado em Histéria pela UFRN (2009), gre@lo em Histéria pela Universidade Federal do
Ceara (2000) e Bacharelado em Teologia pelo Seimifi@olégico Batista do Norte do Brasil (2005).
Desenvolve pesquisas nos seguintes temas: Altesdadigiosas e Histéria das Religides; Relacdee en
sertdes e litoral no inicio do século XX.
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contextos socioculturais, suas religides tradidgoeao povo africano, concebido como
um alvo missionario. Para isso, serdo analisadiggarda revist® Campo é o Mundo,
produzida pela Junta de Missbes Estrangeiras dae@io@o Batista Brasileira, durante
o periodo de descolonizacdo, com énfase em duésiasl Mocambique e Angola.
Importa aqui, pensar o sentido que se construea@aontinente através deste discurso
religioso da revista que, em suas paginas, coastimioutro, pagao-africano, em uma
perspectiva que serd analisada a luz das obsesvagdecas de Tzevetan Todorov
sobre as alteridades e de alguns conceitos da@umfidiscurso, em especial a nocao de
interlocucdo que, segundo Helena Nagamine Brarmaésjste no processo de interacao
entre individuos através da linguagem verbal e wébal (BRANDAO, 2010).
Iniciaremos com alguns apontamentos acerca dagdmtposteriormente, passaremos a
discusséo de matérias do periddico relevantesgmarsar o problema das alteridades e

dos colonialismos culturais como trama discursissds fontes.

OS BATISTAS NO BRASIL E SUAS AGENCIAS MISSIONARIAS

A denominacao batista inicia suas missdes, no Brasfinal do século XIX e,
embora os batistas se espalhassem por diversoss paisopeus e pudessem se
caracterizar por certa diversidade, fruto de ppilosi como a democracia e a autonomia
de suas igrejas, 0 movimento missionario que migiema o Brasil foi de procedéncia
norte-americana (SILVA, 2003) e, por isso, podeaBemar que suas caracteristicas
eram bastante especificas. Nos Estados Unidosjtespaintismo chegara da Inglaterra
através do conhecido fluxo de imigracdo do sécwbl,Xdeslocando daquele pais,
puritanos calvinistas que, fugindo de perseguigébgiosas, tinham em alta conta a
ideia de que formavam um grupo escolhido por Dawa ponstruirem nova vida e nova
sociedade de “eleitos” em uma espécie de nova C8egando Leandro Karnal, a ideia
de nacéo eleita e escolhida por Deus é, ainda tnmj@,das marcas culturais mais fortes
dos Estados Unidos, constituindo-se em um dos el@sdormadores do seu mito de
fundacao (KARNAL, 2010).

A imagem da nova Canad, segundo Elizete da Sik@ltara a se repetir

quando dos movimentos missionarios estadunidenses chegaram ao Brasil na

2 SILVA, Elizete da. Visdes Protestantes Sobre adsst#io. Revista de Estudos da religido, n°1, 2003,
PP.1-26.
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segunda metade do XIX. Ocorre que, naquele perimi&stados Unidos e os batistas
daquele pais se dividiam em dois grandes blocoduagéo da guerra de secesséo
(1861-1865) que opds, de um lado, nortistas lisedefensores da livre concorréncia e
de uma ética trabalhista protestante e, de outilistas escravagistas que possuiam a
maior convencdo batista dos Estados Unidos, just@maquela que estabeleceu a
Denominacgédo Batista em solo brasileiro. Com suadlitess e derrotados na guerra civil,

tais missionarios teriam migrado no intuito de restauir suas propriedades, realizando
nessa nova terra um modo de vida semelhante acwdugar de origem, o sul

escravista e decadente daquela nacéo.

Os batistas que chegavam ao Brasil em fins do &M eram os antigos
escravagistas ruralistas do Sul dos Estados Uredssu perfil teoldgico pode ser
compreendido dentro desses parametros. A énfastomasia era uma das principais
caracteristicas desses protestantes e néo tardmwya tais grupos organizassem suas
instituicbes missionarias brasileiras, destacarda-3unta de Missdes Nacionais, criada
em 1907, ja na primeira assembleia da Convencast8&rasileira, da qual resultou
tambénmi a Junta de Missdes Estrangeiras (JME), hoje, JdetMissdes Mundiais
(IMM).

O intuito da JME era promover a expansao batistv@d da evangelizacdo de
povos e paises espalhados pelo globo. O primeirecaber missionarios batistas
brasileiros enviados pela Junta foi Portugal que, 1811, recebeu o Pr. Jodo Jorge de

Oliveira?

A REVISTA O CAMPO E O MUNDO:COLONIALISMOS E ALTERIDADES

De acordo com informacdes divulgadas no site déaJidm Missbes Mundiais,
a revistaO Campo é o Mundtoi criada a partir de 1955, quando da adminiétvade
Alcides Telles de Almeida, entdo diretor executidessa agéncia missionatiad

periodico tinha por objetivo divulgar noticias selas missfes batistas brasileiras em

* (http://www.missoesnacionais.org.br/publicacao.asgCanal=Y
*(Disponivel:http://www.jmm.org.br/index.php?optiacrem_content&task=view&id=1
24&Itemid=147)

® Ibdem, ibdi
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outros paises atraveés de cartas e relatos dosomassis, informacfes sobre os
contextos locais para onde eram enviados, notae qudises que almejava atingir
através das missoes, além da divulgacdo de canganisasionarias e apelos que
visavam a conscientizacao dos fiéis quanto a nieleelesde investimentos.

Durante as décadas de sessenta e setenta do X&caloevista foi publicada
trimestralmente. Através desse material, € posdiigglutir o discurso dos batistas
brasileiros que almejavam atingir todas as regi@esmundo e, em especial, o
continente africano que, naquele momento, repra@gganim dos principais focos de

atuacado missionaria dessa denominacao.

Durante o periodo de descolonizacio da Africa arsaif a presenca de
missionarios batistas brasileiros se intensificama col6bnias como Mocambique e
Angola. Segundeelacdo da Junta de MissGes Estrangeiras, relatdaeferida revista, em

1974, ja eram oito:

Em Mocgambique: Pastor José Nite Pinheiro e Cild&imha Pinheiro;
Valnice Milhomens Coelho; Albertina Ramos da Silkaurengo Marques e

Maria Ivonete da Costa. Em Angola: Pastor Levy Basbda Silva; Elizabeth
Barbosa da Silva e Elnice de BritREDACAO, 1974, p. 27).

Outros missionarios batistas, enviados por agémaissionarias internacionais
de paises como Estados Unidos, Canada ou Ausfgake faziam presentes nestes
paises, décadas antes da chegada dos brasileiepsdgucerta forma, teriam sido
beneficiados por seus trabalhos. Em outra matébeesim artigo escrito por um desses

missionarios ainda na década de cinquenta, a rediacRevista afirmava que

O Pastor A. Antbnio Bornes, obreiro da Baptist ldisary Society,
desde 1959, foi missionario em Angola por algurssdn.] Seu artigo
divide-se em duas partes: a primeira refere-se thddaaes
missionarias por ele realizadas e oque presentol9®1; a segunda
parte € um breve relato no que respeita a situdgdevangelizacao.
As informacGes que seguem precisam ser lidas caqaor de
joelhos, para que Deus tome uma providéncia e abrportas dos

céus em favor daquelas almas sofredoras. [...] ©e%848,
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aprofundou-se a penetracdo portuguesa pelo intddocontinente

angolano com forte presenca catolica. Questdéticpslque as vezes
envolvem nossos missionarios sem que eles queirpd§. igrejas

batistas cresceram animadoramente nos Ultimos viates.

(REDACAO. 1966, p. 4 e 5)

Segundo as informacdes relatadas, Angola ja erpaca® uma variedade de
juntas missionérias evangélicas que cooperavameacAlianca evangélica de Anggla
com sede na capital Luanda, para “poder atendeecessidades do paisbdem, Ibd)
e,uma vez que nossa problematizacéo central diz itespeliscussao das alteridades,
de como se comportar em relacdo a outrem (TODORI®96), ou de “como o
colonizador produz o colonizado e vice-versa” (HARD02, p.31), é importante notar,
em trechos como este, a construcéo historica @rdigsa dooutro e de sua diferenca,
muitas vezes marcada pelo sinal do sofrimento,adé@ncia e, consequentemente, da
vitimizacdo e inferioridade. Na concepcdo do misdim, 0s povos africanos séo

“almas sofredoras”.

Nesse sentido, aponta-se a necessidade de comgreeletierminadas
construcdes de sentidos a partir da formacgéo diseudentro da qual se alojava a
revista, ou seja, compreendendo a impossibilidaglequilquer “sentida priori”
(ORLANDI, 2003, p.23),uma vez que este é construido no tempo historicmse
“processos de interlocucdo” (BRANDAO, 2001, p.108),necessaridndagar pela
consideragdo do africano como interlocutor do roigsiio nos processos de construgdo de

sentidos para a Africa. Dito de outra forma, em mpeelida o discurso da revista revela ou torna

invisivel os africanos.

No mesmo editorial sobre as missfes em contindnitm@o, a redacdo da
revista continua destacando o depoimento cedidopasdtor Antdnio Boorne que passa
a revelar diversas impressoes e generalizacOegtanpes para discutirmos o discurso

missionario batista sobre a Africa Lus6fona e diderconstruido “para os” africanos:

Talvez seja dificil imaginar o ambiente psicol@gida mente de uma
pessoa criada no puro fetichismo, que exerce ini@étdo profunda
sobre sua mente, que chega a viver assombradappgknismo.

Muitos apesar de crentes. Por isso a igreja sa tAmexigente para o
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ingresso de novos membros. O meio ambiente tambéra ge base
para justificar a disciplina da igreja. As orgiasturnas com 0s
batuques que fazem vibrar a solitdria noite, osbtass, a
potentissima bebida alcodlica e toda espécie décdea e
imoralidade que se misturam. Essas coisas, com@oderia deixar
de ser, sé@o proibidas aos crentes.

As bebidas alcodlicas constituem uma tentacdo migitte para
alguns. As dancas ritmicas, sugestivas, tempereglds uma dose
liberal do &lcool, levam o africano que a elas séega a um
arrebatamento que s6 se pode chamar de satanigaroBlemas de
casamento ndo sdo menos melindrosos, a poliganiadicional.
Ainda € comum homens com cinco ou seis mulheresaedezena de
filhos.

A cultura do povo leva a algumas experiéncias h#stangracadas.
Por exemplo, o dinheiro quase nunca € usado pella, por isso,

0 povo mal podia contribuir. Via de regra, ao smothida a oferta, o
cesto rustico corria 0 saldo e os congregados evo polocavam

batata doce, ovos, tomate, mandioca, galinhas e pom#cas moedas,
depois 0 missionario comprava ou vendia essas @saa que

pudessem constar como entradas em centavos e sgards cofres
da igreja. (1966, n°4. p.7).

O texto transcrito € particularmente rico a quesegeperceber a compreensao
que se tinha do africano por parte dos mission&giaais as variagdes da distancia entre
estes e ogutros Ao confessar a dificuldade de imaginar o ambigusieoldgico dos
angolanos, o pastor revela, também, ndo s6 o dévektranhamento cultural como um
determinado desinteresse por qualquer tipo deghadom aquela cultura e mesmo a
incapacidade de realiza-lo, afinal, sendo “difigiaginar” as religides locais, afere-se

que, para aquele obreiro, seria impossivel dialogar elas.

O pastor Antdnio Boorne era, entdo, um mission@# JMM e a sua
compreensao das praticas culturais africanas, da éerma, se condicionavam a
agéncia missionaria com a qual mantinha uma relag@mgina-se, de fé e de trabalho.
Seu depoimento tinha por destino centenas de fgtegaistas brasileiras, as quais
colaboravam, financeiramente e através de suasbemwagcom a sua atividade
evangelizadora. O sujeito histérico em questaoprdanto, produtor de um relato que
precisava atingir essas comunidades no sentidoedsibdiza-las para a obra das

missbes e de convencé-las quanto a importanciaudefidelidade contributiva. A
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construcao discursiva de um povo africano pag&oiMa, alcodlatra e poligamo parecia

ser, dessa forma, uma importante estratégia dégzagao.

O termo pagéo, ao que sugere Mario Curtis em ssusias sobre a Africa
anterior aos descobrimentos, ja era utilizado &#&pde forma genérica, para referir-se
ao notavel pluralismo religioso do continente @ligarentes caracteristicas das distintas
religibes africanas (GIORDANI, 2010), uma das guaicrenca nos poderes magicos
de determinados objetos, essa pratica culturamyatada pelo pastor como alvo de seu

combate: o fetichismo.

Para o missionario batista, tais religiosidadesaifoaepresentavam uma
assombracdo para a vida de seus adeptos. O recoehex da existéncia de pessoas
gue conviviam harmoniosamente com sua propriai@eligmdo é mencionado pelo
pastor que parece ndo admitir essa possibilidadg@dpu denomina de satanicos os
rituais que prefere resumir como um conjunto decdsnsensuais executadas por
pessoas alcoolizadas que, segundo o relato, pessuima relacdo tensa com sua

propria religiao.

A énfase nos elementos ritualisticos que a reddgdcevista denomina de
“orgias”, “batuques”, “feiticaria” e “imoralidades&o pistas importantes para prosseguir
interrogando o sentido desses termos nas comusidesdistas brasileiras, leitoras do
periddico e destinatérias do relato missionariopddo pela utilizacdo destes termos, 0s
quais passam a representar a cultura religiosacitvadl africana apontam para a
rejeicao e inferiorizacdo do outro, na medida em igdicam o ndo reconhecimento de
determinadas préaticas como tracos de uma outtadle ‘exprimem a maneira pela qual
uma comunidade produz sentido, vive e pensa saga@icom o mundo” (CHARTIER, 1999,
p. 8-9).

Diversos outros elementos envolvendo problemasltéedades podem ser
discutidos a partir do trecho transcrito, a atitddemissionario de “rir” do outro por
este outro ndo utilizar dinheiro é uma delas. N#eg#&ncia religiosa e de vida do pastor
o habitual era que, ao chegar em diferentes camBssonarios, a igreja estabelecesse
seus habitos, seus ritmos, seus instrumentos nsjskaa liturgia e sua cultura.

Esperava-se que suas representdcéieancassem e que suas concepcdes de mundo

® Segundo Roger Chartier, as representacées dizmsite as classificacdes, divisdes e delimitaces q
organizam o mundo social como categorias fundansetiéapercepcédo e de apreciacao do real. Variaveis,
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convertessem a cultura africana dentro de um maxongemelhante as afirmacdes de

Roger Chartier quando este explica que

As representacdes aspiram a universalidade, mas ssawre

determinadas pelos interesses dos grupos quejas\fdd poder e a
dominacdo estdo sempre presentes. As representagessao

discursos neutros: produzem estratégias e pragcaentes a impor
uma autoridade, uma deferéncia, e mesmo a legigswihas. Ora, €
certo que elas colocam-se no campo da concorrénde luta. Nas
lutas de representacgfes tenta-se impor a outro oieamo grupo sua
concepcao de mundo social (CHARTIER, 1990, p. 17).

Deparar-se com uma cultura local na qual o usdiwleeiro concorria com o
escambo e ndo era comum a todas as pessoas, eramowidade surpreendente,
obrigava os missionarios a improvisar novas forltégicas e, no momento em que o
missionario revela considerar engracada tal sityagarece-nos que nao lhe ocorreu
gue o sistema monetario era um valor inerente acsitara moderna, ocidental e

capitalista. Causava-lhe espanto, portanto, saleeseus valores ndo eram universais.

Por outro lado, é possivel achar gracaulmo quando esseutro me € inferior
ou inofensivo, quando suas representacdes naonteadmpor uma autoridade e uma
concepcao especifica de mundo social. Sritoo € igual, temos ai uma espécie de
ameaca e o0 inusitado perde a graca mediante o e estranho que me €

equivalente.

Segundo Tzevetan Todorov,

E preciso distinguir entre pelo menos trés eixas, quais pode ser
situada a problemética da alteridade. Primeiramamtgulgamento de
valor, (um plano axioldgico): o outro € bom ou mgosto dele ou néo
gosto dele, ou, como se dizia na época, me € muahe € inferior

(pois, evidentemente, na maior parte do tempopsoue tenho auto-

estima...). Ha, em segundo lugar, a acdo de aprofimnag de

consoante as classes sociais ou os meios intects@ produzidas pelas disposicfes estaveis
partilhadas, préprias do grupo. (CHARTIER, 19906pl7)
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distanciament@m relacdo ao outro (um plano praxiol6gico): adso
valores do outro, identifico-me a ele; ou entasimgo o0 outro,
impondo-lhe minha propria imagem; entre a submissiioutro e a
submissao do outro, h4 ainda um terceiro termo,éqaeeutralidade
ou indiferenga. Em terceiro lugar, conheco ou igrmiidentidade do
outro (seria o plano epistémico); aqui ndo ha,entigimnente, nenhum
absoluto, mas uma gradagéo infinita entre os estdel@onhecimento
superiores e inferiores. (TODOROV, 2003, p. 269)

Dessa maneira, existe o interesse missionario skrfidar o outro impondo-
Ihe a ele minha prépria imagem”, porém, apesarirddalcdo das fontes que foram
produzidas a partir das noticias divulgadas pasiomnarios batistas que desejavam
atingir igrejas batistas brasileiras, é legitimspaitar que havia também, diversas
limitacbes para esta assimilacdo que iam desd@w&ncia cultural que os africanos
exerciam na vida dos proprios missionarios brassee suas familias até as escolhas
realizadas por estes angolanos e mogambicanopqguema diversidade de razdes a
serem estudadas, preferiam, muitas vezes, se tenvereligido trazida por estes
missionarios que também apresentavam reacfes asmriddntro dessa escala de

possibilidades que se estabelecia entre o desdorg@o e o conhecimento @daitro.

Para esse tipo de reflexdo, é importante interrogsiténcio das fontes para
pensar, por exemplo, em que tipo de protestani@sava o africano que anteriormente
era um praticante das religides tradicionais. Ségua relato missionario, muitos
destes, “apesar de crentes” continuavam “assombrzelo paganismo” oque nos leva a
supor que, em algum nivel, esses novos protestantésiuavam, através de alguns
elementos, praticando suas religiosidades anceskEaperimentando aquilo que Stuart

Hall considera como uma zona de contato. Paraaagsie:

Através da transculturagdo "grupos subordinados nmarginais
selecionam e inventam a partir dos materiais ated@smitidos pela
cultura metropolitana dominante". E um processo "dana de
contato”, um termo que invoca "a co-presenca egpadcemporal dos
sujeitos anteriormente isolados por disjunturaggdas e histéricas
(...) cujas trajetorias agora se cruzam". Essgpetiva é dialogica, ja

que € tdo interessada em como o colonizado prodealamizador
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guanto vice-versa: a "co-presenca, interacdo, sdammento das
compreensdes e praticas no interior de relacoesdier radicalmente
assimeétricas”. (HALL, 2002, p. 31)

Do ponto de vista dos missionarios, apesar deesstaivenciando a mesma
zona de contato, nossas fontes apontam para ataud@ejue estes jamais saiam de si,
pelo menos no momento de producdo de um testendirduionado a sensibilizacéo de
seus “irmaos”. Através destes relatos, é impossivaefar a “colonizacdo do
colonizador”, ou seja, a dialogicidade do cont&omais visivel a rejeicdo de um
processo de interlocugdo que produziria, dialogessey um sentido para a Africa, na
medida em que n&o interessa para a agéncia misai@sacondicdes de produédo

contexto histérico-social e os interlocutores.

Poderiamos afirmar que, diante da tarefa de sogmib outro, os missionarios,
a partir de suas premissas e representacdes stidas, resistiam aos africanos
dentro do discurso de alteridade que construiangu&sras e a convulsao politica pelas
guais passavam as colbnias nem ao menos eram ma&ta@x) muito menos
consideradas como um elemento essencial para areengdo das posturas de
aceitacao e a boa receptividade do africano agstpsode evangelizacao, receptividade
esta que precisa ser compreendida dentro do caisporglvo do qual fazem parte
essas fontes.

No mesmo depoimento sobre o cotidiano missionarioAmgola, o pastor e

obreiro Antbnio Boorne afirma:

A coisa mais impressionante era a maneira tdo dncawe que os
habitantes das espalhadas senzalas nos acolhiaamtelunossas
viagens missionarias. Aproximando-se de uma powaganotorista
buzinava e ao chegarmos perto das casas, muita gertglomerava
ao redor do carro. Era uma festa. Muitas vezes tijte apertar a méo
de meia dizia de pessoas de uma s6 vez, todasleswes. A
criancada, boquiaberta, incerta, ndo sabendo sa fwgvinha mais
pra perto ficava olhando. Pois muitas daquelamgais, muitas ja
crescidas, até entdo nunca tinham visto um branco.

7 Segundo Brandao, as condicdes de producdo camstitinstancia verbal de producao do discurso: o
contexto historico social, os interlocutores, calude onde falam e a imagem que fazem de si, do eut
do referente. (BRANDAO, 2011, p.105)
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A atencdo que o povo dava era maravilhosa, jamagsnvqualquer
outro lugar da Inglaterra, Portugal ou Brasil urtengdo assim. Era
como se todos tivessem uma torturante sede e sabomecom o
coracdo toda e qualquer palavra da Biblia que tiegava aos
ouvidos. Para eles o evangelho se apresentavaa®mais gloriosas
“boas novas”. Eis a atengdo quase que hipnétiga6, n°4. P.7).

Se, por um lado, é natural que, como pessoa rsdigio missionario avalie a
boa receptividade da missdo como prova das neeédssigspirituais daquele povo, por
outro, ela ndo pode ser compreendida quando iganapadontexto socio-politico do
periodo de descolonizacédo e a “torturante sedelahsg referia, parecia ser de natureza
exclusivamente espiritual. De qualquer modo, mesiue a intensa instabilidade
politica e a aceleracdo dos conflitos entre 0os mertos separatistas e a metrépole
portuguesa ndo deixasse duvidas sobre a esseadmlidesse processo para a
compreensao dos comportamentos culturais das pessoaegido, a revista prefere

ignora-los quase que inteiramente.

Tais constatacOes nos levariam a considerar dilaslest primeiramente a
postura pragmatica do missionario que faz uma rkitdas culturas locais
exclusivamente em funcdo de sua missdo ou meta.aPaunta de Missées Mundiais e
para as igrejas batistas brasileiras os africamapjele momento de convulsédo politica
e social, estariam sedentos de uma verdade eapifiista era uma premissa construida
apriori e pela qual era resignificado qualquer comportamemtural do povo africano.

Outra consideragdo que podemos discutir como cadse@ da constatacao
de que os africanos nao funcionavam como intertweat dentro do processo de
elaboracdo do discurso missionario, diz respeitoreagdes dos mocambicanos e
angolanos que, em grande numero, aderiam a propeigjeosa batista. Esta opcao
exercida pelos africanos é central para pensarsadeentre o colonialismo ocidental e o
protagonismo dos sujeitos historicos que viviarfiza.

Neste sentido, apesar de valorizarmos, desconfiasass explicagcdes que
tendem a perceber a acdo das agéncias missiorgp&ss, como pontas de langa do

imperialismo europeu e estadunidense, ou da pr@ptiara ocidental, perspectiva que
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continua merecendo o reconhecimento de sua relieydnas que carece da companhia

de outros pontos de vista.

Portanto, seguindo nessa direcdo, pode-se destabardagens mais
renovadoras de autores como Lamin Sanneh. Paraoesiés eurocéntrico (presente
dentro da propria historiografia panafricana) e@poesavel por atribuir o protagonismo
do crescimento cristdo na Africa a atividade mis&i@, € insuficiente e falso. Em sua
argumentacao, as pessoas ouviram algo que “pracsaWesse sentido, 0s maiores
responsaveis pela propagacdo da mensagem criaté t8do os proprios africanos que
multiplicavam o nimero de cristdos na Africa atsagés linhas de familiares e se, até o
momento de escrita de seu livro na década de aittnséculo passado, a Africa era o
continente mais cristdo do mundo, isso ndo podeeia explicado em razdo dos

estatisticamente poucos missionarios cristaogusdnges (SANNEH, 1983).

No Brasil, esses estudos tem despertado a ateegdistdriadoras como Silva

(2011, p.7) que, a esse respeito, afirma:

Recentemente os paradigmas que associam missionatcisstao ao

colonialismo, ao imperialismo e a subordinagéo,dessendo

repensados por estudiosos como os historiadoré@sarads Lamin

Sanneh e Ogbu Kalu. Para eles, nunca se levou esidesacdo como
os africanos aceitaram ou rejeitaram 0s missiopamo seus

ensinamentos. Por exemplo, o fato de que chefassloequisitaram a
presenca de escolas missionarias e clinicas méahicas um esforco
contra seus inimigos e competidores politicos. Ratas autores, a
énfase nos paradigmas colonialistas acabou poarcileos agentes
locais e ignorar como a mensagem crista foi tratdudie acordo com
determinadas necessidades sociais e espirituaisada grupo e
cultura. (SILVA, 2011.p.7).

Os apontamentos da historiadora reverberam emsopéssagens da Revista
nas quais a missionaria Valnice Milhomens, atuameMocambique, mencionava a
experiéncia de um culto, no qual um ancido com 2Fsade conversao, fruto do

trabalho escandinavo, “rogou-nos dizendo: N&o nosndonem, é de vocés que
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recebemos a luz de Cristo, existem milhdes deaafos escravizados pelo pecado.”
(MILHOMENS, 1973, p. 8)

E notavel que, segundo a missionaria (e o fatoedeus testemunho desta
pode fazer toda a diferenca), as necessidadesiamtuma solugdo para os problemas
do contexto politico ndo tenham sido mencionadde pecido que apelava pela
continuidade do trabalho missionario na regidos,psegundo o préprio africano, a
escravidao africana de entdo era provocada peblmpexnao parecia relacionar-se com
a historicidade das convulsdes politicas, econérecsociais do periodo.

Dessa forma, notamos que estes africanos erameauder suas histérias e
realizavam suas préprias opg¢des. O protagonismanigslanos e mogambicanos pode
ser observado, ainda, em outros volumes da reyistado a mesma mencionava, ja em
1974, a existénciaodnstituto Teolégico de Mocambique, onde havéria bom nimero de
alunos se preparando para servir ao Mesh@éMm, ibdi,p.24). Em edi¢cbes de 1973, séo fartas
as paginas com textos e fotografias sobre FirmimiéeCjovem batista angolano que visitava o
Brasil naquele ano e, no dia das missfes estrasgeaiata especial marcada por diversas
festividades nas comunidades batistas brasileadgjiria notoriedade e destaque assumindo a

responsabilidade da pregacéo nas igrejas e coregrsiaduaisibdem, ibdip.14)

Maria Olivia Felipe e Claudia Oliva de Melo, a peina, angolana e a segunda
mocambicana, também recebiam destaques na rewsta cesultados positivos do
trabalho do casal de missionarios Pastor Levy Barloa Silva e Elizabeth Barbosa da
Silva. Ambas, em 1973, cursavam 0 segundo ano ¢ ale Educacédo Crista no
Brasil, a primeira no Rio de Janeiro e a segundaRa&tife. No mesmo numero,
menciona-se 0 sexto congresso da Mocidade Bawstdatambique com 96 inscritos
(ibdem,1973,p33).

Este conjunto de acontecimentos esta associad@scraento do cristianismo
em solo africano ao longo do século XX. Periodogem assistiu-se a forte reducéo das
religiosidades tradicionais africanas. Afirma-se,cantes desse periodo, apenas 10% da
Africa era cristd e que, atualmente, cerca dadeetaé. Segundo o Centro de Estudos
Africanos da Universidade do Porto, “O sucesso alegxpansao resultou

fundamentalmente do facto de muitos dos africaposartidos se terem transformado
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em missionarios procedendo a uma readaptacdo alultar mensagem.” (CEAUP,
2011)°

CONSIDERACOES FINAIS

O prosseguimento dessa pesquisa pretende pawgar-gma discussao central:
a verificacdo da ideia de que as media¢gOes dastdssiculturas representam, por um
lado, elementos colonizadores e, por outro, fendgrara além das colonizacdes
culturais. Por isso, consideramos relevante coatimuestionando sobre em que
medida a presenca de missionarios brasileiros atomw um elemento colonizador na
Africa Luséfona e como pensar a reacdo dos afr&@aoa além das resisténcias, uma
vez que entre suas religides tradicionais e o gtatésmo batista parecia haver um
modo proprio de reinventar-se e de assumir o pooiagio de suas construcdes

identitarias dentro de um contexto especifico dealenizacao.

Dentro de um quadro de intensas transformacdeticpslie sociais, o texto ora
proposto visou discutir as alteridades culturais gampo religioso a partir de
apontamentos resultantes de preliminares investigagealizadas através da revista
Campo € o Mundda Junta de Missdes Mundiais, organizacao peménéeConvencao
Batista Brasileira que, durante o periodo de desaacdo da Africa luséfona,

apresentava especial interesse na regiao.

Através do discurso desse periodico, pode-se percab construcdes de
sentidos para a Africa Lus6fona e o fato do disturatista da revista revelar o ndo
reconhecimento do africano enquanto interlocutocaastrucdo de um sentido para a
Africa ndo significa que esta realizacdo nédo ess@esendo elaborada pelos préprios
angolanos ou mogambicanos que assumiam seus papaigeitos historicos na medida
em que faziam escolhas dentro do limitado elencopd®es que possuiam. Por isso,
vale pensar nas afirmacdes de Eliane Moura:

As missodes cristds foram mais do que colonizagdésrais: a mesma
missdo que converteu o Outro trouxe o Outro pardralele si. As
missB@es construiram novas culturas, nova hibridagbionteiras de

alteridades mdveis em relacBes bastante compléRHsVA, 2011,
p.6)

® (Disponivel em: http://www.africanos.eu/ceaup/ingpep?p=g&n=346)
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Tais afirmacfes apontam para reflexdes importarfestes documentais
menos condicionadas ao campo religioso protestazderiam ampliar as percepgdes
das hibridiza¢cdes presentes nos contatos cultesgisrimentados por missionarios e
africanos. Essa ampliacdo documental é necessana wez que a selecdo de
informacdes construida pelo peridédico analisaéo parecia se interessar por ouvir os

africanos no que diz respeito as suas culturassessberes.

Essa primeira e provisoria conclusdo parece, da ¢erma, contrastar com
uma segunda: a de que os africanos nao eram aplgnatas missdes e afirmavam seu
protagonismo de diversas maneiras. Quando se d@mmero protestantismo e
continuavam manifestando antigas crencas e antigbgos culturais ou quando se
tornavam, eles préprios, missionarios em diasp@anstruindo, assim, novas relacées
culturais em processos que reinventavam as posagdamétricas separadas por antigos
atlanticos.
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