Dossie

Metodologias de vida, pesquisa e luta:

a experiéncia panht'

Methodologies of life, research and struggle:

the Panhi experience

Sheila Baxy P. Castro Apinaje?

E-mail: maxyapinaje@gmail.com

Julio Kamér Ribeiro Apinaje**

E-mail: juliokamerapinaje@seduc.to.gov.br

Amanda Horta®

https://orcid.org/0000-0002-0602-5669
E-mail: amandahorta@gmail.com

Welitania de Oliveira Rocha®

https://orcid.org/0000-0002-0185-517X
E-mail: oliveirawelitania@gmail.com

odilon Rodrigues de Morais Neto®

https://orcid.org/0000-0001-8998-5798
E-mail: odilonmorais@mail.uft.edu.br

2Universidade Federal de Goids. Faculdade de Ciéncias Sociais.
Goiania, GO, Brasil.

bUniversidade Federal de Ciéncias da Salide de Porto Alegre.
Departamento de Educagdo e Humanidades. Porto Alegre,
RS, Brasil.

cUniversidade de Brasilia. Instituto de Ciéncias Sociais.
Departamento de Antropologia. Brasilia, DF, Brasil.

dUniversidade Federal do Tocantins. Miracema, TO, Brasil.

Secretaria de Educagdo e Cultura de Tocantins. Diretoria Regional
de Educacdo de Tocantindpolis. Tocantindpolis, TO, Brasil.

Correspondéncia
Sheila Baxy P. Castro Apinaje

Aldeia Botica — Terra Indigena Apinaje. Tocantinépolis, TO, Brasil.

CEP: 77900-000.

Resumo

Este ensaio apresenta as reflexdes de Sheila Baxy P.
Castro Apinaje e Jalio Kamér Ribeiro Apinaje sobre
sua atuacdo como pesquisadores da Plataforma
de Antropologia e Respostas Indigenas a covid-19
(PARI-c), na Terra Indigena Apinaje, no contexto
da crise sanitaria mundial provocada pelo novo
coronavirus. Através da descri¢do dos procedimentos
de pesquisa adotados, os autores se apropriam do
conceito de metodologia de forma particular e criativa,
refletindondo apenas sobre as estratégias de producdo
de conhecimento académico, mas também sobre
como, para eles, cada uma destas estratégias deve
estar alinhada as lutas panhi pela protecdo de sua
autonomia sobre seus modos de vida e seu territério.
Palavras-chave: Metodologia de pesquisa; Pandemia
de covid-19; Panhi-Apinaje.
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Abstract

This essay presents the reflections of Sheila Baxy
P. Castro Apinaje and Julio Kamér Ribeiro Apinaje
on their work as researchers of the Platform
for Anthropology and Indigenous Responses to
covid-19 (PARI-c), in the Apinaje Indigenous Land,
in the context of the global health crisis caused
by the new coronavirus. Through the description
of the research procedures adopted, the authors
appropriate the concept of methodology in a
particular and creative way, reflecting not only on
the strategies to produce academic knowledge, but
also on the urge to align these strategies to Panhi
struggles for the protection of their autonomy over
their ways of life and their territory.

Keywords: Research Methodology; Covid-19
pandemic; Panhi-Apinaje.

Este artigo apresenta reflexdes de Sheila Baxy
P. Castro Apinaje e Julio Kamér Ribeiro Apinaje,
pesquisadores da Plataforma de Antropologia e
Respostas Indigenas a COVID-19 (PARI-c), sobre
as metodologias de pesquisa desenvolvidas por
eles no ambito do projeto Respostas Indigenas a
COVID-19 no Braasil: arranjos sociais e satide global.
Ambos integraram o ndcleo panhi-apinaje a equipe
Brasil Central e Amazénia Meridional. Em todas
as suas equipes e nucleos, o projeto foi conduzido
por pesquisadoras e pesquisadores indigenas e ndo
indigenas, situados em diferentes regides do Brasil,
com o objetivo de produzir conhecimento sobre as
varias estratégias de enfrentamento, resisténcia e
cuidado acionadas pelos povos indigenas em seus
territérios, terreiros, quintais, aldeias, comunidades
e cidades durante a pandemia. A composicéo das
equipes, em todo territério nacional, buscou também
a equidade entre pesquisadoras e pesquisadores,
assim como entre indigenas e ndo indigenas.

0 ntacleo panhi-apinaje replicava, em escala
menor, os principios da pesquisa PARI-c, contando
com pesquisadores e pesquisadoras indigenas
e ndo indigenas, em diferentes regides da Terra
Indigena (TI) Apinaje* e em diferentes cidades do
Brasil. Em Terra Indigena, dois pesquisadores e duas
pesquisadoras fizeram parte da equipe de pesquisa.
Oscar Wahme e Diana Amnhéak atuaram na regido
da TI conhecida como Sdo José, que corresponde
a porcdo do territorio panhi ligada a aldeia-mée
homoénima. Sheila Baxy P. Castro Apinaje e Jalio
Kameér Ribeiro Apinaje atuavam naregido da aldeia-
mé&e Mariazinha, outra porcéo da TI.3 Além dos
critérios de equidade ja mencionados, a composicéo
dontcleo de pesquisa panhi-apinaje buscou atentar-
se a categorias panhi de organizacdo do territorio,
distribuicdo das aldeias e, consequentemente,
das barreiras sanitarias auténomas estabelecidas
durante a pandemia de covid-19 - objeto de pesquisa
que deu origem ao estudo de caso “Luta, vida e
pandemiana TI Apinaje” (Ribeiro Apinaje et al., 2022).
Além do estudo de caso, foram publicadas cinco

2 Embora o nome de registro da TI seja Apinaye, os Panhindo usam e ndo escrevem seu nome com ipsilon. A fim de n&o incorrermos em

colonialismo linguistico, seguimos a grafia preferida pelos Panhi, Apinaje, sem acento agudo na tltima silaba

3 Compuseram também a equipe do estudo de caso Apinajé, os docentes e pesquisadores Amanda Horta, Odilon Rodrigues de Morais Neto,

Welitania de Oliveira Rocha, Nayane Janudrio Costa e André Demarchi.
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notas de pesquisa produzidas por pesquisadoras
e pesquisadores panhi (Amnhak Apinaje et al.,
2021; Brusco et al., 2021; Dias Apinaje et al., 2021;
Regitano et al., 2021a; 2021b; Wahme Apinaje
et al., 2021), todas em coautoria com pesquisadores
deste e de outros ntcleos da equipe Brasil Central
e Amazonia Meridional.

Assim como as notas de pesquisa e o estudo de
caso referidos acima, este texto foi elaborado por
muitas m&os. Seus objetivos, porém, sdo distintos:
se nas producdes anteriores queriamos contar sobre
as experiéncias panhi no contexto da pandemia, o
foco aqui séo as reflexdes do nicleo sobre nossas
experiéncias de pesquisa. No estudo de caso de
que participamos ativamente, trabalhamos para
acomodar as muitas vozes do texto em uma Gnica
narrativa, assinada por todos;ja neste texto, optamos
por manter as vozes separadas, destacando as
diferencas e as aproximacdes entre as experiéncias
de pesquisa de dois pesquisadores indigenas: Sheila
Baxy P. Castro Apinaje e Julio Kamér Ribeiro Apinaje.
Os textos de Sheila e Julio, elaborados por meio
de conversacdes com os coautores ndo indigenas
deste artigo, destacam como a maneira de formular
a conducdo da pesquisa, o desenvolvimento das
entrevistas, e as perspectivas tedricas em quest&o
tém aproximacgdes e afastamentos entre si e com o
modo de producdo de conhecimento utilizados por
pesquisadoras(es) ndo-indigenas de diferentes areas
de conhecimento. Com efeito, o texto que aqui se
apresenta ndo aposta na composicdo convergente
entre as vozes dos diferentes pesquisadores e
pesquisados (como fizemos no estudo de caso que
produzimos junto a outros autores), mas na distincdo
entre as vozes de Sheila e Jilio, os dois principais
autores desta reflexdo.

Sheila Baxy P. Castro Apinaje e Jalio Kamér Ribeiro
Apinaje sdo ambos académicos, egressos do curso de
Educacédo Intercultural da Universidade Federal de
Goias (UFG). Jdlio é mestre em Antropologia Social
pela UFG; e Sheila, mestranda em Antropologia Social
pela mesma instituicdo. Cada um a sua maneira,
os dois autores falam sobre as metodologias que
desenvolveram no &mbito da pesquisa PARI-c,
conectando-as com suas experiéncias anteriores
de producéo de textos académicos. Nesse processo,
como veremos, os autores se apropriam do conceito de

metodologia de forma particular e criativa, pensando
ndo apenas sobre seus caminhos, modos, abordagens e
estratégias de producédo de conhecimento académico,
mas também sobre como, para eles, essas escolhas
sempre visaram fazer a pesquisa contribuir com o
projeto de vida panhi, sua resisténcia enquanto povo
e sua perspectiva de futuro.

Sheila Baxy P. Castro Apinaje

Meu nome é Sheila Baxy P. Castro Apinaje,
lideranca e pesquisadora panhi. Ha quatorze anos
atuo como professora na educagdo basica da Escola
Indigena Pepkro da Aldeia Botica, situada na Terra
Indigena Apinaje. Sou graduada em Educacéo
Intercultural e mestranda em Antropologia Social,
ambos pela Universidade Federal do Goias, e
atualmente estou no grupo de trabalho indigena
sobre o atendimento e qualidade de satde panhi,
para buscar melhorias diante do atual cenario de
precariedade da satude indigena no Brasil. Tenho
curso de técnico em Enfermagem e com essa
formacédo atuei por um ano no enfrentamento a
covid-19. Além disso, integrei a equipe de pesquisa
da PARI-c em territério apinaje

Para fazer uma pesquisa é preciso um objeto,
ou, pelo menos, um objetivo. Essas s&do palavras
que tém uma longa tradicdo nas ciéncias duras e a
que as ciéncias humanas ainda est@o amarradas.
Eu ndo gosto muito desse termo, mas vou usa-lo
para comecar essareflexdo. Na TI Apinaje a pesquisa
PARI-c chegou no final de 2020, com a proposta de
que noés, pesquisadores panhi, investigassemos
as respostas indigenas a pandemia, em parceria
remota com antigos parceiros kupen (que é como
chamamos os ndo indigenas em lingua panhf).
Eu, Sheila, fui convidada juntamente com Jtlio, que
assina comigo este texto, Diana e Oscar. Distantes de
nés, conversando pelo telefone ou pelo computador,
estavam os pesquisadores nédo indigenas Amanda
Horta, Odilon Rodrigues de Morais, Welitdnia de
Oliveira Rocha, Nayane Januario Costa e André
Demarchi. O que nés pesquisamos nédo foi um objeto:
foram vidas, o comportamento de uma humanidade.
Assim, o que encontramos pesquisando sobre as
respostas a covid-19 € muito maior que o virus
e que o combate a ele. Encontramos uma coisa
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chamada “resisténcia”, que nos interessou de forma
a buscarmos aprofundar o assunto.

A resisténcia é um comportamento que ha
muito tempo eu vinha buscando. Hoje, no Brasil,
os povos sdo generalizados. Darcy Ribeiro escreveu,
em um livro antigo, que o avanco da colonizacédo
transformaria os diferentes indigenas brasileiros
em indios genéricos e depois em caboclos (Ribeiro,
1986). [sso ndo aconteceu com 0 N0SSO povo, nem com
muitos outros povos, que resistimos e continuamos
resistindo. Mas os ndo indigenas no Brasil firmaram
essa ideia do indio genérico e continuam fechando
os olhos para as nossas diferencas, as nossas
particularidades. A pesquisa PARI-c contribui no
sentido de outras pessoas observarem como é o
Apinaje. Ter os proprios indigenas fazendo essa
pesquisa é uma forma de falar que nés todos néo
somos iguais, que cada etnia tem sua particularidade,
nas respostas a covid-19. Cada etnia tem seu modo
de viver, de pensar seu passado e seu presente.
Ao mesmo tempo, a luta € uma s9, pois a demanda
por politicas publicas, reconhecimento, respeito e
dignidade é igual para todos.

Antigamente, quando eu e meus irm&os éramos
pequenos, minha bisavé (dona Doca) costumava dizer
que se alguém nos perguntasse se éramos indigenas
ou se moravamos na aldeia, deviamos sempre negar.
Ela tinha medo de sofrer ataques, de morrer. Negar
era uma forma de nos proteger. Hoje, eu ja penso
diferente. Temos que mostrar para a sociedade a
pesquisa feita pelos préprios Panhi. Mostrar nossa
resisténcia nas barreiras que construimos nas
estradas em momentos criticos, no aconselhamento
dos mais velhos, nos remédios do mato: resistir a
covid-19 é resistir ao genocidio. A PARI-c foi uma
oportunidade de mostrar, de registrar como pesquisa
nosso jeito panhi de resistir. Fazer a pesquisa foi
também um jeito de contribuir para a resisténcia
do meu povo, por isso, neste texto, quero contar um
pouco sobre como foi enfrentar a covid-19 e pesquisar
sobre isso ao mesmo tempo.

Antes de participar da pesquisa PARI-c eu ja
tinha produzido outros trabalhos académicos e
publicado artigos, o Gltimo sobre a luta dos Panhi
contra o avanco da covid-19 (Castro Apinaje, 2019;
2020). Esses trabalhos tém diferencas em relagéo
a pesquisa PARI-c, mas todos eles sdo importantes

na minha formacdo como pesquisadora, no jeito
como eu penso e ponho em préatica uma pesquisa
com meu povo.

Minha primeira pesquisa foi no estagio da
licenciatura intercultural e, embora a autoria
seja minha, eu néo fiz a pesquisa sozinha. Eu ndo
faco nada sozinha, apenas em cima do que eu sei.
A minha (finada) bisavé era rainha da cantoria,
mas isso ndo significa que eu nédo precise pesquisar
mais. Ndo é dessa forma, a gente ndo tem esse
individualismo. Entdo a gente acaba perguntando
para muitas pessoas. O Panhindo faz nada isolado,
é sempre coletivo. Para escrever tem que ter opinido,
tem que ouvir. Na graduac&o eu comecei a pesquisar
meus estagios de docéncia, com foco nas formas de
tratamento e respeito da nossa cultura. Esse tema
trouxe muito debate aqui dentro do Apinaje, porque
alguns termos néo sdo mais usados. E, durante a
pesquisa, eu falava muito sobre a importancia de
se usar os termos dentro da comunidade, nédo s6
dentro da sala de aula. Eu pesquisava primeiro para
entdo poder levar para a sala de aula, falava com os
mais velhos, eles me explicavam. Mesmo que minha
avo ja tivesse me passado os conhecimentos, eu
tinha que pesquisar novamente. A pesquisa PARI-c
também foi assim: mesmo que eu ja conhecesse
os ensinamentos da minha avé e do meu pai, que
é cacique, eu tinha que perguntar de novo, ouvir a
experiéncia da outra pessoa, do jeito dela, do jeito
que ela viveu.

Nessa parte foi igual. Mas por outro lado, a pesquisa
PARI-c foi diferente das minhas outras experiéncias,
pois éramos quatro pesquisadores panhie, adisténcia,
pelo celular e computador, os ndo indigenas e os
pesquisadores indigenas de outras regides. Nds, os
Panhi, formulamos juntos o que seria a pesquisa.
0 nosso “objeto” era pesquisar a pandemia, as
respostas panhi a pandemia. Mas desde o comeco,
eu perguntava: “Como vamos falar s6 da pandemia?”
Ainés comegamos a circular o assunto, prestando
atencdo em tudo que estava em volta, como uma
preparacdo para podermos falar sobre a pandemia.
Porque para o nosso povo, para se defender da
pandemia, ndo basta o remédio tradicional. Osnédo
indigenas pensam que € assim: quando uma pessoa
se sente doente, ela vai ao médico e pronto. O médico
passa areceita, os exames e o medicamento, e a pessoa
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segue essas instrucdes, observando se melhora oundo.
Eu comecei a pensar que para o povo panhindo era s6
o medicamento que nos defendia, mas a pintura, as
raizes, onascer do sol, anuvem e o que ela vai significar,
o corte do cabelo. Tudo isso vai falando algo e nos
ajudando a nos proteger.

Enté&o foi dessa forma que nés fizemos. A pesquisa
era a distancia, mas nés, os pesquisadores panht,
nos encontramos, pois estamos no mesmo territorio.
Desde o principio discutiamos nossas ideias de
pesquisando s6 entre nés, mas também com outras
pessoas panhi, pensando desse jeito mais amplo sobre
a pandemia. Ouviamos os parentes, 0 pensamento
dos professores da escola, alinhando o que era
conversado. A partir dessas conversas, Jilio fez um
relatério e um roteiro de perguntas e entrevistas.
Cada pesquisador panhi estava mais voltado para
uma certa questdo, um interesse, mais mobilizado
com uma parte da pesquisa e se concentrava mais
naregido da Tl em que vivia. Diana focava mais nas
pinturas e seus significados, atuando principalmente
entre os guardides e guardids da barreira sanitaria
da Aldeia Pyka Mex (Prata), de sua residéncia;
Wahme trazia mais questdes sobre o movimento e
participacdonas lutas panhinaregido da aldeia-mée
Sdo José; Jalio tinha uma pesquisa anterior sobre
o Pépkaak (nome de um antigo ritual de formacéo
de jovens) e queria se aprofundar nesse assunto;
eu, como sou lideranca, professora e enfermeira,
tinha um olhar mais generalizado. Além disso, eu
e Jalio concentramos nossa pesquisa na regido
da aldeia-m&e Mariazinha, que contava com duas
barreiras sanitarias auténomas instaladas durante
a pandemia.

O pensamento de cada pesquisador panhi
néo contradiz o que o outro pesquisou. Tudo foi
conectado ali. N6s faziamos reunides e, nas nossas
conversas, ndo apagavamos o relato do outro
para preferir o relato de um. Cada um trazia uma
contribuicdo, um assunto para debate e a partir
dali comecamos a escrever. Diana disse que tinha
dificuldades com a escrita, entdo eu tive a ideia de
pedir para ela gravar dudios e nés, eu, o professor
Odilon e a Weliténia, os transcreviamos. Tivemos
essa unido. Cada pesquisador trouxe um conjunto
de vivéncias de histériareal e nés costuramos essas

vivéncias nas nossas conversas. Depois, junto com
os pesquisadores ndo indigenas, colocamos isso
tudo nos textos que escrevemos.

Nada do que escrevi foi por conta prépria.
Né&o era assim: “eujaviisso aquie vou escrever”.
Néo! Tivemos essa unido de pesquisa, formulando
essas perguntas em conjunto e entrevistando os
parentes mesmo quando ja sabiamos algumas
informacdes. Cada pessoa panhiconta a experiéncia
do momento que viveu, principalmente quando o
assunto sdo doencas do passado. Cada um conta
uma experiéncia sobre o acontecido, entdo mesmo
que eu conheca essas histérias, que eu saiba o que
aconteceu com o meu povo, eu tenho que procurar,
que perguntar. Julio entrevistou a Raimunda da
Aldeia Sdo Raimundo. Ela contou a experiéncia do
sarampo, de varias doencas que ela presenciou.
Mesmo que eu soubesse que isso aconteceu com
meu povo, que matou muita gente, a entrevista
do Jalio conta a experiéncia da Raimunda, como
ela lidou com a doenca na época, qual tipo de
medicamento ela usou, que tipo de comida ela
comeu e deixou de comer, como ela foi orientada
na época pelos parentes que ja se foram. Isso eu
ndo conhecia. Por isso € necessario fazer essas
perguntas, principalmente aos mais velhos,
que sdo bem poucos, para esse conhecimento
ndo se perder.

Tinhamos também reunides semanais com
todos os participantes. Nossa equipe na PARI-c era
chamada “Brasil Central e Amazo6nia Meridional”.
Participavam das reunides pesquisadores do povo
Xavante (assim como os Panhi, um povo falante
de lingua jé), Karitiana, Purubora e Kamaiura do
Territério Indigena do Xingu. A pesquisadora do
Xingu era Kaianuaku Kamaiura e eu ja a conhecia
da Universidade Federal de Goias, quando fomos
colegas. Foi muito bom acompanhar o jeito como
ela e seus parentes estavam vivendo, reagindo e
pensando na pandemia. Nessas reunides de equipe,
comecavamos sempre trazendo noticias dasregides
em que cada um de nds vivemos e daquilo que viamos
e conversavamos com nossos parentes. Eu aprendia
0 que estava se passando em outros lugares, em
outras terras indigenas ou cidades em que moravam
os outros pesquisadores.
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Nos, os pesquisadores Panhf, ouviamos as
informacdes de outras etnias e os assuntos que
estavam sendo pesquisados e depois debatiamos
entre noés. Organizamos apresentacdes na Aldeia
Prata para informar a comunidade sobre a pesquisa
e contar sobre o que sabiamos dos outros povos.
A colega e pesquisadora Arthemiza Puruborg, que
vive na cidade de Guajara-Mirim, em Rondénia,
passava informacdes sobre os medicamentos
tradicionais que ela usava, as ervas; Elivar Karitiana,
que vive em Porto Velho, contava sobre banhos,
mostrava a preparacgdo; tudo isso era repassado
para a comunidade, de forma a apresentar os
conhecimentos das outras etnias.

Quando faziamos as entrevistas, também
contavamos para o entrevistado o que outras etnias
estavam passando. Quando entrevistei a cacica e
lideranca Nhiro, por exemplo, perguntei para ela
algumas coisas, mas também contei o que estava
acontecendo com as populac¢des indigenas em outros
lugares no Brasil. Por exemplo: a morte. Elivar
Karitiana nos contou que um parente seu faleceu
na cidade e que o Estado néo permitiu que ele fosse
levado para a aldeia, para ser enterrado junto de
seus parentes, na sua terra. Houve uma preocupacéo
em contar para a comunidade como estava sendo
dificil a pandemia para outras etnias, como eles ndo
estavam conseguindo enterrar seus mortos. E juntos,
nos, os Panhi, nos perguntavamos: como sera aqui?
Serd que estamos preparados para isso, para ver os
parentes morrerem e ndo podermos enterrar? Como
seria para o Apinaje se deparar com essa situacéo?

A partir do momento que comecamos a fazer a
pesquisa, comecamos a nos atentar para os mindsculos
detalhes. Uma pesquisa é uma “experiéncia de
pesquisa”: uma vivéncia e um experimento. Vocé
precisa experienciar o acontecido, como se estivesse
dentro da acdo - é isso que os antropélogos chamam
de “observacdo participante” (Malinowski, 2018).
Caso contrario, vocé ndo vai conseguir observar a
profundidade por tras daquele contexto todo. Mas
uma pesquisa ndo é s6 a vivéncia, o registro das
acgdes e do contexto. Para nés, Panhi, uma pesquisa
também é um experimento, pois fazer pesquisa
foi também um jeito de atuar diretamente no
enfrentamento da pandemia, conversando com
as pessoas, com as liderancas, com as familias,

com a intencdo de transformar o nosso futuro.
A pesquisa é um experimento, uma tentativa de
criar uma coisa nova.

Eu atuava como professora na Aldeia Botica,
mas quando a doenca chegou no Brasil, a prefeitura
proibiu as aulas por decreto e a escola parou de
funcionar durante dez meses em 2020. Nesse tempo
eu ja atuava como lideranca e pesquisadora da
PARI-c, e coloquei meu nome a disposicéo para
ajudar na orientacdo das aldeias como técnica de
enfermagem panhi. Durante esse periodo eu ouvi
muitos relatos referentes a covid-19.

Em 2021, comecamos a pesquisa PARI-c. Como
pesquisadora, eu atuava nas barreiras sanitarias,
visitava os parentes de casa em casa, observava,
tirava fotos e tinha também uma caderneta para
anotacdes. Nas barreiras sanitarias, os guardides
faziam conversas em roda com indigenas que
buscavam informacdes sobre a covid-19, repassando
as informacgdes do plantdo do dia. Conversavam
também sobre protecdo territorial, sobre os incéndios
e as queimadas que geravam uma fumaca que poderia
prejudicar ainda mais a satde naquele momento
de pandemia. Eu participava como pesquisadora
e contava sobre os novos protocolos sanitarios,
pois nem todos os indigenas tinham acesso a essas
informacdes. Desenvolvi a pesquisa de campo na
aldeia em queresido e nas proximidades. Chegando
na casa de ancides, antes de comecar a entrevista,
eu procurava chamar os parentes que estavam
por ali para escutar também. Eu me sentava e
ndo ia direto ao assunto da pesquisa. Era o auge
da pandemia, estdvamos todos preocupados,
entdo espontaneamente os ancidos comecavam a
falar das angtstias e sofrimentos da atualidade
dos acontecimentos, como a revolta pela falta
de assisténcia de satde, denunciando os 6rgéos
responsaveis e dialogando sobre a doenca.

Nessas horas, eles falavam ndo s6 comigo,
mas com os netos, bisnetos e outros membros da
comunidade que se aproximavam para ouvir juntos
osrelatos do ancido. Eu sempre peco permissdo para
gravar as conversas, pois sdo conversas longas,
de muitas horas, em que os ancidos contam toda a
trajetoria de doencas do passado. A gente pausava
a gravacdo, tomava um café, um lanche, e depois
continuava. Os ancidos nos explicam tudo com
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calma, cantam e as vezes se emocionam e choram.
Os filhos e netos perguntavam a eles como podiamos
nos cuidar e recebiam orientacdes durante a
entrevista. As vezes a conversa era tdo longa que
o ancido pedia que eu voltasse outro dia, para ele
continuar a falar. Enquanto eu ouvia, eu me lembrava
dos conhecimentos que ao longo da minha vida eu
ouvi da minha avé, os relatos orais sobre como os
Apinaje se comportavam diante dos fatos ocorridos
no passado, o tempo das epidemias, o tempo da
demarcacdo. Eu via as histérias das doengas do
passado refletidas nas narrativas do presente.

Depois, em casa, eu escrevia no computador
minhas observacdes sobre as entrevistas. Todos os
dias, fazendo pesquisa, eu me deparava com situacdes
novas. O avanco da doenca, a chegada das vacinas,
os impactos psicolégicos de tudo isso nas criancas,
jovens, mulheres, homens e idosos. Eu entrevistei
cada um deles, para conhecer seus relatos. Eu tinha
esse diadlogo aberto tanto com as mulheres, quanto
com os homens, em especial aqueles e aquelas
que eram guardides e guardids que atuavam nas
barreiras sanitarias. Durante a pesquisa, esse didlogo
se intensificou: trocamos muitos conhecimentos e
partilhamos nossas preocupacdes.

Osancidos sempre falam que néo € s6 nas pesquisas
que noés, Panhimais jovens, deveriamos procura-los,
para fazer perguntas e escutar seus relatos. Falam
que por causa da tecnologia, da televisdo, seus netos
estdo perdendo o interesse em perguntar, em ouvir.
Por isso, sempre que eu pesquiso, falo para o ancio
sobre o que quero perguntar e chamo seus netos para
ouvir o que eles vdo responder. Mesmo que o ancido,
ou outra pessoa mais jovem, esteja me falando no
contexto da pesquisa, da entrevista, outras pessoas
da familia, da comunidade, estdo ouvindo. Entdo eu
vejo a pesquisa dessa forma, como um momento de
passagem, de transmisséo e troca de conhecimentos.

Hoje, para fazer pesquisa na aldeia, a maioria
dos ancidos estdo cobrando. Ndo é que eles cobrem
valores, dinheiro, mas tem que levar alguma coisa:
uma rede, por exemplo. Por isso € importante o
pesquisador ter umarenda, para que ele possa levar
uma carne, um arroz, uma panela ou um facédo para
seu entrevistado. Recentemente eu fui pesquisar uma
festa cultural com um idoso e ele falou (ainda que
em tom de brincadeira) que ele precisava de alguma

ajuda. Ndo era exatamente uma questdo de cobranca.
Eu levei umarede para ele, para ele poder se deitar,
descansar, balancar. E muito importante a quest&o
do financeiro. Eu sempre levava um alimento,
um tecido. Aqui, no Apinaje, é muito importante
a gente presentear uma pessoa com um tecido.
Um corte de tecido tem varias utilidades: é com ele
que forramos o ch&o na ceriménia de nomeac&o do
afilhado, e que cobrimos as toras usadas na corrida
de toras da festa cultural que fazemos para tirar
o luto daqueles que perderam parentes. Entéo eu
comprava tecido e levava. A maior parte da minha
pesquisa érealizada com mulheres. Eu também tenho
que ouvir os homens, claro, mas nédo converso com
muitos. As mulheres sdo encarregadas de adquirir os
conhecimentos das plantas medicinais, dos cuidados
com os filhos, a busca de alimentos e a instrucéo das
filhas para que elas obtenham os conhecimentos
tradicional e cultural. No Apinaje, as mulheres
sdo tidas como sabias e os homens acompanham e
seguem o que elas falam.

Além disso, na aldeia existe o momento certo para
cada conversa. A pesquisa com um ancido geralmente
é anoite. No siléncio da noite, ndo tem muito barulho
dos passaros. E no siléncio que ele vai contando
a histéria. Eu me lembro que quando eu era bem
pequena, meu bisavé Joaquim Nhino Gregoério, ancido
sabio, que tinha um papel importante de nos contar
as historias panhi e todas as suas vivéncias e outros
conhecimentos adquiridos, me contava histérias por
muito tempo, as vezes duravam a noite inteira. Eu
dormia enquanto ele contava e chorava porque nédo
queria mais ouvir. Outras pessoas da aldeia vinham
até nossa casa a noite para perguntar historias ao
meu avl e eu ficava observando. O pouco que aprendi
me faz ser o que sou. Hoje, ser pesquisadora me
possibilita aprofundar os assuntos da vida apinaje.
Meu avé José Tapkryt € cacique, filho Gnico da minha
bisavé Amnhi Nhdkwa (Doca). Apés o falecimento
de meus bisavés, meu av6 José Tapkryt continuou
repassando os conhecimentos culturais. Hoje ele é
considerado uma fonte de pesquisa.

Fazer pesquisa é um jeito de conhecer melhor
a cultura do meu préprio povo. De contribuir
valorizando nossos conhecimentos, de ajudar
sua transmissdo dentro e fora da aldeia, de fazer
o mundo conhecer o Apinaje, de lutar pelo nosso
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modo de existir. Mas a pesquisa nédo é a Unica
forma de contribuir para nossaresisténcia. Um dia,
conversando com o Zé Cabelo (Alessandro Apinaje)
da Aldeia Brejinho, um jovem rapaz profissional
na cantoria (um dos melhores cantores Apinajel),
eu perguntei por que ele ndo deu continuidade
aos estudos. Zé Cabelo estudou até a quarta série
do ensino basico e depois parou. Eu fiz minha
pergunta e ele ficou observando. Depois disse: “eu
ndo vou embora do meu territério, eu ndo quero que
o branco tome o territério para eles. Entdo eu vou
aprender a minha cultura, eu vou focar na minha
cultura”. Hoje, Zé Cabelo é um espelho para mim.
Ele continuou falando e eu fui me lembrando do
meu avd. Meu avoé dizia que o estudo € importante,
mas que se eu soubesse o que esta por tras desse
aprendizado, eu largaria tudo. Ele queria dizer que o
que esta por tras € o conhecimento tradicional, que é
nossabase de entendimento, de aprendizado. E que
a gente pode descobrir isso na universidade, mas a
base de tudo é tradicional, o territério, a cultura.
Tudo nos traz de volta para ca.

Na observacdo de Zé Cabelo, é com a cantoria,
com a participacdo no movimento cultural panhf,
que ele pode contribuir para a resisténcia do nosso
povo. Ele diz que a cantoria pode ou nédo lhe permitir
ganhar dinheiro, mas que ele ndo se importa, pois
com a cantoria ele esta alegre, porque sabe o que é
a cultura dele. A pesquisa também me aproximou
da minha cultura, da cultura do meu povo, e isso
também me traz alegria.

O aprendizado de Zé Cabelo da cultura é pelo
canto, o meu aprendizado da cultura, durante
o trabalho na PARI-c, foi pela pesquisa sobre
nossa resisténcia. Nos dois casos, vdo surgindo
perguntas, e seguimos caminhos diferentes para
encontrar respostas. Depois a gente vé que tudo
esta interligado. A nossa base € a resisténcia. N6s,
Panhi, vamos sustentando essa cultura ha milhdes
de anos. Eu preciso de uma base, assim como o Zé
Cabelo e todos os outros Panht. Quando eu chego na
casa de uma pessoa para fazer uma entrevista, eu
tenho que ouvir sobre como era a vida no passado, o
que a pessoa vé, o que ela espera daqui para frente.
Euregistrei as observacdes das criancas, dos jovens,
dosidosos, dos homens e das mulheres. Cada um tem
seumodo de pensar e de comparar o que esta vivendo,

com o passado e o futuro que ainda vai vir. Mas todos
nods temos essa mesma base, que € nosso modo vida
assentado na terra, na territorialidade panhi.

Julio Kamér Ribeiro Apinaje

Eu sou Julio Kamér Ribeiro Apinaje, professor
da Escola Estadual Indigena Tekator, localizada na
Aldeia Mariazinha. Sou pesquisador, antropé6logo e
coordenador do projeto de cantoria “Grernhoxwynh
Nywjé - Fortalecimento da cantoria entre os jovens
nosrituais Apinaje” e de alfabetizacdo “Processo de
Educacdo e Introducdo a Alfabetizacdo na Lingua
Panhi kapér”, ambos criados por mim em 2012 com
o apoio das liderancas e da coordenacéo pedagdgica
da escola da aldeia e da Secretaria de Educacéo e
Cultura de Tocantins (Seduc TO).

A proposta deste texto € refletir sobre a forma
como nos, pesquisadores panhida PARI-c, realizamos
apesquisa sobre as respostas indigenas a pandemia
de covid-19. Pensar sobre isso me faz reconhecer o
que aconteceu quando estava atuando na barreira
sanitaria da Aldeia Prata, analisando aquela
situacdo pandémica como pesquisador da PARI-c
e lembrando das epidemias passadas, pelas falas
dos ancidos nas barreiras e pelas entrevistas que
fiz nas casas das pessoas. Aquele momento era trés
momentos simultaneos. Estdvamos diante do passado,
mas também no presente, naquela nova situacdo de
estresse: a0 mesmo tempo, era como se estivéssemos
nos preparando para o futuro. Foi a partir dessa nova
analise, quando escrevemos sobre como fizemos a
pesquisa, que percebi que durante todo esse processo
eu estava entre os tempos (passado, presente, futuro).
Vejo como uma situacdo inédita.

Quando a pandemia comecou, nés, os Panhi,
pensamos como as epidemias anteriores tinham
afetado nossa populagdo em outros tempos.
Apopulacdo de Apinajé em 2020 era de pouco mais de
2.700 pessoas, segundo dados da Fundacdo Nacional
do Indio (Funai). Quando a covid-19 chegou e se
alastrou pelo Brasil, em apenas um més o nimero
de mortes passou o nimero total da populacéo
Apinajé. Os dados divulgados pela televisdo nos
causaram medo. Com a pandemia se instalando em
todo territério nacional, nés nos perguntamos: o que
no6s vamos fazer? Como a Sheila (que também assina
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esse texto) expressa em seu artigo, essa pandemia
ndo dasinal. Ela é silenciosa, contamina de todas as
formas: pelo ar, pelarespiracgéo, pelo contato. Entéo,
pensavamos: o que nés vamos fazer?

Quando a doenca chegouno estado de Tocantins,
ficamos com ainda mais medo. N6s, Apinajé, ja
tinhamos experiéncias de bloqueio de estradas, de
lutas em defesa do territorio e de controle dos fluxos
para prevencdo do alcoolismo. N6s pensamos que o
Gnico jeito de prevenir a doenca era construirmos,
nés mesmos, bloqueios nas entradas do territério.
Ninguém sai, ninguém entra. Quando fomos
convidados a fazer a pesquisa PARI-c, percebi que
para tratar do tema da pesquisa - as respostas panht
a covid-19 -, eu ndo poderia falar diretamente das
barreiras sanitarias que estavam funcionando para
evitar a entrada da covid-19 no territério. O que
sustentava a ideia de construir um bloqueio? O que
movimentava aquele grupo ali organizado? Comecei
a me perguntar qual era a causa, qual era o eixo
principal que dava forca para aquelas pessoas que
estavam ali. Af pensei no que minha tia tinha me
contado sobre o passado e notei que para entender
melhor essa causa, eu teria que entender como
foram as epidemias anteriores e contar também
como foi que comecamos a bloquear estradas que
d&o acesso ao territério Apinaje. Como foi? O que
aconteceu? Como os Panhipensaram? Quais eram
as ameacas? Sera que houve muitas mortes?

Eu tive que ir no passado e assim fui perguntar
outra vez para minha tia como foram outras
epidemias, o que os Apinaje pensaram e como se
preveniram. Ela contou do passado, mas também
conectou a memoria com o presente, com a recente
atuacdo dos pép, que é como chamamos em lingua
apinaje os guerreiros que agem nas barreiras.
A partir dessa entrevista eu pensei e perguntei
as pessoas ndo sobre o passado, mas a pergunta
imediata sobre aquele momento. O que eles fariam
para poder se prevenir? O que estdo pensando sobre
a doenca? As respostas dos mais velhos traziam a
lembranca do passado, o medo do presente e pelo
futuro do nosso povo. As questdes de epidemias
passadas me orientaram para que eu pudesse
descrever a pandemia atual.

O eixo central que articula todos esses
conhecimentos passados, presentes e futuros é o

conceito de Pépkaak. O Pépkaak é o nome de um antigo
ritual de formacdo dos jovens panhi (Nimuendajg,
1983; Ribeiro Apinaje, 2019). O ritual ndo acontece
atualmente, mas o conceito de Pépkaak, de formacao
dojovemparaaluta, estd emtodaparte da organizacdo
social do Apinajé. Pép significa guerreiro: € assim que
eram chamados os jovens que participavam do ritual
e que chamamos hoje os jovens mobilizados nas
barreiras que fizemos para nos proteger do virus,
mas também, em outros momentos, para controlar o
alcoolismo, manifestar pela melhoria das estradas,
contra o desmatamento e contra as leis que querem
destruir os povos indigenas. E o Pépkaak que prepara
os jovens, que oferece todas as informacdes sobre suas
obrigacdes sociais, culturais e politicas. Esse processo
de formacé&o ocorria no ritual e, mesmo que ele néo
aconteca mais, continuamos formando nossos jovens
por meio da luta pelavida e pela protecédo territorial,
como descrevemos no estudo de caso “Luta, vida
e pandemia na Terra Indigena Apinaje” (Ribeiro
Apinaje et al., 2022). O Pépkaak estd presente em
nossavida: em nossa histéria, nos nomes, nas falas, no
pensamento, em toda organizacéo cultural, linguistica
e social, e em nossa filosofia.

Eu cresci ouvindo a histéria do Pépkaak no
territorio por meio dos meus avés. Aprendi sua
forma de organizacéo, sua metodologia e concepc¢ao.
Meu av6 materno é um dos membros de Pépkaak e
0 avd do meu avo também era membro de Pépkaak,
assim como meu avo paterno. No Pépkaak eu pude
encontrar a fonte de pensamento para elaborar
outras questdes. Eu ja descrevi alguns desses
conceitos naminha dissertacdo de mestrado (Ribeiro
Apinajé, 2019). A estrutura de conhecimentos do
ritual é uma metodologia de formacé&o dos jovens, de
protecdo do territorio e de preparacdo da comunidade
para enfrentar todo tipo de situagdo. Por isso, nos,
os pesquisadores panhi da PARI-c, pensamos que
a metodologia ideal para conseguirmos analisar
a situacdo da covid-19 também seria o Pépkaak.
Seguir alinha do Pépkaak seria trazer informacdes
do passado, do presente e as ideias sobre o futuro
para elaborar os textos. Por isso, no estudo de caso
que produzimos sobre a maneira como os Panht
enfrentaram a pandemia de covid-19 (Ribeiro Apinaje
etal., 2022), n6s conseguimos falar de muitas coisas
para além do virus, pois o Pépkaak abarca tudo.
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Com isso, n6s como pesquisadores estamos
utilizando a metodologia e as concepcdes desse
antigo ritual como ponto de referéncia, como
se pegassemos a referéncia de algum pensador,
algum teérico, como fazem os antropédlogos e
pesquisadores ndo indigenas ao referenciar seus
artigos, dissertacdes e teses. Mas, no nosso caso, a
referéncia é o conhecimento e o pensamento teérico
dos proprios Panhi-Apinaje. Foi isso que nos ajudou
a conduzir a pesquisa. Entdo, na pratica, nés somos
pesquisadores Panhi, mas nido fomos exatamente
noés, pela nossa ideia pessoal, que conduzimos a
pesquisa, pois utilizamos o pensamento do Pépkaak
como se esse fosse nosso ponto de referéncia. Entéo, os
textos que publicamos na PARI-c, ndo sdo exatamente
o que eu, Sheila, Wahme ou Diana estavamos
pensando, e sim nossas consideracdes sobre o que
o pensamento Panhi pensava e continua pensando.

Para colocar esse pensamento em pratica, eu
precisei fazer conversas e entrevistas. Durante a
atuacdo nas barreiras sanitarias, é muito chato para
as pessoas terem um pesquisador fazendo perguntas.
N&o € o momento. A pesquisa PARI-c ndo é como
uma pesquisa de campo em que o pesquisador vai,
bem tranquilo, em um contexto em que as pessoas
ndo estdo preocupadas com algum tipo de doenca.
Néo estava tranquilo, foi um momento dificil, era
muita preocupacéo e o cuidado era redobrado. Além
disso, eu estava ali enquanto membro e guardido, ndo
como pesquisador. Fazia o meu papel de pesquisador
quando estava livre, de folga ou de repouso. Quando
estava nas barreiras era outra questdo que estava
em jogo: prevenir a entrada do virus, orientar os
parentes. No entanto, tudo que acontecia, eu guardava
na cabeca. Perguntava para os mais velhos sobre
situacdes de epidemias passadas e contava seus
ensinamentos para que as pessoas se orientassem.
Erabem complicado, mas era nitido que eu precisava
cumprir meu papel de membro da barreira e, depois,
meu papel de pesquisador e analista.

Durante o mestrado na UFG, na disciplina de
teoria antropoldgica, o professor Alexandre Herbeta,
que foi também meu orientador, nos perguntou
sobre nossa percepcdo sobre ser, a0 mesmo tempo,
membro da familia e pesquisador. N6s contamos que
enfrentamos dificuldades na pesquisa de campo.

Na minha experiéncia, sempre foi dificil conciliar
0 que eu pensava enquanto membro da familia e o
que eu pensava enquanto pesquisador. Porque o
olhar da pessoa enquanto familia é bem amplo: a
convivéncia com a familia € livre, ndo tem limite,
vai de um lado para o outro, do outro lado para c3,
para o norte ou sul. Ndo tem restri¢do, nem de fala,
nem de pensamento: vai perpassando as conversas,
as falas, as historias. A propria pessoa também néo
tem limite, articula toda a vida em seu pensamento
enquanto parente.

Jaoolhar de pesquisador temrestricdo. A propria
pesquisa ja tem uma logica de objetividade: ndo ha
abertura para pegar todas as informacdes e isso
causa muitas limitacdes. Entdo, diversas vezes
aparece algum assunto que € importante para
a familia, mas que no olhar do pesquisador tem
que ficar de fora. E assim que a prépria pesquisa
impde restri¢des, ndo é que o pesquisador ndo queria
incluir outros temas, mas a prépria pesquisa que
requer direcionamento.

Porissondo da certo misturar as coisas. Euvenho
enquanto familia e tento compreender como é
o pensamento panhi, e volto de novo enquanto
pesquisador para poder analisar categoricamente
o pensamento. Os resultados sdo diferentes, toda
hora o meu eu pesquisador e o meu eu da familia
estdo ali brigando. O membro da familia € coletivo,
seu pensamento é amplo e vai junto com os parentes.
O pesquisador néo, ele recorta, analisa parte por
parte. Mas ao longo da minha formac&o eu comecei
a flexibilizar o pensamento de pesquisador e o
pensamento enquanto membro da familia para eles
se sintonizarem, para ndo entrarem mais em conflito.
O mais importante € o pesquisador ndo interferir no
pensamento da familia ou do povo. E dessa forma
que eu tenho agido enquanto pesquisador, e que agi
na PARI-c durante a pandemia.

Esse transito € bem complicado, mas foi fundamental
para que eu pudesse fazer a pesquisa com a
orientacdo da metodologia de Pépkaak. Foi porque
conseguimos fazer nosso eu pesquisador e nosso eu
membro da familia andarem juntos, que conseguimos
falar sobre tantas coisas durante a pesquisa e trazer
tudo isso para o texto. Nesse sentido, nosso trabalho
na PARI-c, nas notas de pesquisa, nos ensaios
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fotograficos e no estudo de caso foi bem elaborado.
Porque se falassemos diretamente sobre o tema da
pandemia, sem enxergar mais nada além do virus,
sem ir para outros lugares, iriamos falar apenas
que a covid-19 foi uma ameaca para o povo Apinaje,
que o povo Apinaje ndo tinha dominio, ndo tinha
estratégia, e que houve muito desastre, medo e
sequelas psicologicas. Nos falariamos que o Estado
brasileiro néo forneceu insumos suficientes e que
os Apinaje sofreram bastante. Quando a PARI-c
apresentou o tema de pesquisa, nés poderiamos ter
falado sé sobre isso, ter trilhado apenas esse tema,
esse objetivo. Mas ndo. Diante da situacé&o, nés, os
pesquisadores Panhi, pensamos como pesquisadores
e parentes. Olhamos para tras e analisamos tudo com
ametodologia do Pépkaak, vendo como os relatos da
familia, que eram contados em cada casa, permitiram
a todos pensar a situacdo atual e o passado, em
continuidade com a luta pelo futuro do nosso povo.
A atuacdo do pesquisador foge dos padrdes de
convivéncia Panhi. O pesquisador é sempre um
pouco alienigena, sua presenca é bem complicada.
Por isso, para fazer o meu eu pesquisador e o meu
membro da familia andarem juntos, antes de realizar
a pesquisa eu faco uma espécie de negociacdo do
vinculo familiar e social. Eu ndo chego na casa dos
parentes levando um presente, eu ndo fago uma troca
para poder fazer pesquisa. Eu tenho um vinculo
familiar e social antes de fazer pesquisa. Na minha
posicéo, estou sempre colaborando com as pessoas
que eu vou querer entrevistar. No meu caso, essa
colaboracdo geralmente se da por meio de partilha
de conhecimentos e orientacdes. Isso acontece antes
da pesquisa e ndo € calculado: € a forma de viver do
Panhi-Apinaje. Depois, em um outro momento, eu
explico o que é pesquisa, seu tema, seu objetivo, como
ela funciona e quem esta envolvido. Depois vem o
terceiro momento, que é a realizacdo da pesquisa.
Se ndo for assim, a pessoa nem vai te dar atencéo.
Anegociacdo familiar é assim: a pessoa te conhece,
sabe a forma que vocé trata os parentes e os outros.
Aos poucos, vocé conversa, ajuda, e assim vocé vai
amenizando, fazendo as pazes, sem necessariamente
citar a questdo de pesquisa. No segundo momento
vocé faz o mesmo processo, agora ja mostrando
essa questdo. E af que vocé fecha o laco, a pessoa
te da a oportunidade de entrevista-la, pois comeca

a te considerar parte da familia, tem intimidade
com vocé. Para fazer pesquisa é preciso, antes,
se tornar familia. Nesse processo, é fundamental
tentar se colocar numa posicéo de igualdade com o
entrevistado, sem se colocar como superior, como
se estivesse pedindo alguma coisa. O pesquisador
ndo pode dizer: “eu sou isso, eu sou aquilo e vocé
tem que me dar desse jeito a informacéao”.

0 maior erro do pesquisador é quando ja faz
a pergunta direcionando a resposta, obrigando
o entrevistado a dizer aquilo que ele quer ouvir.
E preciso criar as situacdes primeiro, por isso
eu falei de negociacédo de vinculo familiar, de
intimidade, porque é dentro dessas situacdes que
eu vou abordar a pesquisa. O entrevistado vai
se sentir importante e comecar a perceber que o
conhecimento que ele possui é de grande valia.
E af que comeca a oportunidade de o pesquisador
conhecer o conhecimento e ndo a resposta a uma
pergunta. Quando chega com uma pergunta
pronta, € como se o pesquisador excluisse todo o
conhecimento que a pessoa tem. O entrevistado vai
se sentir menosprezado, pois o proprio pesquisador
nem se preocupa em ouvir o que ele tem a falar.
Sevocé pergunta diretamente, € porque vocé ja sabe
aresposta. Mas se vocé nédo sabe, vocé apenas ouve,
para procurar saber.

Nao indigenas

Construir a pesquisa junto aos pesquisadores
panhi-apinaje também implicou uma série de
desafios e tor¢des para nos, pesquisadores néo
indigenas. A distancia, fomos atravessados pela
necessidade constante de abertura para caminhos
outros, imprevistos, e para a percepc¢do de que,
embora partilhassemos das mesmas palavras em
portugués, ndo falavamos exatamente das mesmas
coisas. Poderiamos debater juntos em diversas
videoconferéncias, seguidas de inameras trocas
de audios pelo WhatsApp o nosso objeto ou a nossa
metodologia de pesquisa, e chegar a algumas
conclusdes importantes sobre como iriamos
proceder. Nosso desafio enquanto pesquisadores
ndo indigenas, porém, ndo era apenas alinhar quais
eram nossos objetos e métodos, mas também abrir
espaco para que as concepcdes panhi de objeto e
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de metodologia deslocassem nossas no¢des, que se
ancoram em canones que tendemos a tomar como
demasiado estaveis.

Tal desafio se colocou desde as primeiras
conversas entre os integrantes do nicleo panhi-
apinajé do projeto PARI-c sobre respostas indigenas
apandemia. Os pesquisadores indigenas destacavam
seu interesse em realizar uma pesquisa voltada
para as barreiras sanitarias auténomas instaladas
em pontos estratégicos do territério: diziam que
essa era uma acdo de destaque no enfrentamento
da pandemia. Juntos, concordamos que esse seria
nosso objeto de pesquisa. Como antropélogos néo
indigenas, somos familiarizados com a ideia de que
a experiéncia de campo, mesmo virtual, sempre
coloca novas questdes. Por isso, tomavamos as
barreiras sanitérias enquanto resposta a pandemia
ndo por um recorte definitivo, mas como um tipo de
forca centripeta, um polo de atragdo que conduziria
a pesquisa. Mas néo era bem isso que os panhi
propunham. O objeto de pesquisa operava para eles
como um gatilho, uma forca centrifuga, que corria
em multiplas direcdes: um ponto de partida, ndo um
ponto de chegada. Como disse Jalio, o maior erro
que um pesquisador pode cometer € ja querer saber
as respostas de suas perguntas de antem3o. E, nas
conversas que os pesquisadores panhi tinham em
suas aldeias sobre a pandemia, seus parentes lhes
diziam sobre coisas muito maiores que a covid-19.
Como conta Sheila, diziam de resisténcia.

Basicamente, o que nossos colegas panhi
entendiam por “objeto de pesquisa” era algo diferente
daquilo que nés, a principio, entendiamos. Nossos
esforcos em fazer o sentido ndo indigena de objetivo
constar nas producdes que fizemos, se manifestam
naretomada constante darelacdo entre asrespostas
apandemia e o mundo (tdo mais amplo) que os panhi
pesquisaram e trouxeram para os textos das notas
de pesquisa e do estudo de caso; os esforcos deles
eram sempre no sentido de ampliar a questdo inicial,
de torna-la mais complexa, mais viva e, sobretudo,
maisrelevante para eles e para o povo panhi-apinaje.

Desse modo, Sheila e Jalio trazem um
ponto importante em seus textos, e também no
desenvolvimento da pesquisa, que nos marcou
profundamente: segundo eles, o proprio ato de

fazer pesquisa estd a servico dos interesses panhi,
e ndo s6 seus resultados; a pesquisa é ela mesma
um modo de resisténcia, de producéo de parentesco,
de transmissdo de conhecimentos e de geracdo de
alegria. Essa € a nocdo panhi de metodologia, tal
qual empregada ao longo da pesquisa PARI-c: seu
foco, para eles, ndo € a producdo da pesquisa, mas
aproducdo davida que os interessa enquanto povo.
As metodologias que nos descrevem e nos propdem
séo metodologias de vida, pesquisa e luta, em fino
alinhamento com os processos que protagonizam
em suas existéncias.

Em suareflexdo, Sheila descreve suas metodologias
de pesquisa, mas fala também da pesquisa enquanto
metodologia de producdo de socialidade panhi em
luta contra o genocidio. Nesse mesmo sentido, Jalio
descreve como a base filosé6fica de suas metodologias
de pesquisa replica as metodologias de vida e luta
do povo panhi, ancoradas no conceito de Pépkaak.
N6s, pesquisadores ndo indigenas, entendemos
que ndo € apenas uma mesma base, mas uma
torcdo na prépria nocdo de metodologia, muito
mais ampla do que aquela que nossas disciplinas
académicas nos fornecem enquanto estudantes.
Nossa intencdo, enquanto colegas académicos,
€ ndo apenas registrar aqui essa no¢do panhi, mas
fazé-la valer prioritariamente durante a condugéo
dos processos de pesquisa que partilhamos. Numa
pesquisa sobrerespostas indigenas a pandemia, que
se consolidou como uma pesquisa sobre resisténcia,
0 mais importante, nos ensinam Sheila e Julio, é de
fato resistir.
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