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José Tiaraju, o Sepé, chefe guerreiro
defendendo o solo amado das Missdes,
foi o primeiro dos caudilhos que nasceram
sob a gldria deste sol...

Vargas Neto, “Sepé”

Entre os anos de 1753 e 1756, ocorreu, no territorio situado a oeste do

atual estado do Rio Grande do Sul, o episédio que ficou conhecido na
historiografia como a Guerra Guaranitica. Nesse evento, os exércitos
portugués e espanhol digladiaram-se em uma luta contra os nativos, sendo

o indigena Sepé Tiaraju, corregedor da comunidade de Sao Miguel, um dos
lideres da reacao indigena contra a desocupacao dos Sete Povos das Missoes,
expressa no Tratado de Madrid, assinado em 13 de janeiro de 1750, mais
exatamente no seguinte artigo, aquele que mais diretamente dizia respeito
aos Guaranis, dentro da troca estabelecida pelas duas coroas ibéricas:

Art. XVI — Das povoacoes ou Aldeias que cede Sua Majestade Catolica
[da Espanha] na margem oriental do Uruguai, sairao os Missionarios,
com todos os moveis, e efeitos, levando consigo os Indios para aldear
em outras terras da Espanha; e os referidos Indios poderao levar
também todos os seus bens moveis e semoventes, e as Armas, Polvora,
e Municoes, que tiverem em cuja forma se entregarao as Povoacoes

a Coroa de Portugal, com todas as suas Casas, Igrejas e Edificios e
propriedade e posse do terreno.’

Em registros histéricos existentes sobre as acoes decorrentes do
desterramento dos povos indigenas determinado pelo Tratado de
Madrid, pode-se confirmar a contrariedade de Sepé, embora sua atuacao
limite-se a alguns episddios. Em sua tese de doutorado, Eliana Inge
Pritsch registra o reduzido espaco concedido a Sepé: “Levando-se em

1 ORNELLAS, Manoelito de. Tiaraju. Porto Alegre: Globo, 1945, p. 49.
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consideracao a documentacao existente, percebe-se, ainda, que o espaco
reservado a Sepé Tiaraju ¢é bastante diminuto, pois o foco central desses
relatos sao as operacoes de guerra, as tratativas e outras consideracoes
genéricas”.? Apesar dessa restrita presenca, diz a mesma pesquisadora:
“Sepé ¢ um dos poucos indios nomeados nos textos. Comeca a ficar
evidente, desde entao, um descompasso entre o espaco historico e o
espaco literario reservados ao capitao guarani™.

Segundo ainda Pritsch, a acao do indigena manifesta-se em quatro
momentos durante a Guerra Guaranitica: no confronto com a expedicao
de demarcadores na regiao de Santa Tecla, em 1753; nos ataques ao Forte
de Rio Pardo, no ano de 1754; nas tratativas de trégua entre os indigenas
e os portugueses, também em 1754; e na batalha de 1756, quando Sepé é
ferido e morto.*

O fato é que, apesar do descompasso observado entre a historia e a
literatura, Sepé ja aparece no poema de Basilio da Gama, O Uraguai,
publicado em 1769, pouco mais de uma década ap6s o fim da Guerra
Guaranitica. A partir dessa epopeia, pode-se dizer que outras variantes
entram em consideracao, especialmente quando se observa a recepc¢ao do
texto pelos leitores brasileiros.

Quando escreveu O Uraguai, Basilio da Gama vaticinou, no Canto
quinto, que o poema teria uma boa recepc¢ao junto ao publico: “Seras
lido, Uraguai. Cubra os meus olhos/ Embora um dia a escura noite
eterna™. Apesar, porém, dessa determinaciao, O Uraguai nao se afirmou
como um texto privilegiado pelos leitores brasileiros e menos ainda pelos
sul-rio-grandenses, pois embora a acao central do texto do século XVIII
transcorra em terras do Rio Grande do Sul, a localizacao espacial da épica
de Basilio nao motivou a literatura gaticha ao longo do século XIX.

Em Historia literaria do Rio Grande do Sul, livro pioneiro publicado
em 1924, Joao Pinto da Silva chamou a atencao para a auséncia, em nossa
historia da literatura, de textos sobre feitos e facanhas dos herois gatichos:

O traco distintivo da nossa atividade literaria, transcorrida a
tormentosa fase de instintiva aquisicao de elementos primarios de

2 PRITSCH, Eliana Inge. As vidas de Sepé. Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2004,
p- 107. Tese (Doutorado em Letras).

3 Ibid., p. 107.
4 Tbid., p. 108.

5 GAMA, Basilio da. O Uraguai. In: TEIXEIRA, Ivan (Org.). Multicldssicos: Epicos. Sao Paulo: Edusp; Im-
prensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 2008, p. 303.
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cultura, devia ter sido, logicamente, o pendor para a evocacao alegorica
dos nossos herois e das nossas vitérias. Isso, pelo menos, é que seria
l6gico e natural, dados os precedentes e tendéncias militares do povo

rio-grandense, os seus habitos de vida e a sua psicologia belicosa.®

No entanto, diz esse mesmo historiador que nao foi o que ocorreu, pois
nio se “cantou a nossa gente, cheia das cicatrizes de golpes recebidos

em mais de cem combates”,” assim como nao se discorreu sobre a terra
onde se desenrolaram intimeros atos de heroismo. Surpreende, a Joao
Pinto da Silva, “a auséncia de espirito épico”,® em trovas ou paginas
avulsas da literatura sulina, sendo uma excecao o poema O Uraguai,

que era, entretanto, de autoria de um mineiro, o qual aproveitou os
acontecimentos militares ocorridos em solo rio-grandense. Anos mais
tarde, quando escreveu Letras da provincia, Moysés Vellinho contestou a
afirmativa de Pinto da Silva, lancando uma hipoétese sobre a questao:

Desde cedo, a alma anonima do povo se prevalecia dos fugazes
momentos de trégua que lhe eram permitidos, para recolher-se e tentar
os primeiros arremedos de criacao literaria. [...] Sua graca e entono sao
inteiramente alheios ao animo guerreiro que esbraseava a atmosfera.

E agora a interrogacao: como explicar a auséncia de traco épico nessas
antigas coplas populares? Joao Ponto da Silva, que poe o fato em
evidéncia pela primeira vez, limita-se a acha-lo estranho e paradoxal.
Em vez disso, porém, ele nao podera ser interpretado como a expressao
inconsciente de um sentimento que nao se confessava, mas tendia, com
a forca do anonimato, a procura de um estado de plenitude subjetiva
que a constancia das guerras estava longe de propiciar?9

Apesar, porém, das opinioes contraditorias dos dois historiadores, Vania
Pinheiro Chaves, em antologico estudo sobre o poema épico basiliano, O
Uraguai e a fundacao da literatura brasileira, chama a atencao para o que
ela denomina “ciclo narrativo de Sepé”,” em que se observa a presenca do

6 SILVA, Joao Pinto da. Historia literaria do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Globo, 1924, p. 35.
7 Ibid., p. 35.

8 Ibid., p. 36 (grifo do autor).

9 VELLINHO, Moysés. Letras da provincia. Porto Alegre: Globo, 1960, p. 60.

10 CHAVES, Vania Pinheiro. O Uraguai e a fundagao da literatura brasileira. Campinas: Editora da Unicamp,
1997, p. 366.
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indigena, como personagem, em significativo nimero de obras literarias
sul-rio-grandenses. Vania Chaves, em outro livro, O despertar do génio
brasileiro: Uma leitura de O Uraguai de José Basilio da Gama, designa
Sepé (ou Cepé, como prefere grafar) e Cacambo como “o mais destacado
duo de valentes que cristalizam as virtudes guerreiras dos amerindios”."
Se ambos detém missao e posicao social semelhantes, Sepé distingue-
se de Cacambo pela atitude que toma frente a invasao europeia. Para

o primeiro, a guerra € a Gnica solucao contra os inimigos, decisao que
encarna, ainda segundo Vania Chaves, “a valentia intempestiva de herois
do tipo de Aquiles”,” fazendo, assim, uma aproximacao direta do heroi
amerindio com o classico grego.

Frente as autoridades luso-espanholas, Sepé expoe, com sua
eloquéncia, o ponto de vista dos nativos relativamente a posse das terras
junto ao Rio Uruguai e também sobre a conquista europeia na América,
num longo e veemente discurso. Assim Basilio da Gama mimetiza a fala
de Sepé, em nome de seu povo, no Canto segundo:

— Cacambo
Fez mais do que devia; e todos sabem
Que estas terras que pisas o Céu livres
Deu aos nossos avos; nos também livres
As recebemos dos antepassados.
Livres as hao de herdar os nossos filhos.
Desconhecemos, detestamos jugo
Que nao seja o do Céu, por mao dos Padres.®

A imagem de Sepé apresenta-se como positiva, no poema, nao s
porque Basilio a ele se refere com expressoes como “Tape altivo, “grande
Sepé”, “Sepé valente”,* como também valoriza suas acoes e sua valentia.
O destemor de Sepé fica evidente quando enfrenta o governador de
Montevidéu e incita Cacambo para uma investida no acampamento
inimigo. Mesmo depois de morto, essa condicao nao o impede de voltar a

luta, na forma de um fantasma.

11 1Id. O despertar do génio brasileiro: Uma leitura de O Uraguai de José Basilio da Gama. Campinas: Edi-
tora da Unicamp, 2000, p. 151.

12 Ibid., p. 152.
13 GAMA, Basilio da. O Uraguai, op. cit., p. 270.
14 Ibid., p. 275 € p. 279.
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As qualidades na representacao de Sepé, o denodo e a forca com que
enfrenta as adversidades e a aparicao espectral, no poema de Basilio,
contribuem para imprimir ao personagem uma aura heroica, necessaria
para o surgimento do mito, de acordo com as palavras de Mircea Eliade:

A funcao mais importante do mito €, pois, a de “fixar” os modelos
exemplares de todos os ritos e de toda as actividades humanas
significativas: alimentacao, sexualidade, trabalho, educacao etc.
Comportando-se como ser humano plenamente responsavel, o homem
imita os gestos exemplares dos Deuses, repete as ac¢oes deles, quer se
trate de uma simples funcao fisiol6gica como a alimentacao, quer de

uma actividade social, econoémica, cultural, militar etc.®

A partir do poema épico de Basilio da Gama, desenvolveu-se um interesse
por um personagem particular do texto, o indigena Sepé, que se presentificou
na historia literaria rio-grandense por meio das vozes de Joao Simoes Lopes
Neto, Manoelito de Ornellas, Erico Verissimo, Fernandes Barbosa e Alcy
Cheuiche.® Afora esses, Sepé figurou como matéria literaria em varios poemas
de menor extensao,” romances,® pecas de teatro,” historias em quadrinhos,?
letras de musica® e textos que sao um misto de narrativa literaria com relato
histoérico,? o que atesta a vitalidade do mito do “primeiro caudilho rio-
grandense™ na paisagem cultural do Rio Grande do Sul e do Brasil.

15 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: A esséncia das religioes. Trad. de Rogério Fernandes. Lisboa:
Livros do Brasil, s.d., p. 110.

16 Fatos historicos e fontes literarias em torno de Sepé estao resumidos no verbete “Sepé Tiaraju” em NUNES,
Zeno Cardoso; NUNES, Rui Cardoso. Diciondrio de regionalismos do Rio Grande do Sul. (Porto Alegre: Mar-
tins Livreiro, 2010), pp. 450-60.

17 PRITSCH, Eliana Inge. As vidas de Sepé, op. cit. 4 v.; e RAMIREZ, Hugo (Coord.). Iconografia poética do
indio no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Comissao Executiva de Homenagem ao Indio, s.d.

18 RUAS, Tabajara. O amor de Pedro por Jodao (Porto Alegre: Leitura XXI, 2015). H4, no romance, um perso-
nagem nomeado Sepé, em alusao a figura historica. A primeira edigdo do romance é de 1982.

19 AMARAL, Anselmo. Sepé Tiaraju. Porto Alegre: Assembleia Legislativa do Estado, 1975; e VIEIRA, César.
Morte aos brancos: A lenda de Sepé Tiaraju. Porto Alegre: Tché, 1987.

20 CHEUICHE, Alcy. Sepé Tiaraju: Historia das Ruinas de Sdo Miguel. 1l. de José Carlos Melgar (Porto
Alegre: Martins Livreiro, 1994) — trata-se de uma versao em quadrinhos do romance de Cheuiche; e GATTO,
Luiz. Sepé Tiaraju: O indio, 0 homem, o herdi. 11. de Plinio Quartim (Brasilia: Camara dos Deputados; Edicoes
Camara, 2010).

21 Em “América Latina”, composta por Francisco Alves e Humberto Zanatta, e conhecida na interpretacao
de Dante Ramon Ledesma, ha o seguinte trecho: “E o grito do Sepé na voz do povo/ Vai nos lembrar que esta
terra ainda tem dono”.

22 JUNG, Roberto Rossi. Esta terra tem dono, esta terra é nossa: A saga do indio missioneiro Sepé Tiaraju.
Porto Alegre: Martins Livreiro, 2005; e RUBIRA, Luis. Sepé Tiaraju e a Guerra Guaranitica. Sao Paulo: Ins-
tituto Callis, 2012.

23 Cf. ORNELLAS, Manoelito de. Tiaraju, op. cit., p. 18; e BERNARDI, Mansueto. O primeiro caudilho rio-
-grandense: Fisionomia do heroi missioneiro Sepé Tiaraju. Porto Alegre: Globo, 1957, p. 15.
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RESSURGIMENTO DO MITO: JOAO SIMOES LOPES NETO E MANOELITO DE ORNELLAS

A primeira referéncia ao indigena Sepé encontra-se nos Documentos
sobre o Tratado de 1750. Nesses registros, o padre Balda, cura de Sao
Lourenco, dirige-se, por carta, ao padre Tadeu Xavier Henis, em 1753,
mencionando um certo “Capitan Sepé”, ou “Capitan Josef”, que estaria
ja participando da luta contra os invasores. Num outro documento, sob
nuimero 136, Sepé aparece como “Maestre de Campo del Pueblo de San
Miguel”24 e, posteriormente, o indigena Caracara, em seu depoimento,
refere-se ao “Alferez Mayor de San Miguel llamado José Tiarayi6”.25 O
padre Tadeu, em seu Diario, assim se refere ao indigena missioneiro:
“Joseph, celebre Capitan de los de San Miguel, que entonces mandaba la
artilleria, que sabia pronunciar algunas voces de la lengua espanola y que
era conocido de uno de los portugueses por haber ido poco antes 4 los
limites de los portugueses con los medidores de tierras...”.%

De fato, Sepé era apenas um “capitiao”, subordinado ao comando
de Neenguiru (ou Nhenguiru, ou Languiru), que assomou ao terreno
do lendario passada a refrega de Caiboaté, em 1756. Tanto é assim que,
anos depois, Francisco Joao Roscio e José de Saldanha apontam para a
existéncia de um Rio Sao Sepé, nas proximidades do Rio Vacacai” — o José
Tiaraia, denominado Sepé, transformou-se no santo da tradicao popular.

E deste substrato que Joao Simdes Lopes Neto, mais tarde, recolheu
em Lendas do Sul (1913), na secio “Argumentos de outras lendas
missioneiras e do Centro e Norte do Brasil”, o poema “O lunar de Sepé”.
Em 1902, nas proximidades do Rio Camaqua, entre os municipios de
Cangucu e Encruzilhada do Sul, no Rio Grande do Sul, Simoes Lopes
tomou conhecimento da melopeia “O lunar de Sepé”, recitada por uma
velha mestica, Maria Genoria Alves:

Do sangue dum grao-Cacique
Nasceu um dia um menino,
Trazendo um lunar na testa,
Que era bem pequenino:

Mas era um — cruzeiro — feito

24 MEYER, Augusto. Prosa dos pagos: 1941-1959. Porto Alegre: IEL; CORAG, 2002, p. 184.
25 Ibid., p. 184.

26 Ibid., p. 184.

21 Cf. ibid., p. 183.
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Como um emblema divino!...
E aprendeu as letras feitas
Pelos padres, na escritura;

E tinha por peniténcia,

Que a sua propria figura

De dia, era igual as outras...

E diferente, em noite escura!...

Diferente em noite escura,
Pelo lunar do seu rosto,

Que se tornava visivel

Apenas o sol era posto;

Assim era — Tiaraia —,
Chamado — Sepé, — por gosto.®

O menino, que nasce aureolado por um lunar, parece indicar um eleito ou
predestinado, escolhido pela mao divina:

Cresceu em sabedoria

E mando dos povos seus;
Os padres o instruiram,
Para o servico de Deus,

E conhecer a defesa

Contra os males dos ateus...

Era moco e vigoroso,

E mui valente guerreiro:
Sabia mandar manobras

Ou no campo ou no terreiro;
E na cruzada dos perigos

Sempre andava de primeiro.”
Ha um tom elogioso na construcao do personagem, com destaque

para sua habilidade nas escaramucas e para o ataque, habilidades que
o transformam em um indigena ardiloso e audaz. Embora a histéria

28 LOPES NETO, Joao Simoes. Contos gauchescos e Lendas do Sul. Porto Alegre: Globo, 1957, p. 349.
29 Ibid., p. 350.
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dé conta de uma figura cheia de predicados e destinada, desde cedo, a
exercer um papel mitico na conformacao do ideario rio-grandense, o
indigena tomaria feicoes idealizadas a partir de sua morte, ocorrida em
circunstancias de grande confronto. Sepé sucumbe heroicamente nas
maos de um adversario poderoso, mas a morte nao o afasta da acao:

A dor entrava nas carnes...,
Na alma, a negra tristeza,
Dos guerreiros de Tiaraiu,
Que pelejavam defesa,
Porque o lunar divino
Mandava aquela proeza...
[...]

E, subindo para as nuvens,
Mandou aos povos — béncao!
Que mandava o Deus-Senhor
Por meio do seu clarao...

E o — lunar — de sua testa
Tomou no céu posicio...”

Ao final do poema, dada a morte e a subsequente transfiguracao de Sepé,
afirma-se o carater mistico do heréi: “Sepé Tiaraiu ficou santo/ Amém!
Amém! Amém!...” ™

Augusto Meyer, em Prosa dos pagos, quando avalia o poema popular,
é de opiniao que foi a necessidade de compensar a matanca dos povos
indigenas que determinou a criacao do texto. A lenda funciona, entao,
como compensacao e consolo as atrocidades cometidas na guerra. Diz
mais: do teatro da transmigracio nasceu uma espécie de “resposta
apologética™ ao texto de Basilio.

Manoelito de Ornellas retoma o mito de Sepé, décadas depois do
poema recolhido por Simoes Lopes Neto, em 1945, agora em prosa, no
romance Tiaraju, publicado pela Editora Globo, com ilustracoes de Edgar
Koetz. A orelha do volume, no entanto, problematiza essa classificacao
romanesca, ao apontar ser a obra “um admiravel e emocionante poema
em prosa sobre o lendario cacique das Missoes”.®

30 Ibid., pp. 352-3.

31 Ibid., p. 353.

32 MEYER, Augusto. Prosa dos pagos: 1941-1959, op. cit., p. 175.
33 ORNELLAS, Manoelito de. Tiaraju, op. cit., orelha.
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Sem levar em conta a questao do género, se poético ou narrativo,
deve-se anotar o fato de o titulo do livro nao trazer o primeiro nome do
indigena, “Sepé€”, ja consagrado em Basilio e Simoes, mas o segundo,
“Tiaraju”. Talvez isso se tenha dado porque Manoelito procurou dar nova
dimensao a figura que, embora historica, comeca, com a passagem dos
anos, a entrar para o terreno do mitico.

Nao a toa, essa ambivaléncia marca o romance desde a sua
introducao, intitulada “Pértico”, em que se faz uma pequena histoéria
das Missoes. No fim, um trecho mostra a oscilacao entre o factual e o
ficcional do relato:

Foi Sepé o primeiro caudilho rio-grandense. Morreu na batalha de
Caiboaté, na primeira refrega, na tarde de 7 de fevereiro de 1756.
Sepultaram-no a margem de um rio que, como a terra, se chamou,
depois, Sao Sepé. Porque a imaginacao popular canonizou o indio, a
quem emprestou um fulgor de santidade. Foi assim que o her6i nativo
entrou para a Lenda e para a Historia.

A verdade foi respeitada nestas paginas. Apenas o romance a
imaginacao preencheu.®

Além do prefacio, a realidade invade o livro por meio das epigrafes de
cada um dos vinte capitulos, que aludem a textos de cunho memorialistico
ou historico, como as de conego Joao Pedro Gay, Nicolau Dreys, Aurélio
Porto e padre Antonio Sepp. Entretanto, o que salta aos olhos € o jogo
duplo estabelecido pelo narrador, que fantasia a partir da histoéria. O que
interessa, assim, ¢ a reconstituicao da vida de Sepé Tiaraju, entronizando-o
como uma personagem mascula e bravia, que nao se rebaixa frente as
autoridades que querem impor uma nova configuracao geografica aos
Guaranis, que nio aceitam sair da terra na qual vivem ha séculos. Deste
contexto é que emerge a famosa exclamacao, “estas terras sio minhas e
de meus irmaos”,* dita em presenca de Gomes Freire de Andrade, irritado
pela suposta insoléncia do indigena; essa frase se tornara, com pequenas
mudancas de um texto para o outro, uma das marcas de Sepé.

Neste sentido, algumas cenas sao importantes para mostrar a valentia
e o destemor do indigena, como a do capitulo 8, quando Sepé foge nu,

34 Ibid., p. 18 (grifos nossos).
35 Ibid., p. 70.
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montado em um cavalo sem sela, do Forte de Jesus, Maria e José, em Rio
Pardo, onde fora preso depois do coléquio com Gomes Freire, ou a do
capitulo 15, quando finalmente as Coroas ibéricas marcham em direcao
as Missoes, para expulsar de 14, de qualquer forma, os Guaranis e os
jesuitas, momento em que se narra a morte do indigena, que aparece
dotado de dons extranaturais e que € atingido, como nao poderia deixar
de ser, a traicao: “Sepé luta como um ser sobrenatural. Mas chega-lhe,
pelas costas, um dragao portugués, que lhe joga um golpe profundo, de
lanca. [...] o sangue lhe escorre aos borbotoes pela ferida, empapando o
chao que ele defende”.®

Na sequéncia do primeiro ferimento, o governador de Montevidéu,
José Joaquim Viana, “despeja sua pistola sobre o corpo ja quase inerte
de Sepé”,¥ para o pavor dos indigenas, que, sem o seu lider, fogem
desordenadamente. Os registros histéricos apontam que, trés dias depois,
em 10 de fevereiro de 1756, da-se o golpe de misericordia nas guarnicoes
indigenas, quando, na Batalha de Caiboaté, 3,2 mil homens, pelo lado
dos exércitos europeus, munidos de canhoes e cavalos, dizimam cerca de
1,3 mil dos 1,8 mil indigenas, armados somente com arcos e flechas. Cabe
atentar para a inutilidade de tal confronto: em 1761, apenas cinco anos
depois do massacre, portanto, o Tratado de Madrid é revogado.®

A morte de Sepé é o fim do empreendimento jesuitico no Rio Grande do
Sul: “Estavam abertas as portas dos Sete Povos das Missoes. A resisténcia
fora vencida”.® O capitulo 18 emula o comeco de O Uraguai, em que se
descrevem a invasao e a aniquilacao das Missoes, em contraste com as
festas descritas nos capitulos iniciais do romance de Manoelito. Frente a
tanta destruicao, o inico consolo é que Sepé “morreu como heroéi e como
um santo”,” ou seja, faz o percurso tipico dos martires, que saem da vida
para entrarem no terreno da lenda, o que se confirma com o relato do
padre Balda a Jussara, do que ocorreu na fatidica batalha: “Sepé, 6 linda
filha de Tuja, subiu aos céus, num cavalo de fogo, e, ele mesmo, voltou ao
combate de Caiboaté, coroada sua cabeca por um arco de luz, lutando de
novo, certamente para de novo morrer com seus irmaos...”."

36 Ibid., p. 121.

37 Ibid., p. 121.

38 Cf. JUNG, Roberto Rossi. Esta terra tem dono, esta terra é nossa: A saga do indio missioneiro Sepé Tia-
raju, op. cit., pp. 7-9.

39 ORNELLAS, Manoelito de. Tiaraju, op. cit., p. 134.

40 Ibid., p. 138.

41 Ibid., p. 138.
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Por outro lado, para mostrar o lado humano de Sepé, e nao s6 o
heroico, Manoelito d4 vida a namorada do guerreiro, Jussara, que
aguarda ansiosa o desfecho da guerra com o intuito de poder se casar.
Curiosa € a descricao de Jussara, que lembra outra personagem indigena
importante da literatura nacional, a Iracema de Alencar: “Seu corpo [0
de Jussara] ¢ flexivel como os sarandis verdes que crescem nas orlas do
grande rio. Seu canto € mais doce e terno do que o canto do sabia e seu
riso alegra a alegria dos passaros”.”

Mais um aspecto relevante é a mudanca da perspectiva em relacao
ao modo como os jesuitas eram vistos. Em Basilio, dois séculos antes,
os padres catolicos eram figurados como viloes; um exemplo é o padre
Balda, pintado maquiavelicamente no poema épico. J4 em Manoelito,
ha uma mudanca drastica nessa visao, com a demonstracao da bondade,
da paciéncia e da espiritualidade dos membros da Companhia de Jesus.
Assim, o antes malvisto Balda transforma-se no cura ponderado e
amado por todos, tanto que € por meio de sua voz, em uma prédica aos
indigenas, reproduzida no capitulo 2, que ficamos sabendo, primeiro, das
realizacOes dos jesuitas, que desde 1619 “ousaram penetrar o mistério
das vossas matas”,® e depois d4 uma primeira noticia da assinatura do
Tratado de Madrid, o que traz “uma sombra de angustia em todas as
almas...”

De certa forma, essa visao positiva encontra guarida no livro classico
do suico Clovis Lugon, publicado inicialmente em francés, em 1949,

A Republica “comunista” crista dos Guaranis, quatro anos depois de
Tiaraju. Lugon, ele mesmo um padre jesuita, cristaliza uma visao edénica
das Missoes, as quais teriam sido esquecidas porque “a Republica
Guarani era, sem duvida, comunista demais para os cristaos burgueses e
crista demais para os comunistas da época burguesa”.®

CONSOLIDAGAO DO MITO: ERICO VERISSIMO

Se bem que os textos de Lopes Neto e Manoelito ja explorem atributos
que contribuirao para a configuracao do mito Sepé Tiaraju, é no episodio
intitulado “A fonte”, de O Continente (1949), primeiro volume de O

42 1bid., p. 43.
43 Ibid., p. 29.
44 1bid., p. 32.

45 LUGON, Clovis. A Reptiblica “comunista” cristd dos Guaranis: 1610-1768. Trad. de Alvaro Cabral. Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1977, p. 5.
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tempo e o vento, de Erico Verissimo, que os elementos do mito tomam
contornos mais definidos. Nesse episodio, comeca a acao do romance:
Erico abre a trilogia no ano de 1745, numa madrugada de abril, nos Sete
Povos das Missoes. Nessa noite, padre Alonzo, um dos representantes da
Companhia de Jesus, acorda assustado com o mesmo sonho que ha muito
tempo o perturba: na Espanha, de onde veio, ele tivera intencoes de matar
um homem, esposo da mulher de quem era amante, mas a morte stbita
do rival, o livrou de cometer um pecado mortal. Esse fato, que ainda
o perturba, foi responsavel pelo seu encaminhamento a vida religiosa.
Enquanto pensa sobre esses acontecimentos do passado, é chamado
para socorrer uma forasteira que tivera um menino e estd morrendo de
hemorragia. Nessa noite, nasceu Pedro Missioneiro, que formara, mais
tarde, com Ana Terra, o casal primordial de O tempo e o vento.

“A fonte”, parte composta por nove capitulos, remonta ao século XVII
e transcorre na reducao jesuitica de Sao Miguel, onde padres e indigenas
vivem em uma comunidade de paz e beatitude. Segundo escreve Alonzo
aos seus superiores,

os indios das reducoes vivem hoje mais cristamente que muitos
brancos de Pamplona, Madri ou Lisboa. Estao ja redimidos do feio
pecado da promiscuidade, pois todos se casam de acordo com as leis da
Igreja e guardam o sexto mandamento; temem a Deus, sao batizados

e fazem batizar os filhos; no leito de morte nunca deixam de receber o
Viatico; e quando morrem sao encomendados e finalmente enterrados

em campo-santo.*

Esse paraiso construido na América do Sul é ameacado pelo Tratado

de Madrid, de 1750, que exige que os espanhois entreguem os Sete
Povos aos portugueses, em troca da Colonia do Sacramento, ao sul do
continente, e retirem-se com os indigenas e todos os seus bens para o
outro lado do Rio Uruguai. Frente a tal destino, os indigenas relegam o
comportamento pacifico e deixam aflorar seus sentimentos de rancor a
Coroa portuguesa, preparando-se para a guerra e o enfrentamento para
garantir sua permanéncia no territério guarani. Com armas nas maos,
os indigenas ja haviam impedido a primeira incursao para tomada das

46 VERISSIMO, Erico. “Parte I: O continente”. In: . O tempo e o vento. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2004, p. 56.
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terras de Sao Miguel. Esses gestos levam padre Alonzo a constatar que as
atitudes pacifistas dos indigenas “nao passavam de um ténue verniz que
agora se quebrava para mostrar a natureza verdadeira daquela gente”.*
A frente desses rebeldes, encontrava-se o corregedor Sepé Tiaraju, que,
com lideranca e firmeza, gritara aos demarcadores que os portugueses
“Jamais poriam os pés naqueles campos”.”® A guerra era, pois, iminente.

Pedro, o menino criado pelo padre Alonzo, é possuido por uma
sensibilidade especial, que o faz ter premonicoes e visoes. Todos os
dias, ele vé Nossa Senhora vestida de azul e branco, e envolta por um
perfume que ele identifica como de “Rosa Mistica”. O garoto acompanha
a movimentacio em direcao ao conflito entre sua gente e os exércitos
europeus, e tem para Sepé um olhar especial. No dia do enfrentamento,
Sepé procura o padre Alonzo, antes de sair para a batalha. Pedro assiste
a cena de despedida, dizendo ao padre, quando Sepé monta a cavalo
e desaparece com seus homens: “O capitao Sepé nao volta mais™.*
Desolado com a noticia, Alonzo repreende o menino, mas esse confirma:
“O capitao Sepé vai morrer”.®

A recuperacao desses momentos da narrativa torna-se significativa
para a compreensao do lugar de Sepé, que seria apenas mais um
guerreiro indigena, participante dos fatos historicos que dizem respeito
a Guerra Guaranitica. Assim, para padre Alonzo, Sepé é apenas um chefe
sabio, justo e capaz, mas, para Pedro, o indigena toma outra envergadura,
tornando-se uma figura aureolada e mitica.

Em suas reflexoes, Alonzo delineava a personalidade do chefe
indigena: era um homem de “rigida postura marcial, parco de palavras
e gestos”,” ndo tinha vocacao para as artes, sabia ler e escrever, tinha
habilidade para a mecanica e domava um potro como ninguém. Além
disso, suas sentencas sobre os problemas juridicos eram equilibradas
e justas, embora o padre notasse nelas uma ponta de ironia, o que o
distinguia daquela gente considerada barbara pelos brancos. Como
comecara a lenda, perguntava-se ele? Desconfiava que fora Pedro o
responsavel por algumas histérias e que como uma bola de neve “através
do espaco e do tempo fora engrossando até tomar as proporc¢oes duma

47 Tbid, p. 79.
48 Ibid, p. 78.
49 TIbid., p. 8o.
50 Ibid., p. 8o.
51 Ibid., p. 82.
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avalancha”.® Havia o episddio da espada com fogo que Sepé mostrara
aos espanhois, havia o encontro com Gomes Freire em que o indigena
enfrentara o portugués com galhardia e coragem, havia os ardis de Sepé
para dizimar o inimigo.

Pedro tinha visdes com o indigena e as narrativas dos que viam Sepé
na batalha coincidiam com os relatos visionarios. Quando Sepé voltava
a missao, todos os queriam tocar, beijar suas vestes e suas maos. Numa
noite, Alonzo encontrou Pedro quase em estado de transe: “O menino
tinha nas maos alguma coisa que brilhava a luz do luar — o punhal — e
murmurava palavras que Alonzo nao conseguia compreender”.® Depois de
algum tempo, Alonzo o traz a realidade e Pedro diz que esta conversando
com o indigena. Sepé tinha morrido, diz o garoto: “O alferes foi derrubado
por um golpe de lanca. Vi quando ele quis erguer-se e um homem... um
general... de cima do cavalo varou-lhe o peito com uma bala”.* Ao que
acrescenta: “A alma de Sepé subir ao céu e virou uma estrela”™ e “Deus
botou também na testa da noite um lunar como o de Sao Sepé”.%

Ao término de “A fonte”, o mito esta devidamente consolidado. Nele,
ressaltam os elementos que, com o tempo, ficam assegurados como
integrantes da aura mitica de Sepé Tiaraju: a subida aos céus, apos a
morte, o surgimento do lunar como elementos distintivo, a identificacao
Sepé/Sao Sepé. Se bem que todo o episodio de “A fonte” transcorra
em um ambiente favoravel ao surgimento do mito — o padre Alonzo,
quando descreve a reducao, lhe concede ares paradisiacos —, no final do
texto prevalecem os elementos sagrados sobre os profanos. A retirada
final de Pedro da cena dos acontecimentos é também sintomatica dessa
situacao, pois estava cumprida a missao de conformar a figura lendaria.
O narrador concede ao menino a palavra para que ele “crie” o tipo e,
posteriormente, o mito. A escolha de Erico é significativa, pois é um ser
também aureolado — Pedro possui poderes especiais — que constroi e
sustenta o mito. Essa estratégia narrativa, absolutamente verossimil,
torna o texto indiscutivel em relacao a origem constituida.

Por outro lado, mas sem querer entrar na analise de Pedro para a
criacao de O tempo e vento, é também significativo pensar que é esse

52 Ibid., p. 82.
53 Ibid., p. 86.
54 Ibid., p. 87.
55 Ibid., p. 87.
56 Ibid., p. 87.
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mesmo personagem a quem competira o papel de fundador da familia
original do romance, pois ele partira de Sao Miguel e encontrara Ana
Terra, dando origem assim a estirpe sobre a qual se desenvolve a trilogia
de Erico Verissimo. Entende-se que o mito é necessario para entender
as origens e dar conta daquele tempo primordial que, isento de historia,
sustenta as narrativas fundacionais.

RESSIGNIFICAGAO DO MITO: FERNANDES BARBOSA E ALCY CHEUICHE

Depois do aspecto mistico e mitico de Sepé estar estabelecido, alguns
anos se passaram para que o personagem voltasse a literatura. Antes da
ficcao, no entanto, em 1955, houve a polémica em torno da proposta de
se fazer um monumento em homenagem ao bicentenario da morte de
Sepé, o que foi negado pela Comissao de Historia e Geografia do Instituto
Histoérico e Geografico do Rio Grande do Sul (IHGRS), presidida por
Moysés Vellinho, o qual “desaconselha e desautoriza o culto popular a
Sepé, visto nao ser o mesmo nem rio-grandense e nao passar, no fundo,
de um indigena espanhol, a servico dos espanhdis, inimigo, portanto, do
Brasil e dos Brasileiros”.”

Assim, se na esfera literaria o personagem ja tinha alcancado certo status,
no campo histoérico isso se da apenas no altimo quartel do século XX e no
comeco do XXI. Nao a toa, os dois textos seguintes que trazem o indigena
mesclam uma carga historica a ficcao: o poema épico Sepé, o morubixaba
rebelde, de Fernandes Barbosa, datado de 1964%, e a narrativa Sepé Tiaraju:
romance dos Sete Povos das Missoes, de Alcy Cheuiche, de 1975.

Barbosa, em um dos trés prefacios da obra,® aponta que nao se
importou de voluntariamente dar “certa predominancia da histoéria
sobre a poesia”;® neste sentido, realmente, o livro esta repleto de
notas de cunho historico, que embora sejam esclarecedores, tiram,
por vezes, o ritmo da leitura. Ja Cheuiche equilibra-se entre o

57 BERNARDI, Mansueto. O primeiro caudilho rio-grandense: Fisionomia do heréi missioneiro Sepé Tiara-
Jju, (op. cit.), pp. 41-2. Sobre essa polémica, ver o livro de Bernardi, além de PRITSCH, Eliana Inge. As vidas
de Sepé (op. cit.). 2 v.

58 Embora a edi¢ao nao traga data, utilizamos o ano de 1964 a partir de fonte fidedigna nos estudos literarios
sulinos: “O livro [de Fernandes Barbosa] nao traz data, determinamo-la por estarmos certos da data de sua
impressdo e lancamento”. VILLAS-BOAS, Pedro. Notas de bibliografia sul-rio-grandense: Autores (Porto
Alegre: A Nacao; IEL, 1974), p. 48.

59 Os outros dois sao assinados por Manoelito de Ornellas e Walter Spalding.

60 BARBOSA, Fernandes. Sepé, o morubixaba rebelde (Porto Alegre: Tipografia Santo Antonio Pao dos Po-
bres, [1964]), p. 7. Sobre o titulo, “morubixaba” é sin6nimo para “cacique”.
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romance historico classico e aquele que ja traz novas concepcoes
(surgidas com Alejo Carpentier em 1949, com a publicacao de

El reino de este mundo),® como de resto Manoelito e Erico,
romancistas fixados no periodo criollista, na definicio de Seymour
Menton, ou seja, que buscam a identidade nacional com énfase
nos problemas contemporaneos, como a luta entre a civilizacao

e a barbarie, a exploracio do homem pelo homem, o racismo,®
sendo essas caracteristicas observadas nos livros aludidos.

Em Fernandes Barbosa, acentua-se a rebeldia frente a “prepoténcia
solta dos mandoes”,® repetindo-se cenas classicas das outras versoes,
como a conversa altiva e insubmissa com Gomes Freire, em que surge
o bordao, “esta terra tem dono”, em uma postura critica em relacao ao
suposto sopro civilizatério que acompanharia a chegada dos europeus
no terreno “selvagem” e “barbaro” do Novo Mundo. E neste sentido que
se caracteriza o elogio as Missoes e a obra dos jesuitas com os indigenas,
como se da em Manoelito. E aqui, como em Tiaraju, padre Balda surge
como figura positiva, sem a vilania apresentada em Basilio.

No contexto historico da publicacao do poema, em 1964, momento
inicial da ditadura que perduraria por 21 anos no Brasil, até 1985, sao
observados versos que ganham sentido de critica nao s6 ao passado, mas
servem de alegoria a situacao do pais a época, dominado pelos militares
e exposto ao capital estrangeiro, interessado na exploracao das riquezas
naturais das Américas e do lucro dai advindo:

Queriam ver teus pulsos algemados,
Para melhor sanguessugar a América.*

Teu valor de Caudilho nacional,
Que comandando os cabras desta terra,
Sabe enfrentar milicos numa guerra.®

61 Por exemplo, a distorcao consciente da historia e a ficcionalizacao de personagens historicas. Cf. MENTON,
Seymour. La nueva novela historica de la América Latina: 1979-1992. (México, D. F.: Fondo de Cultura Eco-
noémica, 1993), pp. 42-6.

62 Cf. ibid., p. 37-8.

63 BARBOSA, Fernandes. Sepé, o morubixaba rebelde, op. cit., p. 41.

64 Ibid., p. 17.

65 Ibid., p. 57.
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A linguagem despojada, vinculada por vezes ao panfletario, discurso
atinente com a época da publicacao, alcanca seu auge em um elemento
extratextual, em rodapé ao soneto que se segue ao final do texto. Na nota,
Basilio é menosprezado por meio de um termo vinculado ao vocabulario
sindicalista, usado para aqueles que traem os trabalhadores:

José Basilio da Gama, poeta mineiro, e primeiro pelego nacional,
desejando favores da Corte, através do ministro Sebastido José de
Carvalho, escreveu o poema O Uruguai (sic), enaltecendo Gomes Freire
e José Joaquim Viana, falseando, subalternamente, a verdade histoérica,
em detrimento de Sepé Tiaraju.®

Cabe dizer, ainda, que Barbosa, estruturalmente, dialoga com as obras
que o antecederam: utiliza a forma épica e aloca um soneto ao fim do
poema, expedientes de Basilio; usa a sextilha, como faz Simoes Lopes
Neto; resgata o mesmo titulo, “Pértico”, do prefacio do livro de Manoelito
de Ornelas, autor que, alids, assina o texto, subscrevendo essa nova
versao do mito de Sepé: “Em grande parte, meu Tiaraju encontra, neste
poema, a transposicao poética, que lhe da maior beleza e musica”.?

Alcy Cheuiche, por sua vez, igualmente registra lacos intertextuais
com as obras que o antecederam, em especial na delimitacao do carater
do indigena e na tentativa de desconstituir a visao dos padres jesuitas
elaborada por Basilio. E em relacao direta com a esquematizacao de
Barbosa, Cheuiche da visibilidade, por meio de Sepé, as pessoas que
nao tém voz, na constituicao de um novo enquadramento ao mito, agora
mais social. A sua dedicatoria é bastante eloquente desse novo Sepé
que, mais do que regional ou nacional, ganha ares de representante e
paladino das injusticas planetarias: “Dedico este livro a todas as minorias
raciais que nesta e noutras regioes do globo lutam por sua dignidade e
sobrevivéncia”.%

O romance é narrado por Michael, holandés que foge de casa na
adolescéncia; depois de muitas aventuras como marinheiro, chega
na América do Sul, onde se converte em padre jesuita, adaptando o
seu nome para padre Miguel, tornando-se uma espécie de preceptor

66 Ibid, p. 83 (grifo nosso).
67 ORNELLAS, Manoelito de. Portico. In: BARBOSA, Fernandes. Sepé, o morubixaba rebelde, op. cit., p. 4.
68 CHEUICHE, Alcy. Sepé Tiaraju: Romance dos Sete Povos das Missoes. Porto Alegre: AGE, 2004, p. 5.
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do menino Sepé, que ainda crianca fica 6rfao. Por meio desse
enquadramento narrativo, Cheuiche articula os fatos histéricos com

a ficcao, como ja feito por Manoelito e Erico. Na narracao do padre
holandés, mesclam-se aventuras fantasticas vividas no mar (por exemplo,
ele estd na embarcacao que descobre a Ilha de Pascoa) e elementos
resgatados de outras versoes do mito, como o lunar: “— Olhe, Pe.

Miguel! Ele [Sepé] tem um raio de lua na testa”;* a relacao de carinho e
admiracao entre os jesuitas e os indigenas; o elogio do empreendimento
missioneiro; o dominio verbal de Sepé frente aos comandantes das forcas
portuguesas e espanholas; a coragem do indigena; a sua morte.

O aspecto da luta desigual, dos mais fracos contra os poderosos e os
seus desmandos, fica claro no romance, que mostra as idas e as vindas
das instancias decisorias. Os monarcas e governantes, em seus gabinetes
distantes, decidem o futuro dos indigenas sul-americanos, sem se
importarem com opinioes contrarias: “O destino das Missoes Orientais
era jogado nos saloes da Europa. Gomes Freire, Valdelirios, Sepé,
Nhenguiru e todos n6s missionarios nada mais éramos do que pecas
manipuladas no tabuleiro das Cortes”.™

O trecho final do posfacio do livro, assinado pelo préprio Alcy Cheiuche,
marca essa nova configuracao de Sepé, representante da opressao em todo
o mundo e pertencente a uma estirpe de figuras latino-americanas que nao
se submeteram ao poderio das armas dos colonizadores:

Sepé Tiaraju, mais de duzentos anos depois de sua morte, é reconhecido
pela Historia Universal como simbolo da resisténcia guarani, nao
menos importante que Cuautemoc, o indio que comandou a resisténcia
dos astecas.

Incorporado também a lenda e ao folclore do sul do Brasil, Sepé Tiaraju
é constantemente lembrado como exemplo de amor a terra em que

nasceu.”

O excerto também sepulta a polémica em torno da construgao, ou nao,
do monumento a Sepé, por ele nao ser brasileiro. O indigena missioneiro,
relegado pela comissao do IHGRS, volta com nova roupagem, mais

69 Ibid., p. 8o.
70 Ibid., p. 171.
7 Ibid., p. 182.
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ideologico e resgatando o viés socialista das Missoes, conforme
preconizado por Clovis Lugon. O Guarani solidifica-se como hero6i em
ambito regional; porém, mais do que isso, logra outras projecoes, como
se pode ver na expressao “Caudilho nacional”, de Barbosa; na insercao,
via Projeto de Lei,” no panteao brasileiro; e na dedicatoria de Cheuiche,
que busca uma visibilidade mundial.

Edifica-se um novo Sepé — herdi nacional/global, popular e
progressista, que se empenha por um mundo melhor e mais justo,
lutando pelos desvalidos e desprezando os poderosos. No contexto
de uma ditadura que intensifica no Brasil estratégias de coercao e
censura, os livros de Barbosa e Cheuiche trazem Sepé para o contexto
da atualidade, emparelhando cronologicamente o personagem de dois
séculos atras com as minorias em geral, que sofrem discriminacao ou
violéncia ao longo das décadas de 1960 e 1970 (e ainda hoje). Em suma,
o Guarani passa a representar todo aquele que luta contra o status quo:
se antes o confronto se estabelecia por causa da colonizacao europeia,
hoje o conflito se da a partir de novas demandas, em que o dissidente,

o guerrilheiro, o operario e o sem-terra® — os novos Sepés — buscam
constantemente meios de sobrevivéncia mais dignos, tentando suplantar
as forcas conservadoras da sociedade e os modos de producao capitalista.

ASSUNGAO E PERMANENCIA DO MITO

Como pode ser visto, ha claramente uma oscilacao entre o historico e o
literario quando os escritores sul-rio-grandenses se aproximam de Sepé
Tiaraju, numa preocupacao de criar uma personagem ficcional que, no
entanto, se apoie em dados historicos. Sandra Pesavento ja alertava,
nos passos de Eric Hobsbawn, Terence Ranger e Pierre Bourdieu, para
as tradicoes inventadas, isto é, as diferentes representacoes que sao
produzidas em um campo de lutas, por meio de uma intensa negociacao
de valores, ideologias, saberes, identidades. Neste sentido,

72 Trata-se do Projeto de Lei n. 5.516/2005, do deputado federal gaticho Marco Maia (PT), que propos a ins-
cricado do nome de Sepé Tiaraju no Livro dos heroéis da patria. Apos aprovacao na Camara dos Deputados e no
Senado Federal, a lei foi sancionada no dia 21 de setembro de 2009. A insercao do indigena no pantedao, em uma
proposta feita por um parlamentar de uma sigla alocada a esquerda no espectro politico brasileiro, é um dos
indicios da ideologizacao e nacionalizacao do mito.

73 A figura de Sepé como sintese da resisténcia latino-americana as diversas formas de opressao e imperia-
lismo pode ser encontrada no ja citado romance O amor de Pedro por Jodo, de Tabajara Ruas, cuja primeira
edicao € de 1982, ainda no contexto da ditadura militar brasileira. O personagem Sepé, de orientacao revolu-
cionaria e envolvido com a luta democratica tanto no Brasil como no Chile, ressurge “nos tempos atuais como
metafora da luta pela liberdade”. Cf. CHAVES, Vania Pinheiro. O Uraguai e a fundacao da literatura brasi-
leira, op. cit., p. 374.
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[...] as representacoes sobre o real nao sao obrigatoriamente o reflexo
do real. Elas devem, isto sim, ser criveis, desejadas e aceitas, mas

nao precisam ser a copia da realidade. Pode-se mesmo dizer que

o imaginario social, enquanto representacao, pode até mesmo ser
considerado como uma invencao absoluta (algo criado e até contrario

ao real) ou apresentar um desligamento de sentido.™

Entre elementos que se mantém inalterados na caracterizacao do indigena
(lunar na testa, sobrenaturalidade, heroismo, aquisicao de letramento e
cultura) e outros que ora aparecem, ora desaparecem (protagonismo na
narrativa, presenca de uma namorada), uma pergunta subjaz ao longo deste
percurso: por que a permanéncia das representacoes de Sepé Tiaraju ao
longo do século XX, depois do hiato desde a publicacao, no século XVIII, 'O
Uraguai, em romances, poemas, historias em quadrinhos, relatos historicos
e textos académicos, em obras destinadas tanto ao publico adulto como ao
infanto-juvenil, por variados autores, entre os quais nomes canénicos da
literatura sul-rio-grandense, como Simoes Lopes Neto e Erico Verissimo?
Talvez a explicacao resida no desgaste verificado na figura do gaticho
tradicional (o tropeiro), advinda em especial da precarizacao das condicoes
de trabalho no campo e a incipiente industrializacao e urbanizacao no
Brasil, o que levou o pedao a migrar para as zonas periféricas das cidades,
entre o final do século XIX e o comeco do XX, como tao bem tematizou
Cyro Martins na sua Trilogia do Gatcho a Pé. Assim, a literatura e a
sociedade sulinas, em busca de novos herois que fundamentassem a
ideia de uma regiao que se diferenciava por possuir personagens de brio
e carater, fazem ressurgir Sepé, morubixaba valente e rebelde, alcado ao
posto de protagonista de seu destino, embora o papel secundario atribuido
a ele por Basilio da Gama, n’O Uraguai. O resto ¢ historia. Ou ficcao.

MARIA EUNICE MOREIRa MARIA EUNICE MOREIRA é professora titular da
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