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Historia, religiao e arte

VICTOR KNOLL

As preocupacgoOes tedricas de Hegel durante o seu periodo de
formacao envolveram a Aufklarung, as relacdes entre a razao e a religido e
eventos ético-politicos. Quanto a estes Ultimos, as referéncias fundamentais
foram a vida publica da Grécia classica e as transformacdes pelas quais
passava a Europa, em particular a Revolucao Francesa. As multiplas relagbes
e implicagcdes dessas preocupacdes tedricas durante o referido periodo
envolviam uma aproximacgao entre a histéria e a religido. A reflexado estética
hegeliana encontrou no ambito dessa aproximacdo o embrido de suas
concepgdes sobre a arte. Além disso, a arte se apresentou como uma feliz
manifestagcdo dos liames que Hegel via entre a histéria e a religido.

contexto histérico no qual se deu a fermentagdo do sistema

hegeliano atuou de modo peculiar, jadesde ostrabalhos dajuven-

tude, paraaorientagdo assumida por seu pensamento: pos Kant,

companheiro de Schelling, & sombra de Fichte, interlocutor de
Holderlin, recomendado por Goethe. Costuma-se dizer —conforme vocabu-
lé&rio do proprio Hegel —que o Idealismo Alem&o bem como o Romantismo
s80 “movimentos’ ou “etapas’ que nele culminaram, e, por isso mesmo ali
reconhecemos o pal co de sua atuagio tedrica. E certo que, de modo geral,
pode-selembrar osestreitos compromissosentre o Idealismo e 0 Romantismo
enquanto rubricahistéricaereconhecivel particularmente no quediz respeito
as artes. As linhas mestras desta cena mostram também o subsolo das
preocupagdesdo Hegel anterior a Fenomenol ogia em relacdo ao sentido das
manifestagdes artisticas. Temos ai dois pontos paranossa consideracéo: de
um lado, o trabalho filosofico que atuava diretamente em seu periodo de
formagéo: Fichtee Schelling; deoutro, aatmosferaintelectual entéo reinante

histéria,
religido,
razao,
arte.
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naAlemanhae, talvez, amelhor referénciasegjaHolderlin ao lado de Goethe.
A relagdo pessod desses doisiconesdo Romantismo com o fil6sofo— o peso
que tiveram em sua biografia intelectual — ja € um bom motivo para
suspeitarmos dainfluénciadel es nas suasfuturas concepgies estéticas. Assim,
sedeum lado podemos pressentir que aelaboragéo do pensamento hegeliano
tevemuito aver com osromanticos, de outro o sistemaacabado faz frentea
importantes posi goes assumidas por aguele movimento, como por exemploa
concepcdo de umacomunhdo entre o Espirito eaNatureza. Pode-sedizer que
Hegel, em suaformacao, soube colher elidar com asimplicagesfilosdficas
do Romantismo e soube levé-las aplenitudetedricaecritica. Entretanto, se
recorrermos as classificagtes of ertadas pel ahi storiografia, podemostambém
dizer que Hegel representaumasintese dos espiritos classico e romantico.

E também lugar-comum entre os comentadores de Hegel referir as
rel ages de aproximagao e depoi s de distanciamento que seu pensamento ja
maduro mantém com Fichte e Schelling. Assim, as questdes freqlientemente
atacadas dizem respeito afilosofiadaidentidade, afilosofiadareflex&o, aos
aspectosmateriaiseformaisdadoutrinadaciénciae, maisumavez, asrelagbes
entreo Espirito eaNatureza. Aqui ndo nosinteressaretomar —ou s mplesmente
repetir —asfiliagbes e sobretudo asdiferencas*“técnicas’ entre essesautores.
Tomamos como um dado o repertério jaexistente sobre aquel es pontos, tal
COmMO 0 encontramos—paracitar agunsexemplos—em Hyppolite, Jean Whdl,
Kojeve, Dilthey, Hartmann e Bourgeois. Importa-nos antes deter umavisao,
conformejadissemos, do palco histérico no qual Hegel atuou. Trésitensse
destacam: 1- as relagBes com o Idealismo aleméo enquanto movimento
histérico-filosofico, 2- asrelagdes com aAufkéarung e o problemareligioso e
3- asrelagbes com aRevolugéo Francesa.

A sequiénciaK ant-Fichte-Schelling-Hegel remontaao proprio tempo
deHegel e, demaneirapontuada, foi estabel ecidapor ele préprio naultima
secd0 desuaHistériadaFilosofiaquando tratada““ noviss mafilosofiaalem@’.
A postul acéo dessa seguiénciapde aquestdo daorigem do sistemaedafilia-
cao deHegel. Dilthey observaque haumacertarazéo nessaformulacéo. Do
ponto de vistado desenvolvimento da historiadafil osofiamoderna pode-se
surpreender uma passagem de um autor paraoutro. Essasequénciaformaum
“movimento” histérico no qua sepode vidumbrar umacoeréncia. Entretanto,
importadistinguir entre um possivel relacionamento fil osofico eumafiliacdo
histéricapropriamentedita.

EmboranaJenade 1801 tenhase declarado discipul o de Schelling,
0 ponto de partidade Hegel —do Hegel daL6gica e daEnciclopédia—, antes
de o procurarmosem Kant, Fichte ou no proprio Schelling, ndso encontramos
nos estudos historicos sobre a Grécia e o Cristianismo. Foi a partir desses
estudos que Hegel abandonaa preocupagdo com ateologiae seaproximada
filosofia. Talvez, por seter declarado discipul o de Schelling—aindao“jovem
Hege” —epor fazer corpo com o ldealismo, asequiénciaK ant-Fichte-Schelling-
Hegel tenha conquistado cidadaniana histériadafilosofiamodernae étida
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como um dado. Sem duvida ha relacionamento filosofico, mas a filia-
¢80 historicadeve ser postaem outrostermos. A origem de suareflexdo—que
0 conduziu para o0 sistema — repousa numa reflexdo sobre a Histériae a
Religido.

Emfavor de umacoeréncianacompreensdo dahistoriadafilosofia
modernaaceitamos—etrata-se dea gojaenraizado —aseqiiénciaK ant-Fichte-
Schelling-Hegd, que, conforme gpontamas, remontaao préprio Hegel. Contu-
do, em favor dessa mesma compreensao € preciso considerar o que o Hegel
histérico arrancou ndo de Kant, ndo de Fichte, ndo de Schelling, masde uma
reflexdo sobreaHistoria. E reconhecimento liquido que teve sob seus olhos
os textos de Kant, de Fichte e de Schelling. Temos ai um relacionamento
filosdfico endo a“motivacdo” do sistema.

Dilthey observou que Hegel aindajovem adotou o ponto devista
kantiano para, atitulo de exercicio, analisar asorigensdo Cristianismo. Em
AVida de Jesus ndo hapropriamente um compromisso, mas um aprendizado.
“Em nenhum momento de seu desenvolvimento foi fichteano ou schellingnia-
no e junto as influéncia de Fichte prevaleceram também outras muito
diferentes’ (Dilthey, 1956, p. 45). Osgrandes nomesdahistoriadafilosofia
s30 discipul os uns dos outros namedidaem que os sistemas se compl etam ou
porque um autor retoma questdes pendentes em outro. E o caso de Spinoza
queretomaaquestéo dasrelagbes entre aalmae o corpo que permanece aber-
taem Descartes; aqui, naseqiiéncia apontada, vé-se uma* complementari-
dade’ dequadrosconceituais.

Note-se que a obra de juventude de Hegel mostra, antes de mais
nada, aoriginaidade de seuitinerério; asinterrogacdes primitivas de Hegel
n&o sdo asmesmas de K ant, de Fichte ou de Schelling. Deum lado, temoso
peso de sua formagéo basica em teologia ao mesmo tempo em que estava
atento aos eventos historicos de seu tempo e, de outro, haque lembrar asedu-
¢80 que sobre el e exerceu adescobertada Gréciaantiga, compartilhadacom
seuamigo Holderlin. Ai estao embrido de umafuturaconcepcdo daarte que
iraconciliar amanifestagdo do sentimento religioso pela arte, aarte como
expressdo das comunidades e a estatuériagregacomo manifestacdo da perfel -
cao artistica.

Haaindaum outro ponto: Haring nosfaz notar que paracompreen-
der Hegel énecessario estudar o seu vocabul &io e asuatécnicade expressio.
Essa preocupagéo éimportante paraacompreensdo daorigem efiliacéo de
umsistema. E alinguagem deHegel épeculiar.

Durante o periodo de Tbingen, Hegel possuia concepcdes em
comum com Schelling, masasfontes e asinspiragtes dessas concepgdes eram
diferentes. Isso torna-se patente a partir da consideragéo de seus textos de
juventude. No prefacio a Fenomenologia do espirito é declarado o rompi-
mento. Além dosautoresjalistados, costuma-se ver também algumainfluéncia
de Schiller eHolderlin, que o Hegel maduro soube transformar em favor de
Seu proprio pensamento. Por outro lado, Jean Hyppoliteindicaqueaevolugéo
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do pensamento de Hegel €marcado por preocupaciesreligiosas. Temosai as
relagBes que 0 nosso autor mantém com a Aufkérung. Maistarde, no Hegel
maduro, as manifestagbesreligiosasirdo congtituir arazéo dasobrasde arte.

Hege permaneceu em Tbingen entreosanosde 1788 e 1793 como
estudante de Teol ogia L uterana. Por aquel e tempo ostedlogos se defrontavam
comumafortetendénciaderacionalizar areligido. O estudodaTeologiaeta
tendénciadaépocarepercutiram fortementeem Hegel. Temosai osefeitosda
Aufkarung sobre os estudos teoldgicos. De fato, em relagdo aos assuntos
tratados pelateol ogia, a Aufkérung defendiauma posi¢éo de caréter racional.
O movimento defendia o abandono de todo aspecto sobrenatural no que se
refere ascoisasdareligido. Por seu turno, conformejavimos, o interesse de
Hegel esta voltado para o social e o histérico; por exemplo, procura
compreender como o cristianismo seimpds ao paganismo. Hegel esta pre-
ocupado com o acontecimento, com o dar-se dahistéria. O sobrenatural, o
milagre, arevelagdo —enfim, os problemas propriamente teol 6gicos—janéo
mai s se congtituem como “ problemas’, isto € ndo mais constituem o objeto de
interesse de suareflexdo. Hegel se assume como um Aufklarer. O universo
artistico se constituiacomo umaportaabertaparatal posicéo.

Essas observagdesindicam aorigem eafiliagdo do pensamento de
Hegel. Os el ementos histéricos s8o muito maisimportantes paraacompreen-
sdo da “montagem” do sistema do que aqueles advindos dos quadros
conceituaisde K ant, Fichte ou Schelling. E dbvio que Hegel trabalhou osseus
temas com el ementos proveni entes desses quadros conceituai's, mas o seu ponto
de partidaestanaconsideracéo das ocorréncias historicas de seu tempo e no
estudo do evolver daHistoriaUniversal.

O lugar que Hegel ocupa no interior do Idealismo Aleméo — e
sobretudo os vinculos que com ele mantém —, traz a questéo das relagdes
desse movimento com as filosofias anteriores. O idealismo procura,
particularmente, dar umaresposta ao ceticismo inglés. Trata-se do elo for-
mado por Hume-Kant. De um lado, temos a posi ¢éo de Hume que sustenta
que ndo h& principios universais necessarios. Tal posicéo irarefletir-se na
moral: 0s principios morais sao produtos dos costumes e das sociedades. O
ambito davidamoral éorelativo. Devemosnosconformar aoscostumesdados.
JaKant afirmaaexisténciade principios absol utos, universaise necessarios.
HaumaRazéo Prética. Trés pontosgovernam aRazao Préticae dao expressio
a0 carédter absoluto, universa enecessario dalel mord: oimperativo categorico,
aexisgténciade Deus, aimortalidade daalma. O esfor¢o de Kant parainstaurar
0 império daRaz&o no mundo moral encontra o seu acabamento em Hegel.
Catalisando a atitude tedrica do Idealismo — e se constituindo no seu
acabamento —, procurasalvar aRazéo pelaHistoria. Traz o valor daRazéo
parao ambito daexperiénciaefetiva. A Historiaéumamanifestacio daRaz&o.
Por seu turno, a Histériatem no sentimento religioso umade suas grandes
alavancas.

Sem dlvida, estamosnumaépocanaqua asmaiores preocupacdes
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centralizam-se no problemadaraz&o ou na atribuicéo arazdo de um papel
decisivo no governo do mundo. Aufkérung na Alemanha, Iluminismo na
Franca. O racionalismo, ultrapassando oslimites daciénciaou dateoriado
conhecimento, invade todos os ambitos da experiéncia humana. De modo
privilegiado, aéticae apolitica. O racionalismo, sob aroupagem agora do
[luminismo, refl ete umanecess dade historica: aascenso daburguesia. Spinoza
jahouverapreparado o terreno na Holanda progressistado século XVl ao
publicar, em 1670, o seu Tratado teol 6gico-politico. A partir desse momento
surge umanovaconcepcao derazao, assumidae desenvolvidapelaAufkéarung,
e gprofundadapor Kant, Fichte e Schelling. Nessaperspectivahistoricasurge
afigurade Hegel. Entretanto, ha que advertir que o sistemade Hegel ndo é
apenas 0 resultado de condi¢oes historico-sociais, mas é parte integrante e
ativadessasituagao historico-social. Estamos diante de um processo de md-
tuadependéncia.

De resto, conforme observéavamos mais acima, outro elemento
histérico presente naformagéo de Hegel éasuarelacéo comareligido, ilu-
minada pela Aufklarung. Hegel estuda teologia luterana precisamente no
momento em que o ponto de vistada Aufklarung sobrereligido chegaas suas
Ultimas conseqiiéncias. As suas disposi coesteoricas atuam einfluenciam os
meiosreligiosos. Logo em seguida os ortodoxos procuram manifestar uma
reacdo contraaracionalizacdo dareligido. De seulado, a Aufklérung assume
progressivamente umadesmedidaconfian¢anarazdo. Paraalguns, maiscri-
ticos, tal confiangaé vistacomo ingenuidade. O exemplo maismarcante €0
deLebniz: o otimismo darazdo. Objeto do sarcasmo deVoltaire.

A razdo é guinadaamaior dignidade. A verdadeiraluz derivada
razdo e ndo darevelagdo. O maior inimigo dahumanidade éaignoréncia, a
carénciadarazéo. “ A luz quevai iluminar arotadanovahumanidade éaluz
darazdo [...]. Osinimigos a combater sdo aignorancia, o prejuizo, a su-
persticdo” (Asveld, 1953, p. 12-13). Assim, articula-se o império derazéo. Ja
na Aufklarung o valor atribuido arazéo depositou asemente daidentificacéo
doracional comoreal. E ai temos o grandelemado futuro Hegel. Aquilo que
nao éinterpretavel ou apreensivel pelarazao é posto delado. A Aufklarung
denuncia, a0 mesmo tempo, aintoleranciadalgrejaortodoxaeaaiancaentre
otronoeoaltar. Ta aliancasomente poderiaser mantidapelaautoridade, vale
dizer pelo autoritarismo. NaAlemanha, demaneiralenta, ao longo do século
XIX, osefeitosdo“ pensado” setornariam presentes.

Dentro desse cenério aAufkl&rung procurou operar umaeliminacéo
detodososdadosirracionaisdavidareligiosae, assm, aReligi&oficou reduzida
atréspontos: “ Estetrabalho progressivo de eliminacdo resultou finalmente
nareducdo dasidéiasreligiosasatrésidéiasracionaisde Deus, daliberdade
ou damord, e, daimortalidade, assim como aredugéo correspondente do
religiosoao moral” (Asveld, 1953, p. 14). Estava preparado o quadro paraa
compreensdo que 0 mundo daarte sempre manteve comavidareligiosaao lhe
dar expressdo por meio dos rituais, damusica e da figuracdo. Agora, tais
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vinculos estavam iluminados pelo sol darazéo. Tais vinculos podiam ser
reconhecidos como verdadeiros. Muito antes da el aboracdo da Estéticacomo
sstema, ao longo daprimeirametade daprimeiradécadado seculo X1 X, Hegel
assumeessasrelagdesentre arte ereligido; em 1807 estéo firmadas nasegun-
da parte da Fenomenol ogia do espirito.

Para a Aufklérung a virtude ndo estava vinculada e nem era de-
pendente ded gumarecompensa. A exigénciade virtudendo envolviaprémios.
A virtude detinha um valor por s mesma. Tal era aregrado dever. Nesse
momento, o homem faz uma homenagem racional a Deus. Mesmo a
imortalidade — que é aceita— € articulada por um discurso racional. Tal ati-
tude, que assume umafisionomiafilosdfico-religiosa, caracterizao Deismo.
Esta nocéo aplica-se areligido natural, isto €, a doutrina dos fil6sofos que
admitiam apenas aexisténcia de Deus, aimortalidade daalmaearegrado
dever, equergeitavam osdogmasrevel adose o préprio principio deautoridade
emmatériardigiosa(Laande, 1956, p. 213-214). Compreende-se, portanto,
porque a Aufklarung denunciaaintolerénciae aaiancaentre o Estado ea
Igreja. Taissdo os pontos de atuacdo dateol ogia L uteranano que concerne ao
exerciciodareligido e, em continuidade, racionaliza-se por esse caminho; en-
tretanto, ateol ogia L uterana se distancia da Aufkl&rung na medida em que
conservaarevelacdo. Esses doislados, que pdem um conflito, preocupam o
jovem Hegel. Razéo e revel agao: termos que devem encontrar um espaco de
convivéncia. Deimediato, as producdes artisticas of ereciam asolugéo para
tal conflito.

Mas, de fato, inspirada em Wolf, ateologiada época € de indole
racionalista. Assim, diante das exigénciasdarazdo, ostedlogos procuram sal-
var areligido peladistingdo do par “natural” e* sobrenatural” . Dosdoistermos,
eliminam o antinatural ou sgja, o sobrenatural —o demdnio, o pecado origi-
nal, etc. —porque anti-racionais. Assim, no inicio do século X1X, fez-sena
Alemanhaumahistériae umacriticaaos dogmas, segundo asquaisalgreja
Crista e sua teologia representavam uma degenerescéncia em relacéo ao
cristianismo antigo. Ora, precisamente, esse cristianismo antigo coincidiacom
areligido natural ou racional. Surgiu dai ndo s6 no meio intelectual, mas,
também, no seio da sociedade alema uma espéci e de ressentimento contra
todaahistoriadalgreja. A dogmética passou a ser entendida como o afas-
tamento dahumanidade dardligido natural. Sabe-seque Hegel participou desse
ressentimento. A religido grega, expressapor meio daestatuéria, éumarefe-
rénciaparaser levadaem conta.

Por forca desse quadro, Hegel assume uma nova estratégia em
rel acdo ao problemareligioso; mudade posicéo emrel acdo ateologia. Assume
aposicdo daHistoria. Passaap6r em primeiro lugar aocorrénciahistérica.
Hegel ndo voltao seu olhar paraafigurado Cristo, mas paraapropriahisto-
riado Cristianismo, que € compreendidacomo umanecessidade nadial ética
do desenvolvimento daHistériaUniversal. Deresto, haquelembrar sempre
os fortes compromissos da culturaalema— no que diz respeito aos habitos,



VITOR, Knoll. Historia, religido e arte. Tempo Social; Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 8(2): 105-117, outubro de 1996.

usos e costumes—com o Protestantismo.

A Reforma, ao ter plasmado amaneirade ser do povo aleméo ao
longo dos tempos modernos, sedimentou em seu pensamento a nogao de
liberdade. Tal nogdo ganha corpo no interior da Aufklarung. Da otica
Protestante aliberdade € um val or pessoal, intimo, independente da posi¢éo
do individuo na sociedade. Enquanto a lgreja Catdlica atua no sentido de
desempenhar um papel mediador, no Protestantismo 0 homem esta ime-
diatamente diante de Deus. A liberdade se alojano intimo da pessoa; aliber-
dade social € considerada como ago de indiferente a esséncia do homem.
Compreende-se por que, gragas aessas disposi ¢oes religiosas configuradas
pelo Protestantismo, aclasseintelectual af asta-sedas coisaspréticas. Assim,
ointelectual iraprocurar umarealizagdo naarte, naciéncia, nafilosofia, na
religido. Nesse climaformou-seaculturaldedista. Desde o pietistaKant at€o
Hegel estudante de Teologia, junto com Holderlin e Schelling em Tbingen.
Entretanto, haque salientar aseguinte circunstancia: preocupavam-se mais
com aidéia deliberdade do que com asuaefetivagdo. Mas, no cerne daquela
preocupacdo estavam os lacos entre a histéria e areligido que desde cedo
Hegel se deu conta de sua expressdo sensivel por meio das artes. A arte
acompanhou aevolucdo do Espirito ao longo dahistériauniversal.

E preciso considerar, assumindo outro ponto de vista, que o
Idealismo € apenas em parte um resultado do Protestantismo. A burguesia
alemd, que ndo se desenvol veu como afrancesaeainglesa, apenas” pensava’
naliberdade. O burguésfrancésouinglésrealizava o que o alemao pensava.
Defato, os franceses e os ingleses procuravam efetivar aidéa de justica.
Enquantoisso, osaeméaesfalavam em moralidade.

A necessidade deinstaurar ajusticaassume propor¢do jamaisvista
nostempos modernos. A faltadejusticalevaasreivindicagdes, sejano ambi-
to socid, sgjano privado. Deimediato aRevolugcdo Francesavem atender tal
apelo. NaAlemanhanéo houve uma*Revolucdo Francesa” . Quando ndo se
redizaojusto, rediza-seo moral. Hegel instaurao seu sistemacomo expressao
deum Idealismo, dentro daculturaa emd, que procurasuperar aausénciado
efetivo, dored. Conformejaindicamos, é dentro desse quadro que Hegel se
preocupacom o “dado vivido”. E esse €0 motivo do “dado vivido” ser uma
exigénciado proprio sistema. Assim, Hegel encontranaHistoria, no dar-se
historico, o seu grande manancial. Esta € a outra via que assegurou a arte
extraordinariaimportancianointerior do sistema. A arte ocupa-se como vi-
vido. Nelatemos aexploso do Phatos de umacomunidade e de umaépoca.
Jao jovem Hegel intuiaque aarte se constituiacomo o veiculo da histéria
sobre ostrilhosdareligio.

Compreende-se, a partir dessas observagdes, que a Revolugédo
Francesa se constituiu na Alemanha como um estimul o ao pensamento; ha
quem tenhadito que chegou aperturbar a“ serenidade Kantiana” . Certamente
vibrou no espirito do jovem Hegel. Pode-se dizer que aobrade emancipacéo
do individuo, iniciada pela Renascenca e pel o Protestantismo, encontrou o
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seu acabamento naRevol ugéo Francesa. Desdelogo passaaocupar areflexéo
de Fichte e de Schelling, na medida em que passa a ser possivel pensar um
Estado em termosracionais. Deresto, emboralugar-comum, hdsempre que
levar em contaque aRevolugéo Francesavem redizar osideaisdaburguesia.
Em Tubingen, Hegel segue apaixonadamente os passos da Revolugéo e a
caracteriza, em um primeiro impul so, como umaépocadetrans ¢do. Janesse
momento estano espirito de Hegel o reconhecimento deuma‘razao” imanen-
teaosmovimentos sociais. A burguesiadesempenhaum papel “raciona” na
historia. Mais ainda, ai temos 0 embrido do reconhecimento, no plano do
sistema, da Razéo ligada ao desenvolvimento da sociedade, e mesmo,
constituindo-se no seu governo. Emboraasociedade dema—lembremosmais
umavez —, emrelacdo ainglesa, afrancesaeaholandesa, estivesse” atrasa
da’, aRazéo do século XV 111 expressaumaclasse que quer seimpor etem
consciénciade si. Conformejamencionamos, 0s alemaes preocupavam-se
com aidéiadeliberdade, enquanto as outras sociedades citadas procuravam
exercé-la Assm, emrelacdo aRevolucdo Francesa, Hegel “viu desaparecer o
velho mundo e esta entusiasmada pelo novo espirito que faz assm seu
aparecimento nacenado mundo: entusiasmo demasiado platnico” (Hyppolite,
1955, p. 45).

Em relagdo aRevolugdo Francesapode-sever aevolucdo deHegel,
antes da Fenomenol ogia, nos seguintes termos: em um primeiro momento
assume umaposi ¢do reformi stae em seguidacontemplativa. Vivendo em uma
sociedade feudal e monérquica, desgavaintroduzir reformasinspiradaspela
Revolucdo. Hegel insisteno “ poder dasidéias’. Em um segundo momento o
encontramos critico dos utopistas. N&o mais quer reformar, mas compreen-
der. Dainicial atitude reformista paraumaatitude contemplativa. Somente
um pouco maistarde (dias, com o Sstemaja*“ concebido”), naFenomenologia
do espirito tentacompreender aevol ugdo que conduziu a Revolugéo e suas
consequéncias. Onde selé* compreender aevolugdo” e* conseqiiéncias’ leia
*"“Razé0”, “processoraciona” . Apdsaeuforiainicid, adecepcdo; osaleméaes
olham com desgosto o curso tomado pela Revolucéo. ParaHegel, o Estado
deixade ser considerado como um contrato; impde-se aosindividuos como
seu destino. A pinturaholandesa, no curso historico dasartes plasticas, ante-
cipano universo estético, no século XV1I, osideais sociais da Revolucéo
Francesa. A tragédiagrega, Antigone ou Edipo, expde paraaconsciénciaa
relacdo umbilical entre o destino doindividuo edo Estado.

Pode-se ver nos trés pontos que acabamos de considerar o palco
tedrico ehistérico no qual Hegel atuou —asrelacbescom o aAufklarung eo
Idealismo Aleméo, aracionalizacéo dareigido, aRevolucdo Francesa—, pon-
tos que podem ser reconhecidos como a inspiracdo inicia do sistema. A
seqliéncia Kant-Fichte-Scelling-Hegel representa uma ordem “l16gica” do
desenvolvimento do Idealismo. Cumpre notar que o proprio Hegel € o
responsavel, em sua Historia da filosofia, pelo estabelecimento dessa
sequiéncianahigtoriografiafilosifica—achamada“ noviss mafilosofiadema’.
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Sem davida, entre os quatro autores ha pontos de contato - respiravam uma
mesmaatmosferacultural eintelectual -, masasinspiragdes sdo diferentes.

Desde cedo Hegel est4 preocupado com a histéria e a religido:
expressdes de uma condic¢do real da sociedade. A Revolucéo Francesaé o
estopim parapensar aquestéo daliberdade. Reconhece 0 homem efetivo como
pertencente aumadeterminadasociedade. O homem universal éumaabstra
¢ao. Entretanto, lembremos que Hegel vive um momento em que predomina
umaconcepcao universal do homem. Namedidaem que ndo sereconhece o
homem integrado em uma sociedade—a Cidade-Estado gregaou areligido
como expressao da comunidade — el e deixa de ser um representante efetivo
dessasociedade etorna-se universal. O homem perde-sede s mesmo. Ai esta
aorigemdo conceito dealienacdo. A artetem por “tarefa’ manter o homem
aderido ao real. Porque manifestacéo sensivel daHistoriaedaReligido.

Conformevimos, Hegel sofreu o impacto dasubordinagéo dare-
ligido arazdo. Tal submissdo, atmosferaintel ectual que respirou em seu pe-
riodo deformacao, foi determinante no encaminhamento de suas concepgdes
edagestacdo do sistemaenelasdo tratamento e do lugar reservado aobrade
arte. O sentido que Hegel imprimiu adial ética- motor do sistema- encontrou
no universo dos fendmenos artisticos uma ocasido impar para o desen-
volvimento tedrico. Na conjuncdo da histéria e da religido em suas
preocupacdes dajunventude, particularmente nos periodos de Frankfurt e Jena,
encontramos osindiciosdo destino que aarte ganhariano sistema.

Aolongo dasLiches sobre estética aconsideracdo daobradearte
pelaviadareligido é extremamente freqliente. O universo artistico é visto
como um estado dereligiosidade: acelebragéo, o culto, asoferendas. A obra
de arte confere materialidade aos rituais. Por outro lado, é lugar-comum
reconhecer aestéticahegelianacomo umahistoriadaarte; sgjado ponto de
vistaldgico (aevolugéo do conceito deideal quanto asrelacbesentrealdéiae
osensivel), sgjado ponto devistadasucessao tempora dasobras (o histdrico).
Demaneiraprivilegiada, da6ticahegeliana, encontramosnaGréciaclassica
umaestreitarelacdo entreareligido eaarte. A religido semanifestapelaarte.
A propriaarte étidacomo aividadereligiosa. Naarte o homem faladosdeuses
e para os deuses. Entre uma e outra, d&se uma espécie de reciprocidade.
“Entre osgregos, por exemplo, aarte eraaformamais elevadade que o povo
dispunhapararepresentar os deuses e apreender conscientemente averdade.
Por isso os artistas e 0s poetas gregos vieram a ser os criadores dos deuses,
quer dizer, deram a0 povo uma representacéo determinadada acdo, vidae
operacao dodivino, ou sga, deram areligido um conteido determinado” (Hegel,
1989, p. 94).

O drama, antecaBmara do sentimento religioso, €éaorigemdaobra
de arte. O drama, Ultima etapa do desenvolvimento dial ético das artes par-
ticulares, confere sentido—demodo retroativo—asdemaisartes. Dessamaneira,
aobradearte € fundamentalmente, drama. Como tal expressaarealidadede
maneiraplena, poissdo os conflitos que constituem o dramae, assm, nelea
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arteencontraasuamais acabadarealizacdo diaética. O dramaimita o modo
de ser do homem no mundo; no dramase da, damesmamaneiraque no mundo,
arazéo nahistoria. A estoriaestagovernadapeladial éticado mesmo modo
quegovernaahistéria. A poesia, de umasod vez arte do tempo e do espago,
relinetodas as etapas anteriores. Napoesia, amlsicaeapal avrase unem para
dar expressdo ao que aesculturae apinturarepresentam de maneiralimitada.
Pode-se dizer quetodas asartes convergem parao drama. Demodoradical,
para o espetéculo —um ritua, uma manifestagdo religiosa. Proveniente da
religido, aarte caminhaparaaReligido. Dos desenhos de bizontes nas paredes
de Lascaux aAufkarung, aconsciénciades queo Espirito temdes mesmo.

E por meio danogdo de* Espirito” que podemosreconhecer oliame
ou acomunicagdo entre o jovem Hegel e o Hegel maduro. Lembremos esta
indicagdo de Asveld: “De todos o0s conceitos que reatam os trabalhos de
juventude aos escritos damaturidade, aguel e que pode ser 0 guiamai s seguro
€0 conceito hegeliano deespirito” (Asveld, 1953, p. 221).

A formagdo deHegel sedano Ultimo quartel do século X V111 quan-
do 0 homem comum afirma-se dotado de valor pessoal e dedignidade—um
cidaddo. Mozart éumaboailustracéo quetem em Beethoven asuaconfirmacao.

Durante o periodo dajuventude, de Stuttgart aHeidel berg, Hegel
ndo trata de maneira explicita das manifestacfes artisticas; entretanto, na
reflexd@o sobre aspectosdavidareligiosa, bem como naconsideracéo dareli-
0ido grega, encontramos 0 embrido da concepcao daarte como manifestacéo
do Espirito Absoluto. O papel que as artes pléasticas desempenharam no
catolicismo e, de outro lado, no Protestantismo a musica e o poema dis-
pensadores de umacomunhdo com Deus, ja estdo nas entrelinhas das posi-
¢Oes do jovem Hegel. Por meio dareligido, Hegel “descobre” adiadéticae
comelaahistoria. A principal referénciaéareligido grega, vistapor Hegel
como umaestetizacdo dodivino. A religido grega, a0 mesmo tempo, éahistoria
daGrécia. Em continuidade, tendo areligido gregacomo model o, Hegel eshoca
umaconcepcao estéticado cristianismo.

Entretanto, s80 as preocupacdes rel ativas a passagem do paganis-
MO para o cristianismo - como reiteradamente se observou — que se da a
descoberta da histéria. E € essa mesma passagem que 0 aertou para o
reconhecimento dial ético das mutagdes historicas.

Demaneraexcepciond ahistériatem naarte o seuinstrumento. A
artecristalizaos momentosvividos por umacomunidade—com seusvalorese
suas instituicdes — e 0s tornam presentes para a consciéncia dos membros
dessa comunidade. Emboraaave de minervaal ce o seu voo ao entardecer, a
arteexprime o sentido daatuaidade. Mas, haque advertir queaarte ndo €téo
somente depositaria dahistoria; como fazer, aarte exerce umaforga no evol-
ver higtorico.

Conformejaobservamos, pode-se dizer que aorigem dareflexdo
deHegel sobreaarte encontra-se nareligido grega(quetem nasobrasdearte
asuaexpressao) e nahistériaumavez que aconsidera, deumalado como um
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momento do Absol uto (datotalidade diving), e de outro, como depositériadas
experiéncias historico-religiosas de umacomunidade (enelas, avidamoral, a
vidaética, avidapublica). Por meio daarte pode-seinteligir ahistoriae, por
suavez, ahistoriaganhacorpo nas manifestaces artisticas.

Embora de maneira discreta, a arte aparece de inicio como um
momento objetivo davidareligiosa. Em outrostermos, como momento obje-
tivo datotalidade divina, que namaturidade seré concebidacomo Absol uto.
Tal éosentido queo jovem Hegel vé nasestatuas deApolo ou deZeusparaa
consciénciado homem grego. Como momento objetivo datotalidadedivina, a
arte assume no oriente a presenca “viva’ da divindade, representagdo do
universo divino no cristianismo e, por fim, expressao espiritual no protes-
tantismo atravésdamusi cae do poema. D& se um entrelagamento dahistoria
edareligido quetem naarte o elemento unificador. Tal entrelacamento o jo-
vem Hegel ja visumbrara na religido grega, em sua estatudria, em seus
concursos tragicos. Para 0 homem grego hd uma fusdo entre a histéria da
comunidade eatradicdo religiosa. Cabeaarte exprimi-las.

Sob certo aspecto, aarte morre porque selaiciza, porque deixade
exprimir o mundo religioso. A atividade e a criagdo artisticas prosseguem,
mas as obras ndo mais detém o al cance que possuiam; um bom exemplo éa
pinturaholandesa—emboradetentorado maior valor estético, volta-se parao
cotidiano, parao acidental. O valor estético passaaser dimensionado pelo
mundano. Os herdis, 0s semideuses, 0s santos, aguel es que portam um not&
vel ouumterrivel destino deixam de ser osgrandes atores daarte. Entraem
cenao homem comum. A artecomo momento da” totalidade divina’ jacum-
priu suamissdo. A poesiatorna-se meditativa — antecamara da filosofia e
assim distancia-se de suaorigem. O Hegel de Berlimiraimprimir umacorre-
¢a0 aessas observacoes (que atribuimos ao Hegel de Jena) e, assim, reconhe-
cer apenasa“mortelogica’ daarteeafirmar asua“vidahistorica’- ouasua
eternidade, posto que manifestagdo do Espirito Absoluto. No Hegel da
Enciclopédia, de maneira acabada, temos a concep¢do da arte como
manifestacdo sensivel darazéo nahistéria.

Recebido parapublicagdo em agosto/1996
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history,

religion,

reason,
art.
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Hegel’'s theoretical concerns during his formation period were
linked to Aufklarung, to the relations between reason and religion and to
political-ethical facts, referred to public life in classical Greece and the
historical transformations in Europe related to the French Revolution. The
multiple relations and implications of these theorical concerns implied the
links between history and religion. The Hegel’'s thought about esthetics was
originated from the same links like his conceptions of art. In the same way
art for Hegel appeared as a perfect manifestation of the relation between
history and religion.
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