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Resumo

O presente artigo tem o objetivo de discutir a respeito da identidade dos reis da
Babilénia e de Tiro nas respectivas passagens biblicas de Isaias 14:12-15 e
Ezequiel 28:11-19 a partir do contexto interpretativo judaico-cristdo. Além disso,
buscar-se-a apresentar a andlise dos referidos textos biblicos, tendo como
principal referencial a abordagem histérico-mitolégica deles.
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Abstract

The present article has the objective of to discuss the identity of the kings of
Babylon and Tyre in the respective biblical passages of Isaiah 14:12-15 and
Ezekiel 28:11-19 from the interpretative Judeo-Christian context. Also, we will
seek to present the analysis of these biblical texts, having as the referential
main the historical-mythological approach of the same.
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INTRODUGCAO

Ao longo da historia da interpretacdo biblica, os exegetas tém divergido
consideravelmente sobre o verdadeiro significado de Isaias 14:12-15 e
Ezequiel 28:11-19. Para alguns, o sentido desses textos é incerto, de modo
qgue os veem como "duas passagens enigmaticas" da Biblia.? J& para outros, o
significado desses trechos biblicos € bem claro, pois, argumentam, "as duas
passagens centrais do Antigo Testamento sobre Satanas sdo Ezequiel 28 e
Isaias 14".2 E ainda outros, por sua vez, afirmam gue estes mesmos textos se

referem com clareza a "reis humanos", e ndo a um anjo mau.*

Ora, quem, afinal, estd com a razdo? Qual é a interpretacdo mais adequada
para esses textos? Sera que Isaias 14:12-15 e Ezequiel 28:11-19 retratam
tanto a queda de dois reis humanos, isto €, o rei da Babilénia e o rei de Tiro,
respectivamente, como também descrevem a queda original de um ser
angelical, conhecido na tradicdo cristd antes de sua queda como Lducifer e
posteriormente como Satanas? Essas passagens biblicas realmente falam
sobre a queda de um anjo originalmente bom? Se n&o, qual seria entdo a
verdadeira identidade desses reis? Quem seriam 0s personagens hélél ben-
shahar de Isaias 14:12 e melekh tsér de Ezequiel 28:12? Como interpretar
algumas expressfes presentes nessas passagens que parecem apontar
realmente para uma entidade angelical? Como o Judaismo e o Cristianismo
tém interpretado esses textos nas origens de suas respectivas tradicdes? Bem,
estas sdo algumas perguntas que buscaremos responder até o término desse

estudo.

Neste artigo apresentaremos as principais interpretacdes dadas a Isaias 14:12-
15 e Ezequiel 28:11-19 no contexto judaico-cristdo e, em seguida,
forneceremos a nossa traducéo, analise e interpretacao dos principais termos e

frases presentes nessas passagens biblicas. Por meio do reexame desses

2 MARKOS, 2013, p.218.
3 INGRAM, 2006, p.46.
4 HEASTER, 2007, p.342.
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textos biblicos pretendemos dar a nossa contribuicAo para os estudos

referentes a este assunto. Iniciemos, entdo, a nossa jornada.

1. A IDENTIDADE DO REI DA BABILONIA EM ISAIAS 14:12-15 E DO REI DE
TIRO EM EZEQUIEL 28:11-19 SEGUNDO A TRADICAO JUDAICA

A identidade dos reis de Tiro e da Babilbnia é um tema que tem estado
presente na tradicdo judaica por meio dos escritos de seus sabios. Contudo,
devido as limitagbes do presente estudo, nos restringiremos a apresentar

apenas algumas fontes literarias que abordam este assunto.
1.1. Talmude Babilénico (200-500 d.C.)

O Talmude Babilénico, no Tratado Shabbath 149b, interpreta Isaias 14:12

desse modo:

"Como caiste do céu, 0 estrela do dia, filho da manha!' Como
foste langcado por terra tu holesh [que fizeste langar sortes]
sobre as nagbes" (Isaias 14:12) etc. Rabbah, filho do R. Huna
disse: "Isto ensina que ele [Nabucodonosor] langou sortes
sobre os chefes reais para saber de quem era a vez da
pederastia". (EPSTEIN, 1961, p.925).

Essa descricdo altamente depreciativa e fantasiosa do rei babildnico mostra
gue "as lendas sobre os excessos e a ma conduta sexual de Nabucodonosor
cresceram ao longo do tempo e tornaram-se cada vez mais bizarras".®
Entretanto, excluindo-se os elementos lendarios, nota-se que essa declaracéo
talmudica associa o personagem hélél ben-shdhar ("o brilhante, filho da
Alvorada") de Isaias 14:12 a Nabucodonosor.® Além disso, o Talmude

Babildnico, no Tratado Pesahim 94a-94b, interpreta Isaias 14:14 assim:

R. Yohanan ben Zakkai disse: "Que resposta a Bath Kol deu
aguele homem perverso [Nabucodonosor] quando ele afirmou:
'Eu subirei acima das alturas das nuvens; Eu serei semelhante
ao Altissimo'? (Isaias 14:14). Uma Bath Kol veio e o
repreendeu: 'Tu és um homem mau, filho de um homem mau,
descendente do perverso Nimrod, que incitou todo mundo a se
rebelar contra Mim durante o seu reino!™. (EPSTEIN, 1961,
pp.1764-1765).

5 HENZE, 1999, p.133.
6 BOTTERWECK & RINGGREN, 1974, p.468.
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Aqui, o Talmude pbe a declaracdo megalomaniaca de Isaias 14:14 nos labios
do rei babilénico Nabucodonosor, nome este que ndo aparece uma Unica vez
em todo o livro do profeta Isaias. Observa-se ainda o emprego que o Talmude
faz da expressdo hebraica Bath Kol ("filha de uma voz"), uma terminologia
recorrente na literatura rabinica usada para referir-se a "voz divina".” Além
disso, nota-se novamente a presenga de uma lenda talmudica segundo a qual
Nimrod, como o primeiro de seus ancestrais, teria servido de inspiragcao para

Nabucodonosor em sua conduta arrogante diante de Deus.®
1.2. Mekhilta De-Rabbi Shimon Bar Yohai (70-500 d.C.)

Esta Mekhilta, que apresenta uma antologia de tradicdes rabinicas de

interpretagéo (midrash), no Tratado Shirata XXVIII:1:10:A-C, declara:

A. Porque assim vocé descobre com Nabucodonosor, que
pelos [muitos] meios pelos quais ele se exaltou diante dEle, Ele
exigiu a sua puni¢do. B. Como diz a Escritura: "Uma vez que
VOCé pensou em seu coracgdo, 'Eu subirei ao céu etc™. (Isaias
14:13). C. O que [mais] a Escritura diz? - "Em vez disso, vocé
seré levado para baixo, ao Sheol etc" (Isaias 14:15). (NELSON,
2006, p.125).

Nesse trecho da Mekhilta De-Rabbi Shimon Bar Yohai percebe-se mais uma
vez a relacdo estabelecida entre Nabucodonosor e 0 personagem arrogante
descrito em Isaias 14:12-15.

1.3. Livro dos Segredos de Enoque (I Século d.C.)

No Livro dos Segredos de Enoque 29:3-4 (obra pseudepigrafa também
conhecida como Enoque Eslavonico ou 2 Enoque) encontramos uma

linguagem que remete aquela de Isaias 14:12-13a:

3 E um dos anjos, tendo saido de sua hierarquia e se desviado
para uma hierarquia abaixo da sua, concebeu um pensamento
impossivel: colocar 0 seu trono acima das nuvens que se
encontram sobre a terra, para que seu poder se igualasse ao
meu. # Precipitei-o do alto com seus anjos, e ele pds-se a voar
por cima do abismo, continuamente. (PROENCA, 2005, p.116).

7 COHN-SHERBOK, 1998, p.40.
8 EFRON, 1987, p.85.
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Apesar dessa obra ser datada do | Século d.C. e classificada geralmente como
de origem judaica,® foi aventada também a possibilidade de ter sido escrita
entre o Il ou Il Séculos d.C. por "um judeu cristdo que estava interessado em
produzir uma contraparte cristd ao 1 Enoque judaico".!® Seja como for, essa
referéncia feita a um anjo que é precipitado do céu com seus anjos se
aproxima mais da descricdo cristd da queda do diabo e seus anjos em
Apocalipse 12:9 do que da mencédo ao rei babilonico Nabucodonosor. Desse
modo, independentemente da procedéncia de 2 Enoque, a influéncia do

pensamento cristdo nesse trecho do livro € evidente.
1.4. Pirké De-Rabbi Eliezer (IX Século d.C.)!!

Os Pirké De-Rabbi Eliezer (também conhecido pela sigla: PRE), uma obra
midrashica-agadica sobre a Torah que contém exegese e releituras de histérias
biblicas, apresentam, em seu Capitulo 12, a seguinte explicacdo sobre a
identidade do personagem mencionado em Ezequiel 28:13:

O Santo, bendito seja, fez dez aposentos nupciais
para Addo no jardim do Eden. Eles foram todos (feitos) de
pedras preciosas, pérolas e ouro. [...] a fim de conferir honra
especial ao primeiro homem, 0 Santo,
bendito seja, fez dez (aposentos nupciais) no jardim do
Eden, como esta4 escrito: "Tu estavas no Eden, jardim de
Deus; toda pedra preciosa era tua cobertura, a sarddnica,
o topazio, o diamante, o berilo, o 0nix, o jaspe,
a safira, a esmeralda, o carbunculo e o ouro"
(Ezequiel 28:13). Eis que estes sdo o0s dez aposentos.
Os anjos estavam tocando tamborins e dan¢cando com pifaros,
como estd escrito: "A obra dos teus tambores e dos teus
pifaros estava contigo" (Ezequiel 28:13). (FRIEDLANDER,
1916, pp.88-89).

Observa-se, nesse trecho dos Pirké De-Rabbi Eliezer, a total auséncia de

vinculo entre o rei de Tiro (Qque nem sequer é mencionado) e Adao, relacdo que

9 Classificamos essa obra como pertencente a tradicdo judaica porque entende-se comumente
gue o seu autor foi um judeu de Alexandria, no Egito. (Cf. HELYER, 2002, p.380-381).

10 CROSS & LIVINGSTONE, 2005, p.551.

11 Embora esta obra seja atribuida tradicionalmente ao Rabi Eliezer ben Hyrcanos (I-Il Século
d.C.), todavia, o estudo da linguagem e do estilo dos PRE revelou tratar-se, na verdade, de
uma obra pseudepigréafica, uma tentativa do autor do periodo dos gueonim (589-1038 d.C.) -
mais precisamente do IX Século - de representar o seu trabalho como sendo do periodo
tanaitico (100-200 d.C.). (Cf. SACKS, 2009, p.42).
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€ estabelecida em Ezequiel 28:11-13. Além disso, a referéncia feita aos
aposentos nupciais de Adao € interpretada pelo Tratado Baba Bathra 75 a-b
como uma indicacdo escatoldgica de que Adao foi um homem justo e que,

portanto, ele sera contado entre os justos no mundo vindouro.?

1.5. Mekhilta De-Rabbi Ishmael (I-1l Século d.C.)*3

A Mekhilta De-Rabbi Ishmael, que € uma antologia de antigas interpretacfes
rabinicas sobre o livio de Exodo, em seu Tratado Shirata 8:32, declara o

seguinte:

[Outra interpretacdo: Quem é semelhante a Ti entre os deuses,
6 Senhor (Exodo 15:11)]. Quem é semelhante a Ti entre
agueles que se chamam deuses? Faraé chamou a si mesmo
deus, como esta escrito: "Uma vez que o rio Nilo € meu e eu
me fiz" (Ezequiel 29:3). E do mesmo modo Senaqueribe, como
esta escrito: "Quem séo eles entre os deuses dessas nagdes”
etc (Isaias 36:20). E da mesma sorte Nabucodonosor, como
estq escrito: "Eu subirei acima das alturas das nuvens" etc
(Isaias 14:14). E também o principe de Tiro, como esta escrito:
"Filho do homem, diga ao principe de Tiro: Assim diz o Senhor
Deus: 'Porque o teu coracgdo se elevou™ etc. (Ezequiel 28:2).
(LAUTERBACH, 2004, p.398).

Neste trecho, a singularidade de Yahweh é realcada em detrimento das
tentativas humanas malsucedidas de autodivinizagdo exemplificadas por quatro
reis estrangeiros: Farad, rei do Egito; Senaqueribe, rei da Assiria;
Nabucodonosor, rei da Babilénia; e o anénimo rei de Tiro. Aqui, tanto o rei da
Babilénia quanto o rei de Tiro sdo retratados como meros seres humanos que

aspiram insensatamente a posi¢ao da divindade.

1.6. Midrash Tanhuma (VIII-IX Século d.C.)*4

12 PATMORE, 2012, p.23-24.

13 Apesar das discussdes referentes a datacédo dessa Mekhilta, Neusner afirma que o consenso
prevalecente entre os eruditos € de que ela foi redigida entre o | e o Il Século d.C. (Cf.
NEUSNER, 2001, p.xxxiv, nota 15).

14 Towsend afirma que é muito dificil datar com precisdo a redagdo do Midrash Tanhuma.
Contudo, explica que "a recensao de Buber como nés a conhecemos ndo pode ter existido
muito antes do nono século simplesmente porque o Midrash cita um capitulo completo das
She'iltot por R. Ahai de Shabba, que viveu na metade do oitavo século”. (Cf. TOWSEND, 1989,

p.xii).
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Finalmente, o Midrash Tanhuma (edicdo de Salom&o Buber), obra que
apresenta uma colecdo de comentarios sobre a Torah, assim se pronuncia

sobre a identidade do rei de Tiro no contexto de Ezequiel 28:1-19:

Outra interpretacao [...] vocé encontra em Hirdo [rei de Tiro],
guando se fez um deus. O que estd escrito? "Porquanto se
elevou o teu coracdo e disseste: eu sou um deus" (Ezequiel
28:2). O Santo, bendito seja, lhe disse: "Eis que tu és mais
sabio que Daniel" (Ezequiel 28:3). Nabucodonosor quis
oferecer-lhe sacrificios [a Daniel] e ele se recusou, mas tu tens
fabricado um deus. Qual é o seu fim? "Eu te lancarei sobre a
terra" (Ezequiel 28:17). (ARMENTEROS, 2009, p.429).

Observamos neste midrash que Hir&o, rei de Tiro, ao auxiliar o rei Salomao na
construgdo do templo (cf. 1 Reis 5:1-18; 9:10-28; 2 Cronicas 2:1-16 etc),
acabou tendo a sua imagem vinculada pela imaginacédo rabinica a figura do rei
de Tiro de Ezequiel 28:11-19.%°

2. A IDENTIDADE DO REI DA BABILONIA EM ISAIAS 14:12-15 E DO REI DE
TIRO EM EZEQUIEL 28:11-19 SEGUNDO A TRADICAO CRISTA

A identidade dos reis da Babildbnia e de Tiro nos textos anteriormente
mencionados também tem sido um tema recorrente na tradicdo crista,
sobretudo nos escritos dos chamados "pais da Igreja". Entretanto, pelas razdes
ja mencionadas, nos limitaremos a apresentar apenas alguns excertos sobre a

tematica em estudo.
2.1. Origenes (182-254 d.C.)

Ao que parece, Origenes (185-254 d.C.) foi o primeiro a associar os reis da
Babilonia (Cf. Isaias 14:12-15) e de Tiro (Cf. Ezequiel 28:11-19) a figura de

Satanas. Em sua obra De Principiis, Livro |, Capitulo 5, 8§ 5, declara:

NO6s temos demonstrado, entdo, que 0 que citamos com
relacdo ao principe de Tiro a partir do profeta Ezequiel
[Ezequiel 28:11-19] se refere a um poder adverso e por isso é
mais claramente provado que aquele poder foi outrora santo e
feliz; do qual estado de felicidade ele caiu a partir do momento
em que a iniquidade foi encontrada nele, e foi arremessado a
terra, e ndo foi tal por natureza e criacdo. Somos da opinido,
portanto, de que estas palavras séo ditas de um certo anjo que

1> PATMORE, 2012, p.26.
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havia recebido o oficio de governar a nacédo dos tirios e para
guem também as suas almas haviam sido confiadas para
serem cuidadas [...]. Mais uma vez, somos ensinados do
seguinte modo pelo profeta Isaias a respeito de outro poder
adversario. O profeta diz, 'Como Lducifer, que costumava surgir
pela manhd, caiu do ceéu!' [lsaias 14:12] [..]. Mais
evidentemente por estas palavras ele estd demonstrando ter
caido do céu aquele que antes era Lucifer, e que costumava
surgir pela manha. Se, pois, como pensam alguns, ele possuia
uma natureza de trevas, como se diz que Lucifer existia antes?
Ou como poderia surgir pela manhad aquele que em si mesmo
nada tinha de luz? Ou melhor, até mesmo o préprio Salvador
nos ensina, dizendo do diabo, 'Eis que vejo Satanas cair do céu
como um raio' [Lucas 10:18]. Por um momento ele foi luz.
(ROBERTS & DONALDSON, 1869, p.51-52).

Origenes pertencia a escola de interpretacédo biblica "alegorica" de Alexandria,
no Egito, cujo método interpretativo "tenta ir além do significado Obvio da
superficie [do texto] e busca significados 'mais profundos e ocultos™.1® Tal
abordagem foi o principal método de interpretacéo biblica usado pelos cristdos
ao longo de toda Idade Média.l” Uma vez que Origenes, em sua metodologia
hermenéutica, via um sentido triplice na Biblia, a saber, literal, moral e
espiritual/alegorico,!® isso explica o por qué de ele ter visto uma alusdo a queda
original de Satanas por tras da queda dos reis da Babilonia e de Tiro, em Isaias
14:12-15 e Ezequiel 28:11-19.

2.2. Tertuliano (160-220 d.C.)

Tertuliano, em sua obra Contra Marcido, Livro V, Capitulo 12, assim se refere a

identidade do arrogante personagem retratado em Isaias 14:13-14:

"Eu estabelecerei o meu trono [acima das estrelas... Eu subirei]

acima das nuvens; Eu serei semelhante ao Altissimo". Isto

deve significar o diabo [...].(DONALDSON, 1868, p.459).
Observa-se novamente que Tertuliano, em seu lacdénico mas incisivo
comentario sobre Isaias 14:13-14, ecoa o pensamento de Origenes quanto ao

significado alegérico dessa passagem biblica.

2.3. Agostinho (354-430 d.C.)

16 XUN, 2010, p.124. Os acréscimos entre colchetes sdo nossos.
17 MCKIM, 1998, p.60.
18 ZUCK, 1991, p.36.
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Agostinho, em sua obra A Cidade de Deus 11:15, assim se pronuncia sobre a

identidade dos reis da Babilbnia e de Tiro:

Tanto [...] Isaias [...] representa o diabo sob a pessoa do rei da
Babildénia: "Como tu caiste, 6 Lucifer, filho da manha!" [Isaias
14:12], [quanto] o que Ezequiel diz: "Tu estavas no Eden, o
jardim de Deus; toda a pedra preciosa era a tua cobertura”
[Ezequiel 28:13] [...]. (AGOSTINHO, 1994, p.359).

Deve-se lembrar que para este importante pensador do Cristianismo antigo, a
Biblia possuia um sentido quadruplo: literal; alegérico; tropoldgico ou moral; e
anagogico.’® Some-se a isto ainda o fato de Agostinho entender que foi o
orgulho o principal motivo da queda original do diabo.?° Desse modo, o orgulho
dos reis da Babildonia e de Tiro e suas respectivas quedas descritas em Isaias
14:12-15 e Ezequiel 28:11-19 serviram-lhe de arquétipo para o orgulho e a

consequente queda original de Satanas.
2.4. Cirilo de Jerusalém (313-386 d.C.)

Cirilo de Jerusalém, em suas Catequeses ll:4, assim interpreta Ezequiel 28:12-
13:

Embora ele fosse um arcanjo, ele foi posteriormente chamado
diabo [...], ele foi posteriormente corretamente chamado Sat,
pois Satd é interpretado "o Adversario". Isto ndo € o meu
ensino, mas aquele do inspirado profeta Ezequiel. Pois,
tomando um lamento contra ele, diz: "Vocé era o selo da
semelhanca, e a coroa da beleza; vocé foi gerado no Paraiso
de Deus"[...]. (MCCAULEY & STEPHENSON, 1969, p.98).

Embora o método de interpretacdo da Escritura de Cirilo tivesse mais em
comum com a escola de Antioquia da Siria?! (que prezava pelo sentido literal
do texto) do que com a escola de Alexandria, no Egito (que enfatizava o seu
sentido alegorico), todavia, este ultimo prevaleceu em sua leitura de Ezequiel
28:11-19. Esse fato demonstra a tamanha influéncia que a interpretacdo
alegérica da Biblia exerceu sobre a Antiguidade, inclusive sobre aqueles que,

como Cirilo de Jerusalém, tendiam a interpreta-la de modo mais literal.

19 DOCKERY, 2004, p.122. McGrath define o sentido anagégico de interpretacdo biblica
Agostiniana em termos escatolégicos como "aquilo que os cristdos deviam esperar” para o
futuro. (Cf. MCGRATH, 2011, p.132).

20 KELLY, 2001, p.53.

21 YARNOLD, 2000, p.56.
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2.5. Hipdlito de Roma (170-236 d.C.)

Hipdlito, em seu Tratado Sobre Cristo e o Anticristo 52-53 identifica os reis de

Tiro e da Babildénia como segue:

[...] ele [0 Anticristo] comecara a se apresentar como Deus,
como Ezequiel predisse: "Porque 0 seu coragdo elevou-se, e
vocé disse, eu sou Deus" (Ezequiel 28:2). E Isaias também:
"Vocé disse em seu coracdo, eu subirei ao céu, Eu
estabelecerei o0 meu trono acima das estrelas dos céus. Eu
serei como o Altissimo. Mas agora vocé serd derrubado ao
inferno (Hades), para os fundamentos da terra" (Isaias 14:13-
15). Semelhantemente também Ezequiel: "Vocé ainda iré dizer
para aqueles que te destruiram, eu sou Deus? Mas tu és
homem, e ndo Deus" (Ezequiel 28:9). (PATMORE, 2012,
pp.58-59).

O Anticristo, que segundo a concepcéao crista tradicional é "um individuo mal da
escatologia apocaliptica que surgird nos ultimos dias como um oponente de
Cristo",?? seria, de acordo com Hipdlito, um imperador romano.?® Assim,
Hipdlito diverge da opinido de seus predecessores, ao associar os reis da
Babilbnia (de Isaias 14:12-15) e de Tiro (de Ezequiel 28:11-19) a um ser

humano e n&o a um ser angelical.
2.6. Jerbnimo (347-420 d.C.)

Por fim, Jerbnimo, ao verter Isaias 14:12 do hebraico para o latim, nos

apresenta aquela que é a traducao mais famosa e controversa de Isaias 14:12:

Como caiste do ceu, ¢ Lducifer, filho da manha! Como foste
lancado por terra, tu que enfraquecias as nagdes! (JANOS I,
1979).

Aqui, Jerdnimo traduziu o substantivo hebraico hélél, "brilhante",?* pelo latim
lucifer, derivado de lux, lucis, "luz" e fero, de ferre, "trazer", ou seja, "aquele que
traz a luz".?® Na Vulgata, esse termo que aparece ali ao todo cinco vezes nunca
e utilizado para referir-se a um "ser angelical®, mas quase sempre a "astros

luminosos da esfera celeste”. Vejamos as referéncias biblicas a esse respeito:

22 REDDISH, Mitchell G. Antichrist. In; MILLS, 1990, p.34.
23 VAN PEURSEN & DYK, 2011, p.201.

24 BROWN, DRIVER & BRIGGS, 1951, p.237.

25 BUENO, 1966, p.2226.
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(1) J6 11:17: (heb.) béger, "manhd”; (lat.) lucifer, "estrela da manh&"; (2) Jé
38:32: (heb.) mazzarét, "constelacdes”; (lat.) luciferum, "constelagcdes do
zodiaco"; (3) Salmo 110:3: (heb.) mishhar, "alvorada"; Salmo 109:3: (lat.)
luciferum, "estrela da manh&"; (4) Isaias 14:12: (heb.) hélél, "brilhante"; (lat.)
lucifer, "estrela da manhd@"; e (5) 2 Pedro 1:19: (gr.) phbsphéros, "estrela
d'alva"; (lat.) lucifer, "estrela d'alva". Neste ultimo caso, o termo lucifer é
utilizado para referir-se a Jesus.?® Contudo, deve-se notar que o termo latino
lucifer ndo é um substantivo que designa um nome préprio ou mitolégico de
alguém, mas sim um termo que designa algo, um astro luminoso.?” Sendo
assim, o anjo do mal conhecido como Satanés jamais poderia estar associado

a lucifer em Isaias 14:12.

Em seguida, apresentaremos os textos de Isaias 14:12-15 e Ezequiel 28:11-19
que nos foram transmitidos pela tradicdo massorética, tais como encontrados
na Biblia Hebraica Stuttgartensia,?® e, depois disso, forneceremos também as

nossas respectivas traducdes e interpretacdes dessas passagens biblicas.

3. O TEXTO MASSORETICO DE ISAIAS 14:12-15, SUA TRADUCAO E
ANALISE
Isaias 14:12-15 (TM?° Transliterado) Isaias 14:12-15 (Tradugéo)

12 'gékh napalta mishshamayim hélél 2 Como caiste dos céus, 6 brilhante, filho
ben-shahar nigda'ta l1a'arets holésh 'al- da Alvorada! Foste cortado para a terra o
goyim 1 w®atah ‘'amartd bilbAbkha que enfraquecia os povos! 1 E tu dizias
hashshamayim ‘e'eleh mimma'al em teu coragdo: "subirei aos céus, acima
I*(khokhvé-'él 'arim kis'T w®'éshéb b®har-  das estrelas de El exaltarei o meu trono e
mo'éd beyarketé tsaphon ! 'e'eleh 'al- me assentarei no monte da assembleia,
bamoté 'ab 'eddammeh IP'elydn 1°'akh  ao lado do norte;'* Subirei acima das
'el-sh®'6l tarad 'el-yark®té-bor nuvens; serei como o0 Altissimo".’®
Contudo, ao she'dl seras rebaixado, as
partes extremas da cova.

3.1. Contexto de Isaias 14:12-15

26 NEYREY, 1993, p.183.

27 Tauchnitz omite o nome de lucifer de sua lista de nomes proéprios histéricos e mitolégicos em
latim, simplesmente por entender que esse vocabulo ndo € o nome préprio de alguém. (Cf.
TAUCHNITZ, 1910, p.120,165-176).

28 ELLIGER & RUDOLPH, 1997.

29 Texto Massorético.
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O texto de Isaias 14:12-15 esta situado no bloco literario mais amplo de Isaias
14:4-21, que apresenta "uma magnifica satira em forma de elegia a um rei
anonimo".2° Este bloco, por sua vez, pertence a uma secdo ainda maior de
Isaias que vai dos capitulos 13 ao 23, a qual é tradicionalmente conhecida
como "oraculos contra as nacdes".3! Nesta secdo encontramos oraculos ou
pronunciamentos contra 0s seguintes povos: Babilbnia (13:1-14:23), Assiria
(14:24-27), Filistia (14:28-32), Moabe (Capitulos 15-16), Damasco e Efraim
(17:1-11), Assiria (17:12-14), Etiopia (Capitulo 18), Egito (19:1-17), Egito e
Etiépia (20:1-6), Babilénia (21:1-10), Edom (21:11-12), Arabia (21:13-17),
Jerusalém (22:1-14), Shevna (22:15-25) e Tiro (Capitulo 23).%?

A passagem ora em estudo comeca em lIsaias 14:4b, em que ocorre
introdutoriamente a particula de interjeicdo "como” (‘€kh), a qual se repetira em
14:12. Todo o bloco de Isaias 14:4-21 faz parte de um "dito", "provérbio" ou
"cantico zombeteiro" (mashal)®® que é pronunciado contra o tirano "rei da
Babilénia" (melekh babel, cf. Isaias 14:4a), cuja queda descreve
metonimicamente a queda da propria Babilnia (cf. Isaias 13:1,19-20). A noticia
da queda/morte desse rei "opressor" (ndgés, lit. "aquele que oprime", cf.14:4b)
€ recebida pelos que foram por ele oprimidos de varias formas: (a) Toda a terra
passa a repousar tranquila e irrompe em alegria (14:7); (b) Os cedros e o0s
ciprestes do Libano estéo felizes porque ndo serdo mais cortados, aludindo ao
fim da exploracédo das riquezas sofrida pelos paises dominados (14:8);%* (c) O
"mundo dos mortos" (she'6l) e os seus habitantes, os "espiritos dos mortos"
(rep&'im),3® incluindo "todos os reis dos povos" (kdl malkhé gdyim) que haviam

governado suas nacdes em vida ficam perturbados e admirados ao saberem

30 ALTER & KERMODE, 1987, p.188.

31 DOORLY, 1992, p.87.

82 O oraculo pronunciado contra Shevna constitui-se uma excecdo em meio aos varios oraculos
pronunciados contra muitas nac¢des, pois Shevna € o nome de um homem e ndo de um povo
(Cf. Isaias 22:15-17).

33 HOLLADAY, 1988, p.219-220.

34 CROATTO, 1989, p.104. Uma inscricdo em argila que relata a fundacao do templo das
divindades Anu-Adad, em Ashur, ecoa Isaias 14:8 ao apresentar a seguinte declaracao
atribuida a Tiglate-Pileser | (1114-1076 a.C.) durante a sua expedi¢do ao Libano: "Eu fui ao
Libano (Lab-na-a-ni). Eu cortei (ali) madeira de cedro para o templo de Anu e Adad, os grandes
deuses, meus senhores, e levei (-os a Ashur)". (Cf. PRITCHARD, 1955, p.275).

35 VAILATTI, 2011, p.71.
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que o seu antigo opressor agora lhes fard companhia no submundo (14:9).
Diante desse cenario sui generis, todo o sh®'él personificado proclama a
humilhacéo a que é submetido o rei da Babildnia, que é retratado despojado de
todo seu poder e esplendor (14:10-11a). Aquele que outrora vivia
esplendidamente, passa a experimentar no she'6l extrema miséria, pois
"gusanos agora formam a sua cama, e vermes a sua coberta" (14:11b).3¢ Por
altimo, (d) os vivos, ao saberem do destino ignominioso do rei babilénico,
tratam-no com desdém (14:16-17). A parte final do mashal (14:18-20) descreve
o ultimo golpe desferido contra o arrogante rei babilénico. Ele teria uma morte
desonrada. Seu corpo ficaria insepulto (14:19-20a)%’ e sua descendéncia seria
esquecida (14:20b).

Apés estas breves informacdes preliminares, lancemos entdo um olhar mais

detido sobre a passagem biblica de Isaias 14:12-15.
3.2. Andlise de Isaias 14:12-15

[14:12] Como caiste dos céus, 0 brilhante, filho da Alvorada! Foste cortado para
a terra o que enfraquecia os povos! A "queda" do déspota babilénico retratada
na expressao "como caiste dos céus!" (‘ékh napaltd mishshamayim) ecoa de
forma intensificada o pensamento apresentado anteriormente em 14:8, "desde
gue tombaste" (mé'az shakhabtd). J&4 o termo "brilhante" (hélél), presente no
titulo "brilhante, filho da Alvorada" (hélél ben-shahar) - termo derivado do verbo
halal, "ser brilhante, brilhar"3® - aparece algumas vezes nos textos ugariticos,
particularmente no Ciclo de Baal, como complemento de Athtar, nome de uma
divindade astral, filho de El, o deus supremo do pantedo cananeu. Esse trecho
do Ciclo de Baal é especialmente interessante devido as suas semelhancas
com lIsaias 14:12a: "Athtar, o brilhante, caiu / Ele caiu do trono do valoroso

Baal" (KTU 1:6:60).3° Além disso, o rei babilénico, mitologicamente denominado

3¢ RIDDERBOS, 1995, p.148.

37 Segundo o Epico de Gilgamesh, o morto que n&o fosse sepultado néo teria descanso na vida
além. (Cf. WALTON, MATTHEWS & CHAVALAS, 2003, p.625).

38 FEYERABEND, 2012, p.78.

39 WYATT, 2002, p.132. A sigla KTU é oriunda da expressédo alema "Die Keilalphabetische
Texte aus Ugarit", isto é, "Os Textos Alfabéticos Cuneiformes de Ugarite", que é o nome dado
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hélél, é retratado ainda em termos mitolégicos como possuindo uma filiagdo
divina, conhecido como "filho da Alvorada" (ben-shahar). Na mitologia ugaritica,
ouvimos falar sobre as divindades gémeas Shéahar (a divindade do amanhecer)
e Shalem (a divindade do por-do-sol), as quais sao vistas como uma referéncia
ao inicio e ao fim do dia.*° Portanto, a sentenca de Isafas 14:12a esta repleta
de tracgos irbnicos e mitolégicos, pois o rei babildnico que € comparado a uma
brilhante divindade astral, devido a sua soberba (cf. Isaias 14:11) vé o seu
"brilho" apagado, sendo deposto de seu ambicionado lugar nos céus.*! Ja a
segunda parte do versiculo, Foste cortado para a terra o que enfraquecia 0s
povos! (Isaias 14:12b) reproduz de certa forma 14:12a, de modo que a
associacdo estabelecida entre o declinio do rei babilénico e a queda deste
misterioso personagem, filho de Shéhar, pode sugerir que na historia da
transmissao de Isaias 14:12-15 talvez tenha havido um poema original sobre a
queda de um rei que, ao entrar em contato com a tradicdo mitologica cananita,
transferiu o destino desse monarca desconhecido para o destino de um rei da
Babildnia. A sua ruina, portanto, foi explicada por meio do mito de Hélél, o filho

da Alvorada.?

Saber exatamente quem foi esse rei tem sido o objetivo de varios estudiosos
ao longo dos tempos, os quais, entretanto, ndo tém conseguido chegar a um
consenso sobre a sua identidade em razao do préprio texto biblico manté-lo em
anonimato. Porém, algumas sugestdes tém sido apresentadas na tentativa de
descobrir quem foi esse rei. Entre elas, mencionamos as seguintes:
Nabucodonosor, Nabonido, Merodaque-Balada, Tiglate-Pileser 1ll, Sargao II,

"uma representacdo simbdlica de cada tirano do passado, em vez de um rei

ao sistema de referéncia padréo para os textos escritos em lingua ugaritica. A sigla equivalente
em inglés é CAT, "The Cuneiform Alphabetic Texts from Ugarit".

40 COULTER & TURNER, 2000 p.514.

4l Segundo Craigie, hélél tem sido comparado principalmente a personagens das mitologias
ugaritica, babildnica e grega. Na mitologia ugaritica, hélél é associado ao deus cananeu Athtar,
que, por ndo poder substituir Baal em seu trono nas alturas do monte Tsafon, acaba descendo
e se tornando rei sobre a terra ou sobre o submundo. Na mitologia babildnica, hélél é
identificado com o deus do submundo, Nergal. E, por fim, na mitologia grega, hélél tem sido
relacionado a Faeton, filho de Eos, deusa da Alvorada. (Cf. CRAIGIE, 1973, p.223-225). Hélél
também tem sido identificado com o planeta Vénus (Cf. OSVALT, 1986, p.321).

42 TOORN, BECKING & HORST, 1999, p.393.
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especifico",*® Satanas,** o rei de Tiro e Satanas simultaneamente,*® um ser
divino mitolégico caido dos céus,*® ou ainda, o Anticristo.#” Em nosso ponto de
vista, de acordo com os dados fornecidos pelo préprio texto de Isaias 14:12-15
e seu contexto mais amplo, parece mais razoavel interpretar essa passagem
como um trecho de um oraculo pronunciado contra um rei andénimo da

Babilonia, o qual possui "uma linguagem mitol6gica impressionante".*®

[14:13] E tu dizias em teu coracao: "subirei aos céus, acima das estrelas de El
exaltarei 0 meu trono e me assentarei no monte da assembleia, ao lado do
norte". Este versiculo mostra o0 comportamento megalomaniaco do rei
babilénico, que, mesmo sendo um mero mortal, aspira se igualar as divindades
pagas. A expressao "estrelas de EI" (kokhvé-'él) preserva semelhancas com
um trecho de um texto mitoldgico ugaritico sobre Baal, a Novilha e Anat, que
declara: "que os filhos de El, de fato, conhecem / a assembleia das estrelas"
(KTU 1:10:3-4).#° Aqui, como podemos perceber, as "estrelas" aparecem como
membros do divino pantedo em Ugarite, sendo chamadas de "filhos de EI". Na
Biblia Hebraica, contudo, as estrelas séo retratadas as vezes como anjos (cf.
J6 38:7). A frase "no monte da assembleia" (behar-md'éd), que o rei babilénico
diz estar "acima das estrelas de EI" foi corrigida por Ginsberg para pahar mo'ed
("reunido da assembleia") tendo como base o ugaritico phr m'd, expressao
usada para descrever a divina assembleia.>® No que diz respeito a frase final
do versiculo, "ao lado do norte" (beyarkété tsaphdn), chama a nossa atencao o
fato do termo tsaphon, traduzido aqui como "norte”, ser uma referéncia ao
monte Safon (também conhecido como monte Césio), atual Djebel el-Agra’
(com 1770 metros de altitude) o qual estava situado a cerca de 40 km ao norte

da cidade de Ugarite, na Siria.>* O monte Safon era considerado a morada de

48 Todas estas sugestdes sdo mencionadas em: SMITH, 2007, p.310. Apesar de serem
assirios, Tiglate-Pileser Il e Sargao Il teriam reivindicado para si o titulo de "reis da Babilénia".
44 BAILEY, JR., 2008, p.68.

45 WALVOORD, 1997, p.63.

46 SHIPP, 20083, p.12.

47 DELITZSCH, 1949, p.312.

48 SKEGGS, Andrew. Where Did Satan Come From? In: COLE & PETERSEN, 2014, p.242.

49 WYATT, 2002, p.155.

50 GINSBERG, H. L. Isaiah in the Light of History. In: FISHBANE, 2004, p.71, notal2.
SLLIPINSKI, 1995, p.245.
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El e Baal, assim como um lugar de encontro para a assembleia dos deuses.>?
Um trecho do Ciclo de Baal, em ugaritico, demonstra isso: apnk 'tir 'rz y' | bsrrt
spn ytb Ikht aliyn b'l, "Entdo, Athtar, o terrivel, subiu as partes extremas de
Tsaphon, ele se assentou no trono do valoroso Baal".5® O ugaritico bsrrt spn
("nas partes extremas de Tsaphon") € equivalente ao hebraico beyarketé

tsaphon, ("ao lado do norte"/ "as extremidades de Safon") de Isaias 14:13.

[14:14] Subirei acima das nuvens; serei como o Altissimo. Nos escritos
ugariticos Baal é retratado varias vezes como 'rpt “"cavaleiro da nuvem".%*
Entretanto, a compreensdo de que as nuvens (ou 0s céus) eram "locais" ou
"veiculos" da divindade ndo € um pensamento exclusivo da mitologia cananita,
pois o préprio YHWH é descrito na Biblia Hebraica como aquele "que cavalga
sobre o0s céus [...] sobre as mais altas nuvens" (Deuteronémio 34:26. Veja
também: Salmo 18:11; 68:4,34; 104:3 e Isaias 19:1). Na frase "serei como o
Altissimo" ('eddammeh [¢'elydn) tem sido bastante debatida a possibilidade do
epiteto divino 'elydn se referir a YHWH ou a uma divindade cananita. Em vista
de tudo o que ja discutimos até o momento, somos propensos a adotar esta
dltima hipétese e a concordar com a opinido de que "Isaias 14 parece refletir
um antigo mito cananita de uma revolta contra este deus e o destronamento de
'él 'elydn".>> Entéo, na descricdo mitolégica de Isafas 14:12-15, o rei babilénico,
na tentativa de se autodivinizar, busca usurpar o trono de 'él (14:13) adjetivado

em seguida como 'elyon (14:14).

[14:15] Contudo, ao she'él seras rebaixado, as partes extremas da cova. Neste
versiculo nota-se um paralelismo sinonimico de ideias, em que o she'dl
("mundo dos mortos") do v.15a corresponde a bor, ("cova"), do v.15b. Assim,

vemos que "o aspirante a 'estrela do dia' € trazido para baixo (um deliberado

52 COTERELL, 1989, p.18.

53 BARRICK, 2008, p.110, notal8. Tem sido muito discutido se o termo ugaritico 'rz significa "o
terrivel", "o tirano" ou "o brilhante". (ARNOLD & WILLIAMSON, 2005, p.136). Seguimos aqui
Wyatt, que verte 'rz como "brilhante"; "Entdo, Athtar, o brilhante, subiu as extremidades de
Tsafon; Ele se assentou no trono do valoroso Baal" (KTU 1.6:56-58). (Cf. WYATT, 2002,
p.132). Essa mesma posi¢do também é encontrada em: DIETRICH & LORETZ, 1995, p.231.

54 BOTTERWECK & RINGGREN, 2004, p.488.

5% BOTTERWECK & RINGGREN, 2001, p.125. Além do epiteto 'él ‘elyén se referir a YHWH, ele
também ¢é "um titulo apropriado para a divindade maior do pantedo cananita ('El, o mais
elevado’)". (Cf. FREEDMAN, 2000, p.515).
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contraste com os wv.13-14), tdo baixo que termina no Sheol, lugar de absoluta

impoténcia”.>®

Em nossa breve abordagem sobre Isaias 14:12-15 pudemos perceber que o
texto biblico em momento algum faz qualquer alusdo a um anjo anteriormente
bom que, ao pecar, se transforma posteriormente em um anjo mal, Satanas,
como defendido por um segmento da tradicdo cristd. Na verdade, o propdsito
dessa passagem é descrever em colorido tom mitologico a queda de um rei
babildnico anénimo devido a sua "soberba" (ga'én, cf. Isaias 14:11), sentimento

este que o acompanha em sua busca pela autodivinizacéo.

4, O TEXTO MASSORETICO DE EZEQUIEL 28:11-19, SUA TRADUCAO E
ANALISE

Ezequiel 28:11-19 (TM Transliterado) Ezequiel 28:11-19 (Traducéo)

11 wayehi d®bar-adénay 'élay lé'mér 12
ben-'adam sa' qgindh ‘'al-melekh tsor
we'amarta 16 kéh 'amar adénay 'el6him
‘attdh hétém tékhnit malé' hoékhmah
akhelil yopi 12 b*'éden gan-'el6him hayita
kél-'eben ytgarah mesukhatekha '6dem

pitdah wefyahaldom tarshish shéham
weyoshpéh sappir nOpekh (borgat
wezéhéab meéle'khet tuppeykha

an®gabeykha bakh beybm hibbara'akha
kdnand 14 ‘att-kerlib mimshah
hassékhékh Qn¢tattikh& bchar qbdesh
‘elohim  hayitd  betdokh  'abné-ésh
hithallakhta * tamim 'attah bidrakheykha
miyyom hibbéar'akh 'ad-nimtsé@’ 'awlatah
bakh 6 berob rekhullatkha mala tokhekha
hamas wattéhetd' wa'ehallelkhd méhar
‘elohim wa'abbedkha keérdb hassékhékh
mittdbkh 'abné-ésh " gabah lib%kha
beydpyekha shihattd khokhméatkha ‘al-
yip'atekha ‘al-'erets hishlakhtikha lipné
melakhim netattikha [°ra’awah bakh 18
mérdb 'awdneykha b®ewel rekhullatkha
hillalta ~ migdasheikhd  wa'Gtsi'-'ésh
mittbkhekha hi' 'akhalatkhd wa'ettenkha
I*'éper 'al-h&'arets I°éné kol-ro'eykha *°
kol-ydd'eykhd  b&'ammim  shamemda
‘dleykha ballahdét hayitda we'énkha 'ad-

56 BRUEGGEMANN, 1998, p.130.

11 E veio a palavra do Senhor a mim,
dizendo: *? Filho do homem, levanta uma
lamentacéo contra o rei de Tiro e dize a
ele: Assim diz o Senhor Deus: Tu és o
selo da perfeicdo, cheio de sabedoria e
perfeito em beleza. ** No Eden, jardim de
Deus, estavas; toda pedra preciosa era
tua cobertura: rubi, topazio, diamante,
crisolito, 06nix, jaspe, safira, turquesa,
esmeralda e ouro. A obra dos teus
tambores e dos teus pifaros estava em ti;
no dia [em que] foste criado foram
preparados. ** Tu eras querubim, o que
cobria com as asas estendidas, e eu te
coloquei no monte sagrado dos deuses,
[onde] estavas. Em meio as pedras de
fogo andavas de um lado para o outro. °
Perfeito eras em teus caminhos desde o
dia em que foste criado, até que foi
encontrada injustica em ti. ® Pela
abundéancia do teu comércio se encheram
o0 teu interior de violéncia e pecaste; E te
profanaste, desde o monte dos deuses, e
te destrui, 6 querubim, o que cobria [com
as asas estendidas], em meio as pedras
de fogo. ¥’ Se elevou o teu coracéo pela
tua beleza; arruinaste a tua sabedoria
devido ao teu resplendor. Sobre o solo eu
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‘6lam. te lancei, diante das faces dos reis te pus
para que olhem em ti. ¥ Por causa da
abundéncia das tuas iniquidades na
injustica do teu comércio profanaste os
teus santuarios. Entdo, eu trouxe uma
chama do meio de ti, ela te devorou e te
coloquei em cinzas sobre o solo, aos
olhos de todos os que te veem. *° Todos
0S que te conhecem entre 0S povos
estardo desolados sobre ti, terrores teras
e nada seras para sempre.

4.1. Contexto de Ezequiel 28:11-19

A passagem biblica de Ezequiel 28:11-19, que fala acerca do lamento sobre o
rei de Tiro € antecedida por 28:1-10, apresenta preliminarmente uma profecia
ou oraculo contra este mesmo personagem. Ambas as passagens compdem o
bloco literario mais abrangente de Ezequiel 28:1-19. Contudo, em nosso estudo
daremos atencdo especial a Ezequiel 28:11-19, texto que apresenta "um
prot6tipo mais antigo, mais mitolégico da histéria do Jardim [do Eden]".5” E este
trecho da Biblia, por sua vez, esta situado no contexto de uma secao ainda
maior de Ezequiel que compreende os capitulos 25 ao 32, os quais, a
semelhanca dos capitulos 13 ao 23 de Isaias, também sdo denominados
"ordculos contra as nacdes".®® Nesta secdo mais ampla de Ezequiel
observamos oraculos ou pronunciamentos contra 0s seguintes povos: Amom
(25:1-7), Moabe (25:8-11), Edom (25:12-14), Filistia (25:15-17), Tiro (26:1-
28:19), Sidom (28:20-26) e Egito (29:1-32:32).

A pericope de Ezequiel 28:11-19 que analisaremos tem o seu inicio em
Ezequiel 28:1 com a "palavra do Senhor" (débar-'adénay) que deveria ser
transmitida pelo profeta Ezequiel. Tal pronunciamento de juizo deveria ser dito
ao "principe de Tiro" (nagid tsor, cf. 28:2), expressdo sindnima a "rei de Tiro"
(melekh tsor, cf. 28:12). Desse modo, ndo ha razdo para assumir que duas

pessoas diferentes sejam pretendidas aqui.>® Esse dirigente de Tiro, assim

5" ALTER & KERMODE, 1987, p.218. Os acréscimos entre colchetes sdo nossos.

58 OLLEY, 2009, p.409.

59 ALEXANDER, 1976, p.88. Os termos "principe" e "rei" sdo empregados muitas vezes de
forma intercambiavel na Biblia Hebraica para referir-se ao governante do povo. Isso pode ser
verificado na pessoa de Davi, que é chamado intercambiavelmente de nagid (1 Samuel 9:16;
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como o rei babildnico em lIsaias 14:12-15, ambicionou o status de divindade, o
que pode ser visto na seguinte declaracéo a ele atribuida em 28:2: "eu sou um
deus, na assembleia dos deuses me assento, no coracdo das aguas" (‘él 'ani
moshab ‘'eldhim yashabti beléb yammim). A expressdao mobshab 'el6him
("assembleia dos deuses") se refere a "morada de um deus".®® Nas fontes
ugariticas, a morada (mtb) de El era "no meio das nascentes dos dois mares"
(KTU 1:4:22).51 Entretanto, é possivel também que a mencéo feita ao "assento
do rei de Tiro no coracdo das aguas" se refira a sua hegemonia nas relacdes
comerciais maritimas (cf. Ezequiel 26:17, 27:3,25). De qualquer modo, YHWH
lembra ao rei de Tiro sua verdadeira natureza, humana, e ndo divina: "mas tu
€s homem, e ndo um deus" (w®attah '‘adam welé'-'él). A despeito do aviso
divino, o dignitario de Tiro, por ser sabio, poderoso e bem-sucedido em suas
relacbes comerciais, se ensoberbeceu (28:3-5), chegando ao ponto de se ver
como uma divindade (28:6). Tal comportamento ocasionou a sua ruina, pois
YHWH promete destrui-lo pelas espadas de estrangeiros (uma referéncia a
conquista de Tiro por Nabucodonosor - compare 28:7 com 26:7) e ele morreria
no mesmo lugar onde considerava que tivesse assento, na assembleia dos
deuses "no coracdo dos mares" (béléb yammim - cf. 28:2,8). Ao final desta
primeira sec¢ao de Ezequiel 28, YHWH recorda ao rei de Tiro a sua verdadeira
identidade, repetindo-lhe o enunciado de 28:2: "mas tu és homem, e ndo um
deus" (we'attdh ‘adam welé'-'él, cf. 28:9) e, por ultimo, também reitera que a sua
morte se daria pelas méos de estrangeiros e ainda acrescenta que ele morreria

como um incircunciso (28:10).

Depois destes breves dados introdutérios, vejamos de forma mais
pormenorizada a passagem biblica de Ezequiel 28:11-19.

4.2. Andlise de Ezequiel 28:11-19

10:1; 2 Samuel 7:8) e melekh (1 Samuel 15:17). Alids, esse mesmo pensamento também
ocorre no préprio corpus de Ezequiel, em 7:27; 28:2,12; 30:13,21-22 e 37:24-25.

60 FISHBANE, 2004, p.87, nota 61.

61 WYATT, 2002, p.99.
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[28:12a] Filho do homem, levanta uma lamentac¢do contra o rei de Tiro [...]. O
substantivo ginah significa "cantico flnebre", "lamentacdo"®? (cf. 26:17;
27:2,32). A ginah, como género literario, normalmente € caracterizada por
alguns elementos fixos: (1) Geralmente, a duracdo dessa lamentagcédo € curta;
(2) O falecido é abordado diretamente; (3) A causa de sua morte € registrada;
(4) Sua vida é elogiada; (5) Sua morte € lamentada; e (6) A audiéncia é
convocada a chorar e lamentar.®® Todos estes elementos podem ser notados
de algum modo em Ezequiel 28:11-19. Quanto a identidade do rei de Tiro, o
texto biblico a mantém em sigilo. Contudo, tem sido sugerido que esse rei foi
Etbaal Ill, que governou de 591/590 a 573/572 a.C.%* Outros, porém, o
identificam com Etbaal II, cujo governo sobre Tiro se deu entre 887 a 856 a.C.%°
Entretanto, como o conquistador de Tiro foi Nabucodonosor (cf. Ezequiel 26:7),

logo, Etbaal Ill parece se encaixar melhor no relato biblico.

[28:12b] Assim diz o Senhor Deus: Tu és o selo da perfeicdo, cheio de
sabedoria e perfeito em beleza. Neste trecho, trés caracteristicas do regente de
Tiro séo destacadas de forma irbnica: Sua perfeicdo, sabedoria e beleza. A
expressdo ho6tém tékhnit possivelmente significa "selo feito de forma
elaborada",®® de onde advém a ideia de um "selo perfeito" ou "selo da
perfeicdo". Sabe-se que reis assirios recebiam os titulos de "homem perfeito” e
"rei perfeito” e, no referido trecho, o rei tirense é assemelhado a um "selo
finamente entalhado".’” A sua sabedoria (hokhmah) que também é elogiada
tem relacdo com a sua capacidade de ser bem-sucedido nas transactes
comerciais (cf. 28:4-5). Finalmente, o adjetivo "e perfeito em beleza" (Gkhelil
yopi) também é usado sarcasticamente a respeito do rei, uma vez que este
representava individualmente os sentimentos de orgulho e vaidade coletivos de
sua propria cidade-nacao, ja denunciados anteriormente por YHWH: "O Tiro, tu
dizes: 'Eu sou perfeita em formosura!™ (27:3). Assim, o orgulho e a vaidade de

Tiro séo retratados de forma metonimica na figura de seu rei.

62 GESENIUS, 1979, p.731.

63 BECKING & DIJKSTRA, 1996, p.22.

64 WALVOORD & ZUCK, 1983, p.1282.

65 PATMORE, 2012, p.4.

66 KOEHLER & BAUMGARTNER, 2001, p.300.

67 Cf. WALTON, MATTHEWS & CHAVALAS, 2003, p.736.
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[28:13a] No Eden, jardim de Deus, estavas. Esta frase curta tem recebido trés
interpretagcdes principais: (1) Trata-se de uma releitura da queda de Adao no
Eden, na qual "o rei de Tiro € retratado como o primeiro homem, vivendo 'sem
culpa' no Eden até o pecado conduzir & sua expulsdo e ruina".%® (2) E uma
referéncia a presenca de Satanas no Eden, "quem estava por tras das acdes,
pensamentos e motivacdes do rei de Tiro",*® provocando-lhe a queda, assim
como esteve também por tras da queda do primeiro homem no Jardim do Eden
(cf. Génesis 3:1-5,14-15; Apocalipse 12:9); (3) O Eden mencionado nesta frase
€ uma descricdo metaforica do templo de Melqgart, principal divindade de Tiro,
com quem o rei de Tiro buscava igualar-se.”® (4) Finalmente, nés propomos
uma quarta interpretacdo, segundo a qual o Eden mencionado talvez se refira
ao Eden alistado junto com Hard e Calné, trés cidades da Siria (cf. 27:23)7
com as quais Tiro negociava mercadorias. Como o pecado do rei de Tiro (e da
propria cidade) envolve seus relacionamentos comerciais (cf. 28:16,18), entédo

essa hipotese se adéqua bem ao contexto mais amplo de Ezequiel 28.

[28:13b] [...] toda pedra preciosa era tua cobertura: rubi, topazio, diamante,
crisolito, 6nix, jaspe, safira, turquesa, esmeralda e ouro. Tais pedras preciosas
eram resultado das negociacbes comerciais entre Tiro e varios outros povos,
como pode-se constatar em Ezequiel 27. Neste Capitulo sdo mencionadas, por
exemplo, a prata (27:12), a esmeralda (27:16), o ouro (27:22) e o jacinto
(27:24). Além disso, a descricdo do rei de Tiro como alguém "coberto" por
pedras preciosas é facilmente compreendida a luz do contexto do Antigo
Oriente Médio onde, sabe-se, turbantes engastados com pedras preciosas
cobriam as cabecas dos reis e peitorais enfeitados com joias adornavam seus

corpos.”® Portanto, neste versiculo "as pedras preciosas funcionam como

68 CARLEY, 1974, p.191. Essa interpretacdo encontra apoio no fato de o rei de Tiro ser
chamado duas vezes sugestivamente de '‘ddam (cf. 28:2,9) - em vez de 'ish - termo este
ambiguo que tanto pode significar "ser humano" quanto pode ser também uma referéncia ao
primeiro homem (cf. Génesis 2-3). Neste caso, Ezequiel estaria fazendo uso de um trocadilho
como sofisticado recurso simbodlico a fim de estabelecer uma ligacdo entre o rei de Tiro e
‘adam.

69 ALEXANDER, 1976, p.88.

70 SMITH, 1979, p.296.

7 BERLIN, BRETTLER & FISHBANE, 1999, p.1094.

2 WALTON, MATTHEWS & CHAVALAS, 2003, p.736.
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enfeites para as vestimentas do rei, analogas as joias que adornam o peitoral

do sumo sacerdote de Israel".”3

[28:13c] (...) A obra dos teus tambores e dos teus pifaros estava em ti; no dia
[em que] foste criado foram preparados. Talvez a referéncia feita neste trecho a
instrumentos musicais aluda ao dia em que o "deus-rei" de Tiro subiu ao trono,
ocasido celebrada com muita musica.”* Seja como for, a expressdo "foste
criado" (hibbara'akha) aponta para o fato de que o rei de Tiro, longe de ser uma
divindade, como ele mesmo se autoproclamava (cf. 28:2,6,9), era, na verdade,
"um produto da obra criadora de Deus".”

[28:14a] Tu eras querubim, o que cobria com as asas estendidas [...]. Optamos
por traduzir o hapax legomenon mimshah como "com as asas estendidas"”, por
compreendermos que este substantivo seja derivado da raiz m-sh-h,
significando "extensdo",’® e ndo "ungir'. No Antigo Oriente Médio, querubins
eram retratados como criaturas hibridas semelhantes a esfinges, tendo o corpo
de um animal, asas e a cabeca de um ser humano.”” Tais criaturas
normalmente eram encontradas guardando as entradas dos templos pagaos.
Por este motivo, o rei de Tiro é representado "guardando o seu paraiso, o
jardim de seu deus, Melgart. Ele abriu suas asas sobre Tiro como 0 querubim
que guardava a arca de Deus no tabernaculo e no templo".”® Por outro lado,
um segmento da tradicdo cristd viu neste "querubim" uma referéncia a um

"anjo" originalmente bom que depois se tornou o anjo do mal, Satanas.”

[28:14Db] [...] e eu te coloquei no monte sagrado dos deuses, [onde] estavas. A
frase "no monte sagrados dos deuses" (behar qédesh 'el6him) lembra o Olimpo

dos gregos e os Safon dos cananeus.® Além disso, esta também parece ser

73 BLOCK, 1998, p.106.

74 CHAMPLIN, 2001, p.3285.

75 BLOCK, 1998, p.110.

76 KOEHLER & BAUMGARTNER, 2001, p.596; BROWN, DRIVER & BRIGGS,1951, p.603.

" Veja, por exemplo, a esfinge alada em marfim encontrada em Nimrud, Iraque, e datada entre
os séculos VIII-VII a.C. (Cf. AUBET, 2001, p.150).

78 SMITH, 1979, p.297.

" WALVOORD & ZUCK, 1983, p.1283.

80 SCHOKEL & DIAZ, 2002, p.812.
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uma descricdo geografica da cidade de Tiro, que estava situada em uma ilha

rochosa,?! sendo uma fortaleza quase inexpugnavel.8?

[28:14c] Em meio as pedras de fogo andavas de um lado para o outro. Talvez a
expressdo "pedras de fogo" (‘abné-ésh), que se repete em 28:16, seja a
expressado mais enigmatica e aquela que mais recebeu significados distintos ao
longo da histéria da interpretacéo biblica de Ezequiel 28:11-19. Essa expresséo
foi entendida como: (1) Uma referéncia a "um mito cananita muito antigo, o do
nascimento do 'querubim' perfeito a partir do fogo".2® (2) Uma descricéo
mitologica dos "deuses-estrelas" que circundavam o monte de Baal, tal como
visto na mitologia ugaritica.?* (3) Uma alusdo as "brasas de fogo dentre os
querubins" (gahalé-'ésh mibbéndt lakkérubim) mencionadas em Ezequiel
10:2.85 (4) Uma mencéo feita as pedras preciosas encontradas em 28:13.86 (5)
Uma identificacao das divindades mitolégicas que viviam no monte dos deuses,
chamadas de "filhos do fogo".?’” (6) Uma descricdo dos metais que eram
fundidos e usados como material de construcéo para a mansdo de Baal.® (7)
Uma alusdo a "lava" existente em um vulcdo extinto, dentro do qual estaria
situado o Jardim do Eden, a leste da regido mesopotamica.®® (8) Por fim,
sugerimos que a expressao 'abné-ésh ("pedras de fogo") talvez esteja se
referindo a destruicdo da cidade de Tiro efetuada por Nabucodonosor no VI

século a.C., ocasido em que o rei babil6nico "queimou-a até ao chdo".°

[28:15] Perfeito eras em teus caminhos desde o dia em que foste criado, até

que foi encontrada injustica em ti. Neste trecho, o rei de Tiro é descrito

81 SMITH, 1979, p.297.

82 CRAVEN, Tom. Ezequiel. In: BERGANT & KARRIS, 2001, p.79.

83 AUBET, 2001, p.149. Esta autora ainda acrescenta: "A alusdo ao querubim andando sobre o
fogo sugere a imortalidade. Nos mitos orientais, o fogo, ou o rito da cremacéo, simboliza a
pureza e a imortalidade. A este respeito, lembremo-nos da sarca ardente de Moisés que ndo se
consumia, ou do mito coletado por Plutarco sobre isis queimando o filho do rei de Biblos todas
as noites para torna-lo imortal”. (Cf. Ibidem, p.149).

84 EICHRODT, 1970, p.393. Segundo Gunkel, as "pedras de fogo" aludem mitologicamente as
"estrelas dos céus". (Cf. GUNKEL, 1997, p.34).

85 BODA & FLOYD, 2008, p.125.

8 TAYLOR, 1984, p.177.

87 Zimmerli propGe que a expressdo 'abné-ésh ("pedras de fogo") seja corrigida para bené-ésh
("filhos do fogo"). (Cf. ZIMMERLI, 1983, p.93).

88 POPE, 1955, pp.96-103.

89 Esta explicacao inusitada foi proposta por David Rohl. Citado por: LYLE, 2012, p.53.

9% PHILLIPS, 2003, p.13.
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novamente de forma satirica como "perfeito” (ou "completo”, tdmim), titulo que,
como vimos, era auto-atribuido a cidade de Tiro: "O Tiro, tu dizes: 'Eu sou
perfeita [...]!" (cf. 27:3).90 A segunda metade do versiculo menciona um dos
pecados pelos quais Tiro e 0 seu rei serdo julgados, ou seja, a sua "injustica”

(‘awlatah) nas relacdes comerciais (cf. 28:18).

[28:16] Pela abundéancia do teu comércio se encheram o teu interior de
violéncia e pecaste; E te profanaste, desde o monte dos deuses, e te destrui, 0
querubim, o que cobria [com as asas estendidas], em meio as pedras de fogo.
Segundo Fredenburg, os versiculos 16 ao 18 apresentam os pecados de Tiro
em uma ordem aspiral crescente: (1) o pecado da violéncia em 28:16; (2) os
pecados do orgulho e da corrupcdo da sabedoria em 28:17; e (3) os pecados
da multiplicacdo das iniquidades, da injustica no comércio e da profanacao dos
santuarios em 28:18.°2 Este versiculo continua o tema da injustica abordado
em 28:15 e ainda acrescenta a este mal a "violéncia" (hamas), que tem relagéo

com as praticas comerciais de Tiro.%?

[28:17] Se elevou o teu coragdo pela tua beleza; arruinaste a tua sabedoria
devido ao teu resplendor. Sobre o solo eu te lancei, diante das faces dos reis te
pus para que olhem em ti. Essa descricdo do orgulho e consequente
lancamento do rei de Tiro a terra, tornando-o um espetaculo diante dos reis,
ndo aponta para a queda de Satanas do céu. Em vez disso, "Ezequiel usa uma
linguagem coésmica, essencial a metafora desenvolvida, para descrever a
queda e sepultamento da cidade (cf. 26:18,20;27:27;28:8)".%*

[28:18] Por causa da abundancia das tuas iniquidades na injustica do teu
comércio profanaste os teus santuarios. Entédo, eu trouxe uma chama do meio
de ti, ela te devorou e te coloquei em cinzas sobre o solo, aos olhos de todos
0s que te veem. Neste versiculo nota-se a repeticdo do tema da injustica

mencionado em 28:15. Ja as frases "profanaste os teus santuarios” e "trouxe

91 Para obter maiores informacdes, veja 0 comentario feito em 28:12c.

92 FREDENBURG, 2002, p.253.

9 Para obter maiores detalhes sobre o "monte dos deuses”, o "querubim" e as "pedras de
fogo", veja os comentarios feitos sobre Ezequiel 28:14a-c.

% FREDENBURG, 2002, p.253.
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uma chama do meio de ti, ela te devorou e te coloquei em cinzas" denunciam o
rei de Tiro como aquele que profanou os templos que fizeram de Tiro uma ilha
sagrada, trazendo sobre ela destruicdo devido ao seu préprio pecado.®® Além
disso, a expressdo "te coloquei em cinzas" tanto pode significar que Deus
incendiou a cidade-estado de Tiro através do "ataque do exército babildnico,
que reduziu a cidade a cinzas",*® quanto pode ser também uma releitura do
episodio da queda do primeiro homem. Assim como 'adam, ao cair em pecado,
voltou para o pé da terra (cf. Génesis 3:19), do mesmo modo o rei de Tiro
(chamado duas vezes de ‘'‘adam, em 28:2,9), ao pecar contra YHWH seria
transformado em cinzas.®” O fim tragico do rei de Tiro deveria servir de

adverténcia a todos aqueles que o vissem naquele estado degradante.

[28:19] Todos os que te conhecem entre 0s povos estardo desolados sobre ti,
terrores teras e nada seras para sempre. Este € o desfecho do oraculo
pronunciado contra o rei de Tiro: aquele que se julgava um deus (cf. 28:2,9)

simplesmente deixaria de existir: "nada seras para sempre".
CONCLUSAO

Em posse de todos esses dados, podemos chegar a duas conclusées

principais em nosso estudo.

Primeira, enquanto por um lado a tradi¢éo judaica, através dos escritos de seus
sabios, se inclina a ver o rei da Babilénia em Isaias 14:12-15 e de Tiro em
Ezequiel 28:11-19 como dois seres humanos, por outro lado, a tradi¢cao crista,
representada pelos textos de alguns dos pais da Igreja, tende a alegorizar as
citadas passagens, vendo nelas um sentido mais profundo ou oculto, que

aponta para a queda original de Satanas.

Segunda, em nossa analise de Isaias 14:12-15 e Ezequiel 28:11-19 pudemos

notar também que estes dois textos se referem ndo a queda de um ser

angelical originalmente bom e posteriormente decaido, mas sim a dois

% PFEIFFER & HARRISON, 1962, p.746.
% CHAMPLIN, 2001, p.3286.
97 SCHOKEL & DIAZ, 2002, p.813.
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governantes humanos que, ao ambicionarem orgulhosamente a posicao de
divindades, pecam diante de YHWH, e, consequentemente, sdo depostos de
seus tronos, situacdo que é descrita em linguagem acentuadamente simbdlica

e mitoldgica.
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