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Resumo

Este artigo busca entender as relacbes entre oralidade e polifonia na
composigao das narrativas da Agada, a partir da comparagédo de duas versdes
de uma narrativa que aparece no Talmud Babil6nico e no Talmud de Jerusalém,
que sao usadas como estudo de caso. Sera discutida também a questdo da
interdependéncia entre as diversas versdes das narrativas existentes na
literatura rabinica observando o modo como os personagens sao retratados, as
diferengas entre as versdes e as situagdes narradas. Uma versao joga luz na
outra apontando e desvelando a intertexalidade nessa literatura elaborada na
passagem da oralidade para a sua fixacdo por escrito. E proposta a utilizacéo da
teoria da narrativa feita por Walter Benjamin como marco o para entender o
modo de composicdo e transmissdo da Agada. E com esse aparato que é
buscada uma lente para entender a visdo de mundo dos sabios do periodo

talmudico.
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The purpose of this article is try to understand the relationship between orality
and polyphony in the composition of narratives of the Agadah, based on the
comparison of two versions of a narrative that appears in the Babylonian Talmud
and Jerusalem Talmud, which are used as case study. It will be also discussed
the issue of interdependence between the various versions of narratives in the
literature of the early rabbis observing how the characters are portrayed, the
differences between versions and the situations narrated. A version of the story
throws light on the other in a way that points to and reveals the intertexality that
exists in this literature which was compiled in the passage from orality to its
fixation in writing. It is proposed to use the theory of storytelling made by Walter
Benjamin as a framework for understanding the mode of composition and
transmission of the Agadah. It is with this apparatus that is sought a lens to

understand the worldview of the sages of the Talmudic period.
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1. Introducao

O objetivo desse ensaio é analisar duas versdes paralelas de uma historia
na qual a personagem mais importante € Rabi Ishmael. Essas duas versdes
paralelas, encontradas nos Talmudes Babilonico e Palestino no Tratado Avodah
Zarah (BT 27b e PT 40:4) mostram a importadncia do contexto e da
intertextualidade presentes em muitas histérias dos primeiros séculos do
judaismo rabinico, a chamada literatura de Hazal®. Este ensaio ira focar-se na

versao babilébnica com mais detalhes para demonstrar o trabalho dos Stamain,

> Hazal — hakhmeinu zikharom le brakha, sigla usada para fazer referencia aos tanaim e
amoraim.
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os editores anénimos da Gemara, na versao babildnica da histéria. O caso da
versdao babilénica € um exemplo do que Jeffrey Rubenstein chama de “re-
editoracdo” de redatores (Rubenstein 1999, p. 19). Esta “re-editoragdo” em
narrativas aumentou ou modificou as histérias recebidas a um ponto que em
alguns casos nao seria possivel falar em versdes diferentes, mas em narrativas
completamente novas baseadas nas anteriores. No caso das narrativas que
esse ensaio ira analisar, € ainda possivel considera-las apenas como versdes de
uma mesma narrativa, apesar de suas variagdes serem importantes.

Um outro aspecto que é importante € o contexto no qual as narrativas sao
editadas. Neste caso a sugya, isto € a passagem individual talmudica onde um
certo tema ¢é discutido, € um elemento importante para abordar e para
determinar o significado da narrativa rabinica no contexto do Talmude. Além
disso, porque para varias narrativas - e este € o caso das histérias que esse
ensaio pretende analisar - ndo é muito facil distinguir onde uma histoéria termina
e o resto da sugya continua. Vemos assim que muitas vezes a agada e a
halakha estao tdo entrelagcadas que a distingdo entre um género e outro é muitas
vezes formal.

Segundo Heschel ".77a877 21 7192737 DY (N 7707 0027 1w YY" - “a Tora se

sustenta sobre duas bases: sobre a Halakha e sobre a Agada” (Heschel, 1962,
p.1). Ele se refere aqui a distingdo classica existente na literatura rabinica da
Tora em dois grandes campos: o da lei, voltado para a definigdo conduta
humana na sociedade e o campo da visédo religiosa de mundo voltado para a
contemplagéo da acdo divina. A Halakha, da raiz hebraica 7271 que tem o sentido
de andar ou conduzir-se, se refere aqui aquelas partes da Tora de natureza
legal, sendo elas do Pentateuco e da Biblia Hebraica em geral (Tora Escrita) ou
da tradicdo oral contida na Mishna, no Talmud e nas colegbes do Midrash
Halakha (Tora Oral). Esta tradigéo oral se alargou muito na Idade Média com a
incorporacéo da Responsa Rabinica (Correspondéncia Juridica), do processo de
codificacao e dos comentarios juridicos ao Talmud e aos cdodigos. Por Halakha
podemos entender tanto o inteiro corpo do sistema juridico judaico ou uma lei

em particular. O outro, que aqui trataremos com mais profundidade é o campo a
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Agada (da raiz hebraica 7R, narrar, explicar) que refere-se aquelas partes da

Tora, escrita ou oral, de natureza narrativa ndo legalista. A Agada corresponde
aos ensinamentos sob a forma de homilias, anedotas, parabolas e narrativas
voltadas para assuntos de carater teologico, ético, mistico e sapiencial ndo legal.
As diversas cole¢cdes de Midrash Agada e as lendas contidas no Talmud
constituem a parte central parte deste vasto género. Esta € a Agada em sentido
estrito. A Agada, no entanto, também pode admitir um sentido mais largo se
acrescentamos a estas cole¢des dos primeiros rabinos (hazal), obras como o
Sefer Yetzira, o Bahir e o Zohar que sao verdadeiros comentarios medievais
misticos a Tora, os livros filoséficos como o Livro das Crengas e Opiniées de
Saadia Gaon, Os Deveres do Coragdo de Bahya Ibn Pakuda, O Kusari de
Yehuda Halevi, O Guia dos Perplexos de Maimonides, os comentarios ao texto
biblico feitos por rabinos medievais como Rashi, Rashban, Ibn Eza, David Kimbhi
entre outros, as lendas e ditos dos mestres hassidicos e muitos outros escritos
perfazendo uma vasta literatura.

Esta afirmacao hescheliana sobre a dupla sustentacdo da Tora é também
parafrase de uma maxima famosa da tradi¢gao rabinica atribuida a Simon o Justo
que diz que ‘o0 mundo se sustenta sobre trés coisas: sobre a Tora, sobre o
servigco dedicado a Deus e sobre as boas agdes” (Mishna Avot 1:2). A diferenga
estd como bem lembra Gordon Tucker® que algo que se sustenta sobre trés
pernas esta num equilibrio estatico, pois, trés pontos delimitam um plano e
dificilmente poderia ser derrubado, por outro lado sustentar-se sobre duas
pernas gera uma situagao muito mais instavel que s6 se resolve num equilibrio
dinamico. Ao afirmar que a Tora se sustenta sobre essas duas pernas Heschel
indiretamente aponta para um equilibrio tenso em sua estrutura. A experiéncia
religiosa judaica, segundo Heschel, teria assim como particular essa dindmica
tensa entre os opostos da lei e do rito (Halakha) e da fé e do mito (Agada).
Tensao esta que como veremos mais adiante € ela mesma uma tensao dialética.
Heschel, portanto inicia seu livro apontando para a natureza dialética da Tora.

Segundo Heschel:
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“Tomados abstratamente, todos estes termos parecem ser mutuamente
exclusivos, ndo obstante na vida atual eles envolvem um ao outro; a separacéo
dos dois é fatal para ambos. Nao ha halakha alguma sem agada, e ndo ha
agada alguma sem halakha. Nado devemos menosprezar o corpo, nem sacrificar
o espirito. O corpo € a disciplina, o padrao, a lei; o espirito € uma devogao
intima, esponténea, livre. O corpo sem espirito ndo tem vida; o espirito sem o
corpo é um fantasma. Desse modo uma mitzva é tanto disciplina como
inspiragcao, uma ato de obediéncia e uma experiéncia de gozo, um julgo e uma
prerrogativa. Nossa tarefa é aprender a manter a haarmonia entre as exigéncias

dahalakha e o espirito da agada” (Heschel, 1962, p. 429).

Essa imagem da halakha como sendo o corpo e a agada o espirito da
Tora e, portanto, da experiéncia religiosa judaica, remete em Heschel a idéia de
que quando separadas na vida religiosa, o judeu passam a ter uma existéncia
lacunosa. Tal como o sentido de nefesh no hebraico biblico reune numa soé
entidade - a pessoa viva - as duas dimensdes espiritual e carnal, da mesma
forma para Heschel o judaismo torna-se lacunoso e mutilado quando reduzido a
um so destes elementos. A acgao religiosa, corporificada na imanéncia dos
deveres rituais € nas observancias diarias dos mandamentos (mitzvot) para
Heschel deve estar ligada aquilo que em si mesmo nao é ritual, disciplina ou
observancia mas sim uma abertura ao transcendente.

Em Tora Min Hashamaim Be-Aspaklaria Shel Ha-Dorot (TMH) Heschel
continua sua afirmagao: “Assim com a Halakha é o corpo (gufa) da Tora, da
mesma forma a agada é sua fundagao (yesod). Se as fundagdes sao demolidas
qual seria a razao para a atividade dos mestres da halakha”?(Heschel, 1962, p.
X) Tucker comenta acerca desta passagem em TMH que a palavra hebraica
usada para corpo também significa “esséncia” no jargao rabinico talmudico, a
halakha seria assim a esséncia da Tora aquilo que a ancora ao mundo; por outro
lado a palavra hebraica para fundagdo usada por Heschel — yessod - também
tem no Zohar, tdo conhecido e citado diversas vezes por Heschel em seus
escritos, o sentido de algo que tem a capacidade de gerar, germinar, dar vida,

como também tem o sentido de base anterior a existéncia. Assim para
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edificagdo do edificio da vida judaica que sao as paredes da vida religiosa é
necessaria uma fundacdo que € de outra ordem, menos visivel e interior. A
experiéncia religiosa judaica apresenta assim duas dimensdes que se
entrelagcam:

‘O Pensamento e a vida judaicos s6 podem ser adequadamente
compreendidos em termos de um padrao dialético, que contenha propriedades
opostas e contrastantes. Como um magneto, cujas extremidades tém qualidades
magnéticas opostas, estes termos sdo opostos um ao outro e exemplificam uma
polaridade que existe bem no a@mago do judaismo, a polaridade de idéias,
eventos, de mitzva e pecado, de kavana e obra, de regularidade e
espontaneidade, de uniformidade e individualidade, de halakha e agada, de lei e
natureza intima de amor e temor, de compreensao e obediéncia, de gozo e
disciplina, do bom e do mau caminho, de tempo e eternidade, deste mundo e do
mundo por vir, de revelagdo e resposta, de insight e informagédo de empatia e
informacao, de empatia e auto-expressao, de credo e fé, da palavra e daquilo
que esta além das palavras, da indagagdo do homem por Deus e da busca de

Deus pelo homem”. (Heschel, 1962, p.X)

Antes de continuarmos, vejamos o perfil geral de R. Ishmael o
personagem central das narrativas que seréo alisadas. Rabi Ismael ben Elisha
era um tana que provavelmente viveu na primeira metade do segundo século da
E.C. Ele é o R. Ishmael geralmente mencionado sem patronimico. R. Ishmael
era um dos sabios cuja personalidade e os ensinamentos tiveram um impacto
muito forte na literatura talmudica. De acordo com algumas histérias ele era
ainda uma crianga durante a destruicdo do Segundo Templo, e foi levado cativo
pelos romanos e resgatado por R. Joshua (TB Guitin 58a), do qual se tornou
aluno. A Mishna conta que R. Ishmael viveu em Kefar Aziz (Mishna Kel.6:4 e
Ketubot 5:8), perto de Hebron. Ele parece ter levado em conta a tradi¢ao local
nas suas decisbes (M. Ketubot 5:8). Ele € também incluido entre os sabios de
Yavneh. E também estava presente no famoso dia em que Rabban Gamaliel foi

deposto como nasi (M. Yad 4:3)
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Seu colega e oponente mais famoso era Rabi Akiva, com quem e ele
disputou no campo da halakha e hagada. Ambos estes sabios desenvolveram
sistemas diferentes de explicacdo e derivacdo da halakha, e cada um
estabeleceu uma escola de pensamento: a escola de R. Ishmael e a escola de
R. Akiva. A maioria dos Midrashim halachicos existentes pertencem a uma
dessas escolas, a Mekhilta de-R. Ishmael sobre o Exodo, os Sifrei sobre os
Numeros, e parte dos Sifrei sobre Deuterondmio sdo considerados originarios da
escola de Ishmael. As diferencas mais importantes entre as duas escolas sao
que enquanto R. Akiva interpretou toda palavra supérflua e toda repeticdo na
Tora, R. Ishmael sustentava que 27X °12 W92 770 7727 - "a Tora fala na
linguagem humana" (Ker. 11a). Rabi Akiva entendia a linguagem humana como
sendo insignificante se comparada com a linguagem da Tora. Na linguagem da
Tora como na linguagem poética a palavra é viva sendo a linguagem divina, ela
tem uma dimensdo secreta em cada passagem mesmo nas narrativas
aparentemente simploérias que retratam algum momento do cotidiano. Em Rabi
Ismael, por outro lado, a Tora fala em linguagem humana. Segundo Rabbi
Ishmael isso se da porque a Tora nao foi dada aos anjos e sim aos homens
refletindo seus modos de falar e ndo sendo cada palavra portadora de um
significado especial. Para Rabi Akiva a revelagio € a de uma Tora
transcendental que preexiste ao mundo. A Tora sendo o proéprio logos divino, a
sabedoria de Deus, é o guia que Deus usou para criar o mundo.

Para Rabi Ishmael que |é o texto conservando o contexto, as palavras da
Tora tém varios niveis de sentido ndo sendo cada palavra dotada
necessariamente de uma mensagem oculta e profunda. Rabi Ishmael, segundo
Tucker, & apresentado por Heschel como advogado da leitura racionalista do
texto biblico. Na escola de Rabi Ishmael era tido que a linguagem era incapaz de
revelar a verdade divina em toda a sua esséncia. Por isso a linguagem da
revelacdo € adaptada para aquilo que o ouvido possa escutar. Dai vem a sua
tese que a Tora fala na chave da linguagem humana. Antes de Rabi Ishmael,
Filon de Alexandria ja havia declarado que a Tora fala em linguagem humana. A

diferenca entre Filon e Rabi Ishmael é que o primeiro 1& o texto biblico como
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alegoria e o segundo busca nas passagens o seu sentido contextual. E por
perceber na linguagem humana como limitada que Rabi Ishmael tende a ser
mais leniente em sua interpretacdo da Halakha e a ndo sobrecarregar o povo
com mais obrigacbes que este poderia fazer. Para Rabi Ismael a linguagem
biblica usa muitas vezes da hipérbole e da metafora, ndo devendo as passagens
ser entendidas como literais quando fogem da linguagem divina. A revelagao é
divina, mas o texto € humano. Abraham Joshua Heschel retrata R. Ishmael
como uma figura racionalista e muito humanitaria, que costumava estreitar a
ampliddo do uso de versos para abrir uma interpretagdo mais ténue para as
Escrituras. A rabi Ishmael é atribuido a desenvolvimento, a partir da regras
hermeuticas de Hillel, de treze regras hermenéuticas de exegese do texto
biblico.

2. O contexto de nossa histoéria

A Mishna que precede esta sugya discute a possibilidade de um judeu
receber tratamento médico idolatra (aku’m) uma vez que naquela época a
medicina e curandeirismo ndo eram campos separados e um tal médico poderia
ser suspeito de praticas idolatras realizadas durante o processo de cura. No
desenvolvimento do debate na Gemara, Raba em nome de Rabi Yohanan
(alguns dizem R. Hisda em nome de R. Yohanan) ensina que em casos
extremos de vida ou morte quando nao estiver claro se o paciente judeu vivera
ou morrera os rabinos tém que permitir que um médico idolatra cuide do
paciente. E quem sabe entdo o paciente possa se curar e viver. O principio
aqui, de acordo com o redator anénimo, € hayei shaah (a necessidade extrema
do momento). Esse principio estabelece a possibilidade de ser leniente em
casos de vida ou morte, baseado no principio de que a pessoa deve viver, nao
morrer por causa da Tora. Nao obstante, Stamain levanta uma objecao relativa a
possibilidade de permitir um médico que € membro de um grupo de minin (um
judeu sectario) tratar o paciente. Neste caso o principio de hayei shaah € menos

importante. Na histéria paralela no Talmude Palestino esta claro que o caso é
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de um judeu membro de um grupo visto pelos rabinos, nos primeiros seculos da
Era Comum, como sectario. A histéria na qual R. Ishmael € a personagem
central, é citada neste contexto da discussdo se pode ou nao permitir que tal
médico (ou curandeiro) trate um paciente judeu. E importante mencionar que
para rabi Ishmael a proibicdo da idolatria € o conceito religioso de onde derivam
as mitzvot (os mandamentos) da Tora. Nossa narrativa permite conhecer a visao

religiosa de rabi Ishmael e dos primeiros rabinos neste assunto.

3. A narrativa e sua discussao no Talmude Babilonico:
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3.1 Tradugao e Estrutura
A1) Uma vez aconteceu a Ben Dama, o filho da irm& de Rabi Ishmael, que ele
fora mordido por uma serpente e Jacob, um nativo de Kefar Sekaniah, veio o
curar, mas R. Ishmael ndo o deixou;
A2) ao que Ben Dama disse Rabi Ishmael: meu irmao, deixe-o de forma que eu
possa ser curado por ele: Eu até mesmo citarei um verso da Tora
(demonstrando) que ele pode ser permitido; mas ele nédo conseguiu completar
sua citagao, (pois) quando (falava) sua alma partiu e ele morreu.
A3) Ao que R. Ishmael exclamou: feliz é vocé ben Dama pois vocé foi puro em
corpo e sua alma igualmente deixou estes em pureza; nem tinha vocé
transgredido as palavras de seus colegas que disseram "Aquele que atravessar
por uma cerca, uma serpente o mordera!"
O sectarismo é diferente porque atrai, e (tendo tratamentos com eles) pode-se
ser atraido por eles.
B1) O mestre disse: Nem tinha vocé transgredido as palavras de seus colegas
que disseram: “Aquele que atravessar por uma cerca, uma serpente o mordera!”
B2) Mas uma serpente de fato o picou!
B3) A mordida da serpente dos rabinos é tal que nunca pode ser curada.
B4) E o que ele poderia ter dito?
B5) “Vivera por eles” (os mandamentos da Tora), mas ndo morrera por eles.
B6) E R. Ishmael?
B7) Isto quer dizer (se aplica) apenas em particular, ndo em publico;
B8) (Baraita) sobre isso foi ensinado: R. Ishmael costumava dizer: De onde
possamos deduzir que se eles disserem a alguém: adore um idolo e vocé nao
sera morto,
B9) E ele deve adora-lo para que nao seja morto?
B10) Porque as Escrituras dizem, Ele vivera por eles, mas ndo morrera por eles;
B11) Vocé pode estender isto para ter significado até mesmo em publico?
Pois as Escrituras dizem que vocé nao profanara Meu Santo Nome.

A histéria é dividida em duas metades. De A1 para A3 nos temos o

enredo da histéria: Ben Dama que €, de acordo com a versao de Bali, o sobrinho
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de R. Ishmael, foi mordido por uma cobra e esta muito doente. Jacob de Kefar
Sekaniah, um sectario, vem curar Ben Dama. R. Ishmael n&do lhe permite cuidar
de seu sobrinho. Ben Dama quer ser tratado por Jacob de Kefar Sekaniah, e
para convencer seu tio ele cita um verso das Escrituras que presumivelmente
teria o significado que uma pessoa realmente pode ser tratada por um sectario.
Porém, Ben Dama nao tem tempo para debater com seu tio porque ele morre.
R. Ishmael elogia Ben Dama porque ele morreu puro de corpo e entdo a alma
dele estava pura quando ele faleceu. De acordo com R. Ishmael, a pureza de
Ben Dama é relacionada a morte dele sem transgredir o cercado rabinico que
salvaguarda a Tora. R. Ishmael traz Eclesiastes 10:8 como uma prova de sua
opinido: "Aquele que atravessar por uma cerca, uma serpente o mordera!"

Uma coisa muito interessante aqui em nossa historia, que salta aos olhos,
€ a imagem da serpente. Em varias passagens de literatura rabinica a serpente
aparece como uma imagem de morte ndo-natural ou inesperada que tem origem
divina. Ben Dama morreu porque ele foi mordido por uma serpente e a
evidéncia que R. Ishmael também menciona a morte por uma serpente como a
penalidade para aqueles que invadem os cercados (as proibicdes) da Tora
criados pelos rabinos. N&o obstante, Ben Dama, o sobrinho de R. Ishmael,
morreu pela mordida de uma serpente sem passar por qualquer cerca rabinica!
Além disso, como podemos ver na historia, R. Ishmael o elogia por ter morrido
puro de corpo e alma. Pode-se discutir que ele quis passar pela cerca ao
permitir Jacob de Kefar Sekaniah, o sectario, trata-lo, embora ele nao tivesse
tempo para fazer isso, posto que ele morreu antes. Assim, sera que a
penalidade foi infligida por causa da intengao dele de permitir Jacob de Kefar
Sekaniah o curasse? Mas nesse caso, R. Ishmael ndo o teria elogiado. Esta
contradigao, na verdade, é comentada na segunda a metade de nossa historia.

A declaragao "O sectarismo ¢é diferente porque atrai, e (tendo tratamentos
com eles) pode-se ser atraido por eles." O que vem logo apds o elogio de R.
Ishmael sobre a morte de seu sobrinho parece referir-se ao verso (Ecl. 10:8) que
foi citado. Nesse caso pode ser possivel que a probabilidade de ser atraido pelo

ensinamento sectario de Jacob de Kefar Sekhania, poderia deixar que Ben
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Dama quebrasse as cercas de Tora fosse a causa de sua morte. Ele realmente
morreu enquanto procurava um verso para provar sua opinido na disputar com
seu tio que pensava ele nao deveria ser tratado por Jacob o sectario. Mas o que
no tratamento médico provido por Jacob de Kefar Sekaniah poderia ser tao
perigoso? A versdo desta histéria no Bavli ndo responde a esta pergunta, e
deixa a impressao que na opinido dos sabios s6 o contato com judeus sectarios
seria o bastante para desviar ou atrair alguém. Os rabinos em geral, e R.
Ishmael em nossa historia, tinham tanto medo dos ensinos sectarios ao ponto de
deixar um parente morrer para evitar qualquer contato com sectarios? Ou havia
algo no tratamento que poderia ser intrinsecamente perigoso na sua opiniao?
Em todo caso, este comentario ndo parece ser satisfatério porque o significado
do texto de R. Ishmael sera uma questdo de debate na segunda se¢éo de nossa
historia.

A segunda sec¢&o ndo é realmente uma continuagao da narrativa, mas um
debate sobre o significado do verso citado por R. Ishmael e qual verso que Ben
Dama poderia ter citado para ter permissdo de receber tratamento médico de
Jacob de Kefar Sekaniah. A razdo para se considerar esta segunda metade
como parte da historia € que, por um lado, ela nos remete a assuntos levantados
pela narrativa. Por outro lado, algumas partes da segunda metade também
aparecem na versdao do Talmude de Jerusalém desta narrativa, como sera
mostrado mais adiante neste artigo.

A segunda parte comega com a expressao técnica talmudica 7 R "o

mestre disse", esta expressdo normalmente ocorre como um modo retérico para
Stamain (o redator anénimo) citar uma fonte. Assim, parece que, numa primeira
leitura, o que vira depois é apenas material andbnimo sem nenhuma relagdo com
as fontes da historia em si. Logo apos a recapitulagdo da frase - "Aquele que
atravessar por uma cerca, uma serpente o mordera!" - uma opinido andénima
aparece no texto e exclama - "Mas uma serpente de fato o picou!" Essa
exclamagao mostra que a morte de Ben Dama, sendo do mesmo tipo de alguém
que tinha transpassado cercas rabinicas, sem ele ter feito qualquer coisa,

parece ser muito estranha e um tanto desmerecida. A solugdo achada para
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harmonizar a narrativa € que uma serpente rabinica € mais perigosa que uma
serpente comum. Talvez aqui a resposta seja relacionada a crenga dos sabios
talmudicos sobre a condenacéao futura, a perda do quinhdo no Olam Haba, no
dia de ressurreigcdo, que encontraria aquele que transgride as palavras dos
sabios. Essa condenacao era considerada mais severa que a picada de uma
serpente na terrena. Daqui é possivel deduzir que a imagem da serpente tem a
conotagao de uma sentenga divina.

O debate sobre a histéria continua com a pergunta, qual poderia ser a
prova usada por Ben Dama? A sugestdo € que ele pudesse citar o versiculo:
"Guardareis, pois, os meus estatutos e as minhas ordenancas, dos quais se um
homem o fizer, vivera por eles” (Lev. 18:5). Normalmente os rabinos no Talmud
usam estas palavras para dizer que os mandamentos de Deus devem ser um
meio de vida, e ndo de destruicdo, para aquele que os guarda e assim de
ninguém é exigido o sacrificio de sua vida no cumprimento da maioria dos
preceitos da Tora. Aqui, a citagdo das palavras vivera por eles é completada
com as palavras, mas nao morrera por eles, que significam explicitamente, que
em uma situagdo extrema como a de Ben Dama, ele poderia transgredir as
palavras dos sabios e poderia receber tratamento médico de Jacob, o sectario.
A resposta que tal transgressédo poderia somente ser feita em particular e ndo
em publico, sdo as palavras proferidas por R. Ishmael neste caso, mas uma
conclusao dos ensinamentos dele. De acordo com Jeffrey Rubinstein, “em quase
todas as narrativas os redatores refizeram livremente qualquer ordem rudimentar
ou estrutura basica que eles receberam de passagens relacionadas e criaram a
rica argumentagao talmudica” (Rubinstein, 1999, p. 19). Mas claramente aqui
pelas palavras do redator anénimo & possivel ver que isto ndo € o que R.
Ishmael disse, mas o que ele poderia ter dito. As "palavras" de R. Ishmael, que
aparecem em uma baraita inserida na discussédo, poderiam ser uma desculpa
para uma posi¢ao mais flexivel. Para justificar a posi¢cdo de R. Ishmael na
histéria, nossa sugya termina com outro versiculo (Lev. 22:32) que aqui €&

entendido como a proibi¢cao de profanar o Nome de Deus em publico.
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Porém, a pergunta continua: o que poderia consistir em uma profanagao
do Nome de Deus tado grave ao ponto de ndo permitir um sectario de curar um
judeu? Afinal de contas, de acordo com o contexto da sugya um pagéo teria
permissao de fazer o tratamento, entdo por que ndo um sectario? Ha na versao
do Talmude Babildnico desta narrativa algo que se perdeu e que é crucial para
seu entendimento.

4. A Versao de nossa histéria no Talmude de Jerusalém

No Talmude de Jerusalém Tratado Avoda Zara 40:4 é possivel podemos
encontrar uma versao alternativa de nossa historia. A narrativa do Talmude de
Jerusalém é muito proxima da nossa histéria no Talmude Babilénico, mas
também apresenta diferengas muito importantes e muito interessantes quando

comparamos uma com a outra.

W1 DWW RAT 12 MYORA TWIN

INIDTY RAD I93 WX 2PY° K2

X710 72 1W° QWA 77 X117 MR

SR DR OR ORVAY 927 17 R

PINDTW 717K RPN VIR 12 MR RT3

nRY 7Y 7R X279 P00 K

D201 YW 1073 NXID R O 1 217w IRXOW 747 12 TIWR DRYAYS 17 R
X127 7°NY7 10w ROW ROR 1DWI WA KDY WA 1Y AT 7D MR 72 22P0

072 M QTR MR WY WK MM 19 M Im

A’1) Uma vez ocorreu a Eliezer ben Dama que uma serpente o picou.

A’2) Entao veio Jacob, um homem de Kefar Sama, cura-lo.

A’3) Ele (Jacob) disse-lhe (a Eliezer ben Dama) invocarei sobre vocé o nome de
Yeshu ben Pandera (e vocé sera curado)

A’4) Rabi Ishmael disse-lhe: Vocé nao tem permisséao (para fazer isso).

A’5) Ben Dama disse-lhe: Eu trarei uma prova de que ele pode me curar.

A’6) Ele n&o teve tempo de trazer a prova antes de morrer.

A’7) R Ishmael disse-lhe: Feliz de ti ben Dama pois vocé deixou este mundo em

paz e vocé nao quebrou o cercado dos sabios e assim realizando o que esta
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escrito: "Aquele que atravessar por uma cerca, uma serpente o mordera!" Mas a
questdo nao é sobre uma serpente que o mordeu, mas se refere a nao ter
permissao de residir no mundo futuro.

A’8) O que ele poderia ter dito a ele? “dos quais se um homem o fizer, vivera por
eles.”

Varios elementos importantes aparecem aqui na versao da histéria no
Talmude de Jerusalém. Ben Dama aparece aqui com seu nome proprio Eliezer,
mas sem mencao dele como o filho da irma de R. Ishmael. Isto pode ser apenas
um pequeno detalhe. O nome da aldeia de Jacob esta ligeiramente mudado, no
Talmude Babilénico a aldeia € chamada Kefar Sekhania e aqui no Talmude de
Jerusalém é chamada Kefar Sama. Esta realmente é outra diferenca pequena,
possivelmente atribuida alguma corruptela do nome do local. Porém, um
elemento muito importante é mencionado sobre o modo de curar de Jacob o
sectario: Ele quer curar em nome de Yeshu ben Pandera. De alguma maneira, o
poder de cura dele é ligado a invocagcao de Yeshu ben Pandera. Quem ¢é este
Yeshu ben Pandera mencionado aqui? Geralmente, considera-se entre os
estudiosos que Yeshu ben Pandera é Jesus de Nazaré. De acordo com
algumas fontes o pai de Jesus € chamado Pantira ou Pandera. Ha uma fonte
Crista antiga que relata que Pantira era outro nome de Jacob, o pai de Joseph,
pai de Jesus (Seltzer, 1990, p. 114). E possivel que esta informacdo também
seja mencionada por outras fontes cristas antigas. Uma fonte rabinica conta que
Miriam (Maria) tinha se divorciado de seu marido, que suspeitava de adultério, e
que Jesus nasceu como consequéncia do caso de amor clandestino dela com
um soldado romano, Panthera ou Pandera. Segundo outra fonte rabinica, é
possivel que este Jacob possa ser identificado como o judeu sectario de quem
Eliezer contou a R. Akiva que tinha transmitido a ele um ensinamento em nome
de Jesus (Tosefta, Hul. 2:24; TB Av. Zar. 17a) Entdo, se Jacob de Kefar
Sekaniah (ou Sama) curasse ben Dama, isto poderia se tornar um evento
publico que poderia conduzir a conversao de Ben Dama ou outras pessoas na
comunidade judaica. Por que sera entdo que tal detalhe importante € omitido na

versao do Talmude Babildénico?
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Na versdo do Talmude de Jerusalém, ben Dama quer também trazer uma
prova que lhe poderia dar permissao de ser curado por Jacob, mas ele nao teve
tempo porque morreu primeiro. Aqui ele também é elogiado por R. Ishmael, mas
€ o proprio Rabi Ishmael quem explica o verso "Aquele que atravessar por uma
cerca, uma serpente o mordera!" de acordo com esta versao o versiculo refere-
se ao quinhdo no Olam Haba (o Mundo Futuro) a recompensa futura eterna que
ben Dama poderia perder, segundo a visdo talmudica, se ele fosse curado por
Jacob em nome de Yeshu ben Pandera e disso resultasse sua converséo.

Na versdo do Talmude de Jerusalém a segunda metade da historia &
muito diferente e muito mais curta. Mas nés podemos ver que alguns elementos
da discussdo também estdo presentes aqui. A discussdo do redator anénimo
sobre qual o versiculo ben Dama deveria ter apresentado a R. Ishmael. Nao
obstante a discussao inteira sobre o significado de Lev 22:32 €& omitida nesta
versao.

5. Comparacao estrutural entre as duas versoes

Versao Babildnia

Versao Palestina

A1) Uma vez aconteceu a Ben Dama,
o filho da irma de Rabi Ishmael que ele
fora mordido por uma serpente e
Jacob, um nativo de Kefar Sekhania,
veio o curar, mas R. Ishmael ndo o

deixou;

A’1) Uma vez ocorreu a Eliezer ben
Dama que uma serpente o picou
A’2) Entao veio Jacob, um homem de

Kefar Sama, cura-lo.

A’3) Ele (Jacob) disse-lhe (a Eliezer
ben Dama) invocarei sobre vocé o
nome de Yeshu ben Pandera (e vocé

sera curado)

A’4) Rabi Ishmael disse-lhe: Vocé nao

tem permissao.

A2) ao que Ben Dama disse Rabi

A’5) Ben Dama disse-lhe: Eu trarei
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Ishmael Meu irmao, deixe-o de forma
que eu possa ser curado por ele: Eu
até mesmo citarei um verso da Tora
que ele pode ser permitido; mas ele
nao conseguiu completar sua citagao,

quando a sua alma partiu e ele morreu.

uma prova de que ele pode me curar.
A’6) Ele nao teve tempo de trazer a

prova antes de morrer.

A3) Ao que R. Ishmael exclamou, Feliz
€ vocé ben Dama pois vocé foi puro
em corpo e sua alma igualmente
deixou estes em pureza; nem tinha
vocé transgredido as palavras de seus
colegas que disseram "Aquele que
atravessar por uma cerca, uma
serpente o mordera!"

O sectarismo é diferente porque atrai,
e (tendo tratamentos com eles) pode-

se ser atraido por eles.

A7) R Ishmael disse-lhe: Feliz de ti
ben Dama pois vocé deixou este
mundo em paz e vocé nao quebrou o
cercado dos sabios e assim realizou o
que estd escrito:

"Aquele que

atravessar por uma cerca, uma
serpente o mordera!" Mas a questao
ndo €& sobre uma serpente que o
mordeu, mas ela se refere a nao ter

permissao de residir no mundo futuro.

B1) O mestre disse: Nem tinha vocé
transgredido as palavras de seus
colegas que disseram, Aquele que
atravessar por uma

cerca, uma

serpente o mordera!

B2) Mas uma serpente de fato o picou!

B3) A mordida da serpente dos rabis é

tal que nunca pode ser curada.

B4) Agora, o que ele poderia ter dito?

BS) Ele vivera por eles, mas nao

A’8) O que ele poderia ter dito a ele?

“dos quais se um homem o fizer, vivera
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morrera por eles. por eles.”

B6) E R. Ishmael?

B7) Isto quer dizer apenas em
particular, ndo em publico;

B8) (Baraita) sobre isso ensinou: R.
Ishmael costumava dizer: De onde
possamos deduzir que se eles
disserem a um, Adore um idolo e vocé

nao sera morto,

B9) E que ele deve adora-lo para que

nao seja morto?

A versao do Talmude de Jerusalém € muito mais curta que a versao do
Talmude Babilénico, e ainda assim a versdo do Talmude de Jerusalém tem uma
importante informacdo que esta faltando na primeira metade da versao
babilénica: Aquele Jacob de Kefar Sekhania (talvez um ebionita) prometeu curar
usando o nome de Jesus. E esta realmente € uma informagao muito importante.
Se cada histéria deve ser lida como um trabalho literario separado retirado de
seu contexto como a escola conhecida como “nova critica talmudica” defende,
entdo, a versdo encontrada no Talmude Babilonico faria pouco sentido. A
pergunta de como Jacob de Kefar Sekhania poderia cometer um ato visto como
sendo idolatria enquanto curava ben Dama permanece sem uma resposta na
versdo do babildnica. E interessante que o Talmude Babilénico no mesmo
Tratado Avodah Zarah, tem mais informacdes que relacionam de Jacob de Kefar
Sekhania ao cristianismo. Em Avoda Zarah 17a é possivel ler que Jacob de
Kefar Sekhania estava pregando os ensinamentos de Jesus e tentou discutir
com um dos discipulos dos rabinos, como fica claro na versao Steinsaltz do
Talmude Babildnico. E entdo possivel no contexto Talmude Babilénico saber
mais informagdes sobre a tentativa de Jacob de Kefar Sekaniah converter um

membro do grupo rabinico. Isso também se opde a posi¢cdo dos partidarios da
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“nova critica talmudica” de que cada narrativa deva ser lida desconectada do
contexto que a cerca. Vemos assim que embutida no contexto histérico da
narrativa esta a tensédo entre a posi¢ao religiosa dos primeiros rabinos e o
cristianismo nascente do primeiro e segundo séculos.

Outro aspecto importante das duas versbes paralelas € a segunda
metade da versdo do Talmude Babilénico. Apenas a leitura da versdo do TB
parece ser uma adicao anénima que nao parece ser, de forma alguma, parte da
narrativa. Mas como podemos ver, A'8 da versdo do TJ combina com B4 da
versdo do TB. Mostrando que o que a versdo do TB realmente faz é
desenvolver a discussao que ja estava presente na versao do TJ. Novamente,
de acordo com Rubenstein (1990, pagina 25) os estudiosos assumem agora que
geralmente as versdes encontradas no Talmude de Jerusalém, se ndo séo as
bases das versdes babilénicas, podem ser consideradas como redagbes mais
antigas do que as babilénicas. O ponto aqui € que, em nosso caso, a versao do
Talmude de Jerusalém da narrativa da morte do sobrinho de R. Ishmael parece
ser um material tanaitico (séc. | — IlI) que foi registrado através de ambos os
redatores Talmudicos e que os redatores desenvolveram partes do material que
era mais importante para suas préprias circunstancias culturais locais.

Enquanto a histéria no Talmude Babilénico perde uma parte muito
importante de informacao relativa as razdes para a desaprovagao de R. Ishmael
sobre o tratamento médico de seu sobrinho, ela desenvolve de um modo mais
profundo o argumento a partir do conceito de ‘"vivera por eles". O
desenvolvimento do argumento nos limites do conceito de "vivera por eles" com
o baraita parece ser claramente uma adi¢cao babilénica a narrativa, se isso nao
muda a propria histéria, porque como um enredo a histéria termina muito mais
cedo, € uma tentativa de resolver e tirar uma licdo halakhica da posicdo de R.
Ishmael. Deixar um sobrinho morrer ndo é algo leve, especialmente em se
tratando da um personagem como R. Ishmael. A primeira solugdo que era
melhor para Ben Dama no Olam Haba poderia ser boa no ambiente cultural
rabinico, esta solucao é desafiada pelo conceito de "vivera por eles”. Esta claro

que para a histéria funcionar no contexto da sugya, tal solugdo € necessaria.
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Afinal, o ponto da sugya é que ndo se pode deixar um sectario vir e curar um
judeu. No Talmude de Jerusalém este problema n&o existe porque em sua
"sugya" ou contexto ha problemas diferentes para serem resolvidos. A versao
vinda da de Israel estd muito mais voltada da ameacga representada pelo
cristianismo nascente segundo a visdo dos primeiros rabinos na Terra de Israel.
Entdo preserva ou adiciona as palavras de Jacob de Kefar Sama (Sekaniah). A
questao aqui entdo ndo é agora qual é a versao original ou anterior. Até mesmo
se n6s admitirmos, como Rubenstein faz, que as versées do Talmude de
Jerusalém tiveram uma redacao anterior, elas poderiam ter modificacbes da
narrativa oral prévia. A questdo também ndo é, como em Sasha Stern, a
determinacdo da autoria se as palavras dos sabios ou personagens nas
narrativas podem ser mesmo atribuidas a eles. Como pedacos literarios vém de
um ambiente cultural onde a autoria &, até certo ponto, coletiva e emprestar-se
de um ao outro era a pratica. Em outras palavras, as histérias talmudicas

pertencem ao género antigo da narragdo como descrito por Walter Benjamin.

6. As Narrativas Talmudicas e a Teoria da Narragao de Benjamin

As histérias Talmudicas sédo por exceléncia exemplos de narragcdo, como
descrita por Walter Benjamin. Segundo Benjamin, “o narrador”, o contador de
historias € aquele que permite que o pavio de sua vida seja completamente
consumido pela chama ardente de sua narragéo". Esta declaragao é certamente
verdade no que diz respeito a cultura rabinica do periodo Talmudico. Como
outras formas de expressao tradicionais, a narracdo comecou também a entrar
em declinio nos tempos modernos. Brian Britt diz que para Benjamin, “a
contraparte da perda da aura nas artes visuais € a perda da narracido na
literatura” (Britt, 1996 p. 23) De acordo com Benjamin, o sintoma mais remoto
deste processo cujo fim é o declinio da narragdo € a elevagao do romance no
comecgo dos tempos modernos. Note que para Benjamin a narragdo pode ser

passada oralmente ou por meio da escrita.
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N&o € objetivo deste artigo discutir as razdes do declinio das artes e
formas de expressao tradicionais. Ainda assim, em poucas palavras, € possivel
dizer que para Benjamin o declinio de artes tradicionais esta profundamente
relacionado com o declinio da vida comunal. Este processo de declinio de
comunidade € a definicdo negativa do processo de modernizagdo que tem
transcorrido nos ultimos séculos. Isto também é verdade para Buber e todos os
romanticos aleméaes. A distincdo entre sociedade como o reino do individuo e
comunidade como o reino organico da pessoa € central a sua critica da
modernidade. Benjamin, Buber e varios outros judeus alemaes romanticos
tendem a transformar esta critica em uma ferramenta para a sua utopia: a
renovagao da comunidade além e depois da crise da modernidade.

A critica de Benjamin sobre as artes modernas e a literatura, e as suas
definicbes de arte tradicional (e mais especificamente da narracdo) sao
ferramentas para um melhor entendimento das histérias talmudicas e as suas
varias versdes. As idéias de Benjamin poderiam na verdade dar nova luz a
abordagem das narrativas talmudicas. As perguntas que fazemos relativas ao
trabalho de um escritor moderno deveriam ser diferentes das que fazemos
relativas a arte da narracdo tradicional. Achar estas distingbes € o primeiro
passo a uma compreensido mais profunda sobre o que sdo os contos, aforismos
e narrativas de agada.

De acordo com Benjamin, o que distingue o romance moderno da historia
€ a dependéncia crucial que o romance tem do livro. Claro que um romance
pode ser traduzido, e neste sentido ter versdes diferentes em idiomas diferentes
(e em alguns casos, versdes diferentes no mesmo idioma), mas sempre havera
um texto com as palavras exatas no idioma original. Também é importante dizer
que a literatura moderna ira sempre buscar o mito da originalidade. Um escritor
moderno compde e assina o seu proprio texto, até mesmo quando este texto
esta baseado na historia de outra pessoa ou em outras fontes. Neste sentido,
ele é o autor de seu trabalho.

Em contraste com literatura moderna, a narragao (storytelling) para

Benjamin é a arte de re-contar inumeras vezes uma narrativa que sempre é
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reminiscéncia em fluxo. A histéria €, por um lado, sempre a mesma, e por outro
lado, sempre nova. Todo contador de histérias, quando conta outra vez uma
historia acrescentara um novo sabor a ela. Por exemplo, em nosso caso as
versdes diferentes da morte do sobrinho de R. Ishmael contam historias
emprestadas de fontes rabinicas prévias. As histérias sdo as mesmas que nos
achamos em outro lugar, mas sempre recarregadas com um gosto renovado.
Para a narragdo tradicional, a originalidade de um conto ndo é o elemento
essencial. A narragdo é por definicdo uma arte ligada a memoria coletiva viva.
Esta memoria coletiva viva € o que é chamada de tradicdo. “A Memodria cria a
cadeia de tradicdo que passa um acontecimento de geragdo para geragao”
(Benjamin, 1969 pp. 98). O que esta implicito nas palavras de Benjamin & que a
tradicdo é ela mesma uma memoria trans-geracional.

De acordo com Benjamin, uma outra distingdo deveria ser feita entre
narragao e informacao ou relato. A esséncia da informacéo é transmitir uma
verdade verificavel. Para Benjamin, isto seria feito pelos jornais e pelo radio.
Para nés, no principio do século XXI, é feito por noticias da televisdo e da
internet. A informagao transmitida pela midia moderna nao almeja apresentar
um ensino, mas a noticia seca e rasa. "Todas as manhéas trazem as noticias do
globo para nds, e ainda nés somos pobres em historias notaveis. Isto ocorre
porque nenhum evento mais vem a ndés sem ja ter sido permeado com
explicagao” (Benjamin,1969, pp. 89). Em contraste com as noticias, a narragao
tradicional, de acordo com Benjamin, ndo almeja explicar a histéria. A
compreensao da historia é deixada nas maos do ouvinte. Esta transmissdo sem
explicagao é o que faz da histéria um enigma que sempre precisa ser resolvido.
Os personagens sdo como arquétipos jungianos que podem ter uma psicologia
plana, mas que, na sua miséria e beleza, se tornam veiculos para uma
mensagem que se estabelece no fluxo da narrativa.

No presente trabalho meu interesse era analisar um aspecto das
narrativas talmudicas e suas versdes. Esta claro a partir do mencionado que nos
nao estamos lidando com o mesmo tipo denso de personagem que € encontrada

em romances. Nas narrativas talmudicas, encontramos tipos diferentes de
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personagens, imagens e arquétipos. Estes arquétipos nao sao retratos de
pessoas reais que viveram em tempo historico, pois, mesmo que se um histérico
rabi. Ishmael, Ben Dama ou Jacob de Kefar Sekhania realmente tenham existido
isto & irrelevante. Como um arquétipo, as pessoas, imagens e situagbes nas
narrativas talmudicas mostram aspectos diferentes da profunda psicologia dos
redatores da literatura talmudica.

Na dialética que caracteriza a narracédo, o contador de historias sempre
conta uma histéria a um ouvinte. Até mesmo quando o ouvinte nado esta
presente no mesmo tempo e espacgo, a interagdo de didlogos entre os dois € um
aspecto essencial da narragdo. Com a narragdo, ha uma relagao reciproca
entre o contador de histérias e o ouvinte: um precisa aderir a histéria; o outro
necessita mergulhar numa mediagdo do que € o seu proprio entendimento da
histéria. A pergunta é: quem era o ouvinte ao quem os redatores talmudicos se
dirigiam? A resposta Obvia seria aos seus discipulos, a quem eles direcionavam
as suas historias; mas o discipulo também €& um arquétipo do ouvinte coletivo
que durante séculos interagiu com as historias e narrativas rabinicas. Através
dessas narrativas os sabios da Tora transmitiram suas visbes de mundo, suas
crengas e a tensdo coletiva de sua época. A resposta para esta pergunta é a
chave para uma compreensdo mais profunda da Agada enquanto género de

narrativa sapiencial-teologico.
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